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�شفية �شعاده 

ماآزق الثورات العربية*

اإن تطور الثورات محكوم باأو�شاع مجتمعاته التي قد تحرفه عن م�شاره تماماً كما 
تفعل التدخلات الأجنبية والغربية. لذا، تواجه الثورات اأو النتفا�شات اأو التحركات في الدول 

العربية عوائق داخلية وخارجية منها :

1 الاإرث العثماني

منت�شف  في  تباعاً  ا�شتقلالها  اإعــلان  من  الرغم  على  العربية،  الــدول  ورثت  لقد 
القرن الما�شي، نظاماً عثمانياً لم تتخل عنه الدول الأوروبية المحتلة بل حافظت عليه ور�شخته، 
لي�ص فقط على �شعيد المجتمع، اإنما في اإدارة الدولة اأي�شاً، لأنه اأداة مهمة في ال�شيطرة على 
هذه المجتمعات. فطول خم�شة قرون تم حكم المنطقة بناء على نظام الِملّة الذي وقف ـ ول يزال 

يقف حائلًا ـ اأمام تقدم الدولة المدنية ـ الديمقراطية، وذلك للاأ�شباب التالية :

وله  الأولى،  الــدرجــة  في  ديني  انتماء  اأنــه  على  النتماء  الِمــلّــة  نظام  يحدد  اأولً، 
الأف�شلية القانونية وبالتالي الحقوقية لكل اأتباع ال�شلطنة العثمانية : فال�شني التركي والمغربي 
والعراقي مثلًا تجمعهم القوانين ال�شخ�شية ذاتها في مواجهة قوانين اأخرى تتحكم بال�شيعي 

والأرثوذك�شي والماروني وغيرهم من الملل. 

اأدى هذا النظام اإلى تدمير المجتمعات العربية وعدم تمكنها من تاأليف لحمة بين 
اأفراد ال�شعب الواحد ذلك اأن القوانين الِملّية تت�شارب بع�شها مع بع�ص، وتباعد بين المواطنين.

*محا�شرة األُقيت في دار الندوة، بيروت، 15، 12، 2011
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ثانياً، هذا المنحى العثماني اأ�شبغَ �شلطة لمتناهية لرجال الدين، فاأ�شبح البطريرك 
اأو الكاهن هو الم�شوؤول اأمام الباب العالي في كل ما يتعلق بال�شوؤون الإدارية العائدة لرعيته، 
وكان لذلك اأثره على ميزات وطبائع روؤ�شاء الملل فتحولت اهتماماتهم من روحية اإلى �شيا�شية 
واقت�شادية، وهم يمثلون في كافة الدول العربية من �شرقها اإلى غربها، �شلطة موازية ل�شلطة 

الدولة، ول ت�شتطيع هذه الأخيرة التغا�شي عنها، بل تخ�شع لم�شيئتها في معظم الأحيان.

اأدى  مما  ال�شتقلال  بعد  الدين  رجال  نفوذ  على  العربية  الــدول  تق�ص  لم  ثالثاً، 
اإلى ازدواجية مدمرة لل�شلطة. فهي من جهة، اأ�ش�شت جيو�شاً علمانية تف�شل الأمور الدينية 
عن الدولة وولوؤها للوطن، ومن جهة اأخرى اأبقت مجتمعاً ي�شيطر عليه رجال الدين، بينما 
اختارت تركيا بقيادة اأتاتورك طريقا مغايرة من اأجل بناء دولة حديثة، حيث ا�شطرت اإلى 
تطبيق علمانية متطرفة من اجل الق�شاء على نفوذ رجال الدين الذين كانوا ي�شيطرون على 

المجتمع ويواجهون به �شلطة الدولة.

رابعاً، عمدت تركيا اإلى تر�شيخ قومية مزدوجة العن�شرية عرقية ودينية معاً بعد 
قتل وتهجير الم�شيحيين الموجودين على اأر�شها ورف�ص العتراف بالإتنيات الأخرى على قدم 
الم�شاواة، بينما ابتعدت دول الهلال الخ�شيب عن هذا الماآل، وبقيت هذه الأعراق والأديان 
موجودة على مجمع هذه الرقعة حتى اأنه تم ا�شتيعاب المهجرين الأكراد والأرمن والم�شيحيين 
اأر�ص  على  ال�شهيونية  نف�شها تمار�شها  العن�شرية  لتركيا.  المجاورة  العربية  الدول  قبل  من 
فل�شطين، والملاحظ اأن كلًا من تركيا و‘اإ�شرائيل’ اقتب�شتا هذا النموذج من األمانيا. فال�شهاينة 

عاي�شوا األمانيا النازية، والجي�ص التركي تّم تدريبه اأواخر القرن التا�شع ع�شر من قبل األمانيا.

خام�شاً، اأن نظام الِملّة يوؤدي اإلى انق�شامات عمودية ل اأفقية �شمن المجتمع الواحد، 
الأوروبية حيث طغت  لتطورالدول  النق�شام مغاير  المواطنة، وهذا  بناء مفهوم  اأنه يمنع  اأي 
ورجال  الإقطاع  رجال  �شد  ثار  �شعبي  وعي  ن�شوء  ال�شهل  من  فاأ�شبح  الأفقية،  النق�شامات 
الدين المهيمنين على مقاليد الحكم، اإل اأن هوؤلء في النهاية يعتبرون اأنف�شهم جزءاً ل يتجزاأ 
من الدولة-الأمة، لكن في دول تركيبتها ملّية ت�شبح الِملّة دولة م�شغرة تريد ال�شيطرة على 

مقاليد الحكم واإخ�شاع الملل الأخرى وكاأنها عدوة ل تنتمي اإلى الهوية الوطنية نف�شها.

�شاد�شاً، ا�شتفادت الدول الأوروبية من نظام الِملّة العثماني للنّفاذ وب�شط �شيطرتها 

ماآزق الثورات العربية
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داخل ال�شلطنة، فاأ�شبح الرو�شي يعتبر اأن الروم الأرثوذك�ص هم امتداد له، ودعم الفرن�شي 
يمثلون  الأجانب  القنا�شل  واأ�شبح  الدروز،  جانب  اإلى  الإنكليز  وانحاز  والموارنة،  الكاثوليك 
ويحمون هذه الملل التي اأ�شبحت فعلياً خارج �شلطة وقوانين الدولة العثمانية واحتمت بهويات 
بروز  اإلى  اأدت  اإر�شالياتها  عبر  اأوروبية  مدار�ص  بناء  اإلى  بــادرت  التي  الأجنبية  القنا�شل 
جماعات داخل ال�شلطنة اأ�شبه ما تكون بالجاليات الأجنبية على اأر�شها. ومثال ذلك اللبناني 
الذي يتعلم في مدر�شة خا�شة فرن�شية ت�شبح لغته الأم الفرن�شية وقلّما ينطق بالعربية، واأهله 
يكلمونه في البيت باللغة الفرن�شية ويتعلم تاريخ وجغرافيا تلك البلاد فيتحول اإلى ‘فرن�شي’ 

مقيم على اأر�ص الوطن !

2 تناق�سات الثورات العربية

من اأكثر العوامل خطورة على م�شار الثورات العربية النق�شام الديني والمذهبي، اإذ 
اأنه من ال�شهل حرف ثورة اأو حركة اإ�شلاحية باتجاه التع�شب المذهبي، مما يحول الحراك 
اإلى حرب داخلية �شارية ل تق�شي فقط على النظام بل على الدولة بكامل مكوناتها، ذلك 
اأن اإثارة النعرات الدينية تلغي تلقائياً مفهوم الدولة الواحدة، الثابتة التي ل تهتز حدودها 
الجغرافية ول يتزعزع انتماء مواطنيها مهما اأ�شاب ال�شلطة من تحولت، كما هي الحال في 
غالبية الدول الأوروبية. اإن اللجوء اإلى التفرقة الدينية والمذهبية في البلدان العربية ي�شقط 
اإلى دويلات  الدولة وتلا�شيها  واأد  اإلى  يوؤدي  اأنه  ال�شكان كما  المواطنة عن اعداد كبيرة من 
طائفية، وهذا تماماٌ ما فعلته الوليات المتحدة الميركية في العراق، اإذ ان احتلالها لم يوؤد 

فقط اإلى ا�شقاط النظام بل اإلى تق�شيم العراق دويلات اتنية ومذهبية.

وقبل العراق، تمت تجربة هذا النموذج في لبنان عام 1975، حيث نجح نجاحاً باهراً 
اأدّى اإلى اأن ي�شبح ا�شم لبنان مرادفاً لل�شرذمة الطائفية في العالم اأجمع تحت �شعار ‘اللبننة’ 
باإ�شلاحات  اآنــذاك طالب  ال�شباب  الذي مثل  ! فالجيل  ‘البلقنة’ التي خبا �شووؤها  بدل من 
للطبقات العمالية وبدولة رعائية : تظاهروا واعت�شموا و�شطبوا مذهبهم عن هوياتهم، وما 
لبث اأن تّحول هوؤلء ال�شباب المتطلعون اإلى التغيير والحداثة اإلى وقود حرب اأهلية دامت خم�شة 
الذين  ال�شباب  ال�شلطة.  امتيازات في  على  للح�شول  ديني  �شراع  عاماً تمحورت حول  ع�شر 
قادوا حراكاً مطلبياً ل طائفياً ان�شم بع�شهم اإلى ميلي�شيات طائفية. وبع�شهم الآخر هاجر، 
ومنهم من فاجاأه الموت المجاني على الطرقات اإما ق�شفاً اأو ذبحاً لولدته في ‘الدين الخاطئ’ !

�سفية �سعاده 
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اإن الغرب لم يخترع النق�شامات الدينية بل ا�شتعملها لتفرقة �شعب يريد ال�شيطرة 
عليه. ففي الهند اأجّج البريطانيون ال�شراعات على اأ�شا�ص اثني وديني، وفي اأميركا اللاتينية 
عامل  يكن  لم  الدين  لن  وي�شار  يمين  بين  الأميركي  التدخل  نتيجة  الأهلية  الحروب  ن�شبت 
تفرقة. ل تهتم اأميركا كثيراً لمن هو �شني ومن هو �شيعي بل من يقف معها ومن يحاربها، ف�شاه 

اإيران كان �شيعياً ودعمته لأنه اآزر �شيا�شتها في المنطقة.

اإ�شقاط ح�شني مبارك نلم�ص تهديداً لوحدة م�شر عبر  وفي م�شر، وبالرغم من 
التحرير  �شاحة  المواطنين في  بين  اللحمة  مواجهة  وقبطي، وفي  م�شلم  اإلى  تق�شيمها عمودياً 
اأدى اإلى  اأ�شوان  اأن هدم كني�شة في  برزت مع�شلة تعيين محافظ في الريف لأنه قبطي، كما 
تاأجيج الع�شبية الدينية في 9 اأكتوبر 2011. والتحريف نف�شه يح�شل في البحرين التي طالب 
اأهلها باإعطائهم حقوقهم المدنية، فانتهوا بال�شجن والتنكيل والتعذيب فقط لأنهم وُلدوا في 

المذهب ‘الغلط’ !

ت�شر�شل  ون�شتون  ال�شابق  بريطانيا  وزراء  رئي�ص  ن�شيحة  باأمانة  الأميركيون  يتبع 
الذي قال : »اإذا لم تتمكنوا من الهيمنة على منطقة، بادروا اإلى تجزئتها« ! لم ي�شذ عن هذه 
ودرزية  علوية  كانتونات  ابتداع  وحاولوا  �شورية،  على  انتدابهم  الفرن�شيون في عهد  القاعدة 

و�شنّية، اإل اأنهم ف�شلوا اأمام الرف�ص ال�شعبي.

ما ف�شلت فرن�شا في تطبيقه منذ ما يقارب القرن، ل ت�شتطيع هي اأو اأميركا اإنجاحه 
اليوم في وقت تر�شخ فيه الوعي القومي خا�شة واأن �شورية رف�شت الخ�شوع لـ‘اإ�شرائيل’ بالرغم 
من المحاولت الحثيثة لقلب موازين القوى فيها، فال�شعب ال�شوري يدرك بغالبيته العظمى اأن 

الهدف لي�ص تغيير النظام اأو اإر�شاء الديمقراطية، بل تدمير الدولة خدمة لل�شهيونية.

تحاول الوليات المتحدة الأميركية دفع الحراك ال�شلمي اإلى اقتتال داخلي م�شلح 
عبر اخفاء التناق�ص الرئي�شي ما بين ‘�شورية المقاومة’ و‘اإ�شرائيل’ وابراز تناق�ص ثانوي بدائي 
قبلي، طائفي، مذهبي يعيدنا اإلى اأجواء القرون الو�شطى وما قبل ن�شوء الدول والقوميات. 
اإلى  الما�شي ؟ لجاأت  القرن  الثمانينات من  اأفغان�شتان في  اأميركا في  اأنجزته  ما  األي�ص هذا 
اأ�شد اأنواع الحركات الإ�شلامية التكفيرية و�شلّحتها لتهاجم الوجود ال�شوفياتي الذي كان قد 
قام بتحديث المجتمع الأفغاني وتحرير المراأة من الكثير من القيود التقليدية، فاإذا بالوليات 

ماآزق الثورات العربية



الآخر | �شتاء 2012

13

المتحدة الأميركية تعيدهم قروناً اإلى الخلف، ثم ت�شطنع فكرة اإر�شاء الديمقراطية !

يخت�شر  ل  تكفيري  اإ�شلامي  حــزام  عبر  ال�شوفياتي  التحــاد  اأمــيركــا  حا�شرت 
اإلى ال�شعودية نف�شها، وبلدان الخليج، والأردن واأي�شاً تركيا عبر  باأفغان�شتان فقط بل يمتد 
تركيا  والتنمية مخافة تحول  العدالة  راأ�شها حزب  وعلى  الدينية  الإ�شلامية  التيارات  تنمية 
نحو ال�شيوعية. وبالتالي لي�ص من ال�شعب ت�شور تقارب الإخوان الم�شلمين من اأميركا وقبولها 
اأهل هذه  اأن يتبواأوا ال�شلطة لأن هدفها خلق �شراع داخلي يرتكز على الدين والمذهب كون 
المنطقة ما يزالون يحتفظون بانتمائهم الديني القوي. من هنا تجهد اأميركا لإ�شقاط اأنظمة 
ت�شتهي،  كما  الديني  القتتال  يمنع  الدولة  عن  الدين  ف�شل  لأن  ال�شوري،  كالنظام  علمانية 
دينية  وا�شتبداله بميلي�شيات  العقيدة  القومي  انهيار الجي�ص  يعني  العلمانية  الدولة  و�شقوط 
اإنهاء  وهو  ال  العظمى  للدولة  واحداً  �شيئا  يعني  النظام«  »ا�شقاط  �شعار  وبالتالي  متطرفة، 

الدولة ال�شورية.

3 اقت�ساد قومي مرتهن

اأحد اأكبر العوائق التي تواجه نجاح الثورات في العالم العربي هو اقت�شاد دولها 
المتحدة  الوليات  في  فالخ�شخ�شة  الخ�شخ�شة،  نظام  عبر  للخارج  مُرتهناً  ا�شبح  الذي 
م تعني تنازل الدولة عن العديد من قطاعاتها واإف�شاح المجال  الأميركية اأو دول العالم المتقدِّ
عنها  ينفي  ل  خا�شة  اإدارة  اإلى  القطاعات  هذه  تحويل  لإدارتها.  الخا�شة  الر�شاميل  اأمام 
�شفتها الوطنية – اإذ اأن الملكية تنتقل من الدولة الأميركية اإلى مواطنين اأميركيين، فلا يُ�شمح 
مثلًا لل�شين اأو اإيران اأو اأي �شركة اأجنبية اأن تقتني كهرباء كاليفورنيا اأو فلوريدا اأو غيرها 
من الوليات، فيظل راأ�ص المال اأميركياً، بينما الخ�شخ�شة في بلادنا تعني انتقال الملكية من 
دولة كلبنان اإلى اأيدٍ اأجنبية كما ح�شل في قطاع الخليوي، اأو كما يح�شل في ا�شتثمار النفط 

من قبل �شركات غربية في بلدان عربية اأخرى. 

واقت�شر  العربية،  البلدان  في  المناف�شة  مبادئ  تطبيق  يتم  لم  ذلك،  على  علاوة 
النتقال من العام اإلى الخا�ص على ب�شعة اأ�شخا�ص لجاأوا اإلى الحتكار، بينما هدفت الوليات 
المتحدة الأميركية اإلى الهيمنة القت�شادية عبر ال�شغط على دول العالم لتطبيق نظرية ما 

�شمته بثالوث الحريات :
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1 حرية ال�شوق.  
2 حرية التجارة.  

3 حرية ال�شتثمار الأجنبي.   

تطبيق هذا الثالوث من الحريات يتطلب الغاء دور الدول العربية القت�شادي كي 
المقنع تحت  ال�شتعمار  اأميركا هذا  وتغطي  العالمية،  ال�شركات  اجتياح  اأمام  تقف حاجزاً  ل 
عنوان ‘ا�شتراتيجية ال�شلام’، اأي اأن كل من يرف�ص مبداأ ‘حرية ال�شوق’ يُعتبر مهدداً لل�شلام 
العالمي ويرغم على تبني الروؤيا الأميركية الراف�شة للاإيديولوجية المارك�شية. وتلعب ال�شفارات 
الأميركية في الدول العربية دوراً اأ�شا�شياً في ال�شغط باتجاه الخ�شخ�شة، وفتح ال�شوق المحلية 
اأمام ال�شركات الأميركية من �شتاربك وماكدونالد وغيرها، عدا ال�شناعة الرئي�شية لأميركا 

األ وهي ت�شدير الأ�شلحة المدمرة وبيعها. 

ما بداأته الوليات المتحدة الأميركية في الثمانينات من القرن الما�شي من عملية 
دمج الأ�شواق العالمية، والغاء اأية رقابة على الم�شارف بناء على ن�شائح خبراء مال كغرين�شبان 
اأية محا�شبة بناء على نظرية  الذي غطى عمليّات الم�شارف باعطائها الحرية المطلقة دون 
عبر  المعاملات  في  والعدل  التوازن  على  الإبقاء  الحرة  ال�شوق  طبيعة  من  اأن  توؤكد  �شاذجة 

المناف�شة ! 

بالطبع كانت هذه النظرية مفيدةً جداً للوليات المتحدة الأميركية التي وجدت اأن 
لديها فائ�شاً �شخماً من الر�شاميل هي بحاجة اإلى ا�شتثماره في دول ل ت�شتطيع مناف�شتها. 
الأر�شية  الكرة  على  وتعميمه  الليبرالي  القت�شاد  نظام  تطبيق  اإلى  اأميركا  بــادرت  وهكذا 
خا�شة بعد دحرها التحاد ال�شوفياتي، و�شوّقت هذا القت�شاد على اأنه الحلم المن�شود لرخاء 

الإن�شانية. 

بداأ العمل بهذا البرنامج في الدول العربية متوازياً مع مكافحة المبادئ ال�شيوعية، 
�شيا�شي-اقت�شادي  زلزال  هي  ال�شادات  اإلى  النا�شر  عبد  جمال  من  م�شر  قيادة  فانتقال 
دايفيد  كامب  معاهدة  توقيع  ‘اإ�شرائيل’ اإلى  مواجهة  انتقال م�شر من  اإلى  فقط  لي�ص  اأدى 
والعتراف بها على ح�شاب الحق الفل�شطيني، بل حول القت�شاد من اإدارة الدولة الرعائية 
الدارة  هــذه  تدمير  اإلى  وطني،  اقت�شاد  وار�ــشــاء  الم�شريين  المواطنين  برفاهية  المهتمة 

ماآزق الثورات العربية
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واإ�شتبدالها باقت�شاد حر غير موجّه من قبل الدولة، اأو�شل م�شر اإلى ماهي عليه اليوم من 
للراأ�شمال  المرتهنين  الدولة  رموز  وبع�ص  الراأ�شماليين  من  حفنة  اأثرت  وم�شاربات  احتكار 

الغربي على ح�شاب افقار غالبية ال�شعب الم�شري. 

هذا المثال الليبرالي القت�شادي عُمم على كل الدول العربية اإما بال�شغط عليها 
اأو محاربتها فخ�شعت دون ا�شتثناء لنموذج يلغي دور القطاع العام ويوؤدي اإلى بيع ممتلكاته 
وبالتالي الق�شاء على دوره ك�شمام اأمان لحماية مجتمعه. وبعك�ص الدول العربية التي خ�شرت 
الجغرافية  الرقعة  ذات  الأق�شى  ال�شرق  دول  ا�شتفادت  القت�شاد،  لبرلة  عبر  ا�شتقلاليتها 
وال�شكانية الوا�شعة كال�شين من تحرير ال�شوق، اإذ اأنها عمدت اإلى تقديم اإنتاج رخي�ص الثمن 
وانهيار  ال�شينية،  المعامل  الغربية في  الر�شاميل  اإلى �شب  اأدى  مناف�شته مما  الم�شتحيل  من 
اأهم �شادرات  التي تمثل  الع�شكرية  الأ�شلحة  انتاج  القت�شاد الأميركي ال�شناعي فيما عدا 

الوليات المتحدة الأميركية خا�شة لدول الخليج الثرية بالنفط. 

اإنّ اتّباع �شيا�شة الليبرالية القت�شادية والخ�شخ�شة في الدول العربية اأدّى لي�ص 
فقط اإلى انهيار القطاع العام كحاجة للاقت�شاد القومي والوطني، بل اأي�شاً اإلى ا�شمحلال 
ال�شناعات المحلية غير القادرة على مناف�شة الب�شائع الأرخ�ص ثمناً، والمورد الوحيد الذي 
بقي كي تعتا�ص منه الإدارات الحكومية في هذه الحالة هو ال�شرائب. هنا يبرز التناق�ص الذي 
اإذ تتفق الحكومة مع الم�شتوردين الذين يتعاملون بدورهم مع  يق�شي على مقومات الوطن، 
الراأ�شمال العالمي على »الغاء« ال�شرائب على الب�شائع المنهمرة من كل اأقا�شي العالم، فيما 
تقوم ‘بزيادة’ ال�شرائب على المواطنين لتغطية عجز الإنفاق العام. األي�ص هذا ما فعله رفيق 
الحريري حين تبواأ ال�شلطة، فعمد اإلى ازالة الر�شوم الجمركية على الواردات كي ينتفع التّجار 
وكذلك روؤو�ص الأموال الغربية لكنه ق�شى على ال�شناعة والزراعة المحليين ؟ وما علينا للتاأكد 
من ذلك ال القاء نظرة على رفوف اي �شوبرماركت لنفاجاأ بان الب�شاعة الم�شتوردة اأرخ�ص 
التي  الر�شاميل  التجارة الخارجية وتحرير حركة  لقد نجم عن تحرير  المحلي.  الإنتاج  من 
مثلت م�شمون ال�شيا�شة الليبرالية اختفاء الإنتاج الوطني اللبناني وازدياد معدلت البطالة 

وهجرة ال�شباب. 

اأنــواع  اأ�شواأ  على  الأهلية  الحــرب  بعد  قامت  لبنان  في  القت�شادية  ال�شيا�شة  اإن 
اأدّت اإلى الحتكار ل على المناف�شة، تماماً كما ح�شل لرو�شيا بعد انهيار  الخ�شخ�شة لأنها 

�سفية �سعاده 
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التحاد ال�شوفياتي حين لجاأ اأهل الدولة اإلى احتكار قطاعات الإدارة العامة وتملكها بدلً من 
اإف�شاح المجال للمواطنين للم�شاهمة فيها عبر �شراء اأ�شهمها. 

واإنه من الموؤ�شف والموؤلم اأن ن�شاهد في لبنان كيف اأن من كان يدير قطاعات الدولة 
العام  التربوي  القطاع  وحتى  والت�شالت  والكهرباء  الماء  كقطاعات  واإ�شعافها  �شلّها  حاول 
هذه  اداء  لتح�شين  الأن�شب  الحل  اأنــه  على  بالخ�شخ�شة  بالمناداة  المواطن  ترغيب  بهدف 
القطاعات. ولقد ت�شدى الوزير �شربل نحا�ص لمحاولت احتكار قطاع الت�شالت الذي كان 

�شيزيد العبء على المواطنين اأ�شعافاً دون اأي �شمانة بتح�شن النوعية. 

وفي م�شر، لم تغير ثورة 25 يناير النظام القت�شادي الليبرالي الذي و�شع اأ�ش�شه 
ب�شكل  ال�شرائب  توزيع  اإعادة  اأو  الأجور  اأو تح�شين  البطالة  يتم معالجة  ال�شادات، ولم  اأنور 
اأية �شرائب على راأ�ص المال �شتوؤدي اإلى هروب الم�شتثمرين، بينما الحقيقة  اأن  عادل بحجة 
العربية لأن ن�شاطهم ل  اأن هوؤلء الم�شتثمرين يلحقون ال�شرر باقت�شاديات الدول  المرة هي 
اأو خلق فر�ص عمل جديدة، بل هو مجرد متاجرة  ال�شناعي  اأو  الزراعي  القطاع  ي�شب في 

خا�شة في قطاع العقارات. 

وقد يت�شاعد معدل النمو اإل اأن ذلك ل ينعك�ص على معدّل البطالة لأن فئة قليلة 
الم�شريين، اقترب معدّل  ثورة  وال�شياحة، فع�شية  ال�شتيراد  الم�شتفيدة من حركة  العدد هي 
ل  اإذ  الجامعية  ال�شهادات  يحملون  الذين  من  خا�شة   %26 ال�شباب  وبطالة   %40 من  الفقر 

اقت�شاد وطني موجود ل�شتيعابهم. 

عام  منذ  اأي  موؤخراً،  اإل  ال�شوق  حرية  �شيا�شة  تبني  اإلى  تبادر  فلم  �شورية،  اأما 
ول�شوء الحظ  لتغيير نمطها القت�شادي.  الغربية  ال�شغوط  ل�شنوات عديدة  2005، وقاومت 
فاإن غالبية دار�شي القت�شاد اأمّت الجامعات الغربية الخا�شة التي تعلّم اآليات حرية ال�شوق 
على اأنها طريق الم�شتقبل، لكن ما تغفل عن قوله هذه الجامعات هو اأن هذا النمط قد ينا�شب 
اأن دولً �شغيرة كدول البلدان العربية لي�ص بمقدورها المناف�شة، بل  اإل  اقت�شاد دول كبرى، 
اإن فتح مجالها يعني انهيار اقت�شادها الوطني. وقد تبرز طبقة من الأغنياء الجدد جراء 
تركيز النمو على التجارة والمال والعقارات والخدمات، اإل اأن القت�شاد الم�شتقل في الزراعة 

وال�شناعة يَنْحو باتجاه التراجع. 

ماآزق الثورات العربية
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في كل من �شورية ولبنان ارتفعت اأ�شعار الأرا�شي ارتفاعاً جنونياً، وتم �شراء اأرا�صٍ 
الن�شاط  وبدا هذا  العقارية،  الم�شاربات  باهظة جراء  باأ�شعار  بيعها  اأعيد  ثم  باأ�شعار بخ�شة 
باإمكانهما  يعد  لم  اللذين  واللبناني  ال�شوري  للمواطن  خراب  الحقيقة  في  اأنه  اإل  نموّ  وكاأنه 

ايجاد موطئ قدم لل�شكن. 

القطاع  اأن  ذلك  اأ�شا�شية  مــواد  عن  الدعم  رفع  اإلى  اأدّى  الخ�شخ�شة  واعتماد 
العام بعد اأن يتم تخ�شي�شه يعجز عن دعم الطاقة والمازوت والأ�شمدة الكيميائية والمبيدات 
الفلاحين  قبل  من  الزراعي  القطاع  اإهمال  ذلك  عن  ونتج  �شابقاً،  يفعل  كان  كما  الزراعية 
وهجرتهم باتجاه المدن. ترافق مع ذلك اإلغاء الدعم عن ال�شكر والزيت والطحين وهي مواد 
اأ�شواق  على  التجاري  النفتاح  نتيجة  اأعدادهم  ازدادت  الذين  العمل  للعاطلين عن  اأ�شا�شية 
عالمية منها التركية والعربية واإقامة مناطق تجارة حرة اأدت اإلى اإغلاق العديد من الم�شاريع 
ال�شعبية،  الطبقات  قادت  القت�شادية  العوامل  هذه  المناف�شة.  على  القادرة  غير  ال�شغيرة 

وخا�شة في الأرياف اإلى النفجار. 

حالما ين�شاأ هذا التململ والحراك الجتماعي في الطبقات ال�شعبية تبادر الوليات 
فتحاول  تريده،  ل  الذي  النظام  باتجاه  الحقد  توجيه  عبر  احتوائه  اإلى  الأميركية  المتحدة 
اإلغاءه واإلغاء دوره ال�شيا�شي-القت�شادي وال�شيطرة على زمام الإمور. ولقد علّق ال�شحافي 
ي�شمح لأميركا  الر�شاميل  بان تحرير  النويورك تايمز، طوما�ص فريدمان، قائلا  في جريدة 
باأن تفتعل اأزمة مالية في اأي بلد من البلدان النامية. وي�شاهم كل من البنك الدولي و�شندوق 
النقد الدولي في رفد هذا التجاه اإذ اأنه يجبر اأية دولة تريد القترا�ص اأن تقبل بالخ�شخ�شة 

وتحرير الر�شاميل. 

هذا ما ح�شل فعلا في العراق، فما اأن احتلت الوليات الأميركية البلد حتى بادرت 
لل�شيطرة على اقت�شاده قبل اأي قرار اآخر، اإذ اأعلن يومها الحاكم الفعلي للعراق، بول بريمر، 
في جريدة الوا�شنطن بو�شت، اأن هدف اأميركا خ�شخ�شة كل مرافق الدولة، وافهام العراقيين 

اأن اأيام اعتمادهم على الدولة قد ولت اإلى غير رجعة.
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مِنْ اأجلِ ربيعٍ )اآخر( للثقافةِ العربيةِ
المثقفون العرب : نُخَبٌ اأم اأقلّيّات ؟

1

اإنّ التغييرات الجارفة والمثيرة والمفاجِئة والدراماتيكية التي حدثت وتحدث )وربما 
واإعلامياً  �شيا�شياً  و�شميت  الخليج،  اإلى  المحيط  اليوم من  العربية  المجتمعات  �شتحدث( في 
و�شعبياً بـ »الربيع العربي« تطرح الكثير من الأ�شئلة الإ�شكالية ال�شائكة عن الراهن والوجود 
لأن  يح�شل،  ما  في  العربيّ  المثقف  دور  وعن  عربياً،  الثقافة  مفهوم  وعن  العربيّ،  والم�شير 
ر في  العالم اليوم هو عالم ثقافة ليبرالية حرّة. والتقدّم الهائل الذي يح�شل في العالم المتح�شّ
�شتّى �شوؤون الحياة هو تقدّم يتحقق بف�شل رعاية الثقافة وقوّة ح�شورها في الإن�شان والموؤ�ش�شة 
بحرية  العي�ص  في  اأمل  من  الثقافة  غير  على  يعوّل  لمن  يعد  ولم  العام.  الجتماعي  والف�شاء 
وكرامة و�شعادة في اأيّ مكان في العالم. فالثقافة الحرّة هي ال�شبيل الوحيد لحياة ح�شارية 

ب والمركزيّة وال�شموليّة. راقية خالية من العن�شرية والتع�شّ

لعلّ قراءة اأولية علميّة تم�شح هذه الظاهرة اللافتة عمودياً واأفقياً ومراآوياً ت�شل اإلى 
نتيجة �شريعة لكنّها قابلة للنظر والتمحي�ص والتدبّر، والتاأويل اأي�شاً، تتمثّل في اأنّ )ال�شبغة 
اأثر  اأن تتراءى على كيان هذا التغيير �شبه الأ�شطوري �شبغةٌ باهتةٌ ل  الثقافية( التي يمكن 
لها تقريباً. فالخطاب الذي تحمله جماهيُر هذه التغييرات خطاب غائم وغير وا�شح لقادة 
غام�شين. وعلى الرغم من اأنّ �شحر هذا الفعل التغييري بنيويّاً يتاأتى من فكرة الق�شاء على 
المتخلّف  العائلي  ال�شتئثاري  التفرّد  على  والق�شاء  ال�شتبداد،  ودحر  المقيتة،  الدكتاتوريات 
بال�شلطات كلّها، وهي فكرة ح�شارية متقدمة ومده�شة في جوهرها العميق، فاإن هذه الفكرة 
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حتى تكون مجدية وح�شارية بالم�شتوى اللائق المطلوب ل بدّ لها من اأن تقدّم م�شروعاً ح�شارياً 
يرتقي اإلى هذا الم�شتوى، يت�شمّن خطاباً وا�شحاً وقوياً وعميقاً عالي الحجاج والإقناع. وهو ما 

لم يتبدَّ حتى الآن في اأيّ معطى من معطيات هذا التغيير، وعلى اأيّ م�شتوى كان.

ما يح�شل من تغيير وهزيمة ل�شطوة الدكتاتورية العربية التي �شحقت المجتمعات 
�شرورية  من  اأكثر  حا�شمةً  رغبةً  يمثل  م�شت،  كثيرة  عقود  طول  العربية  والثقافة  العربية 
للجميع، وحلماً تاأخر تحقيقه كثيراً، خ�شر فيه العرب ربما اأكثر مما خ�شروا في كل ع�شورهم 
قاطبة. اإذ اإنّ هذه الدكتاتوريات اأعادت العرب في ع�شر الحريّات اإلى اأكثر ع�شور التخلّف 
اأن  باإمكانها  وت�شيوؤاً وت�شويهاً وعدماً، وبددت ثروات طائلة كان  بوؤ�شاً ورجعية وفقراً وجهلًا 
تجعل المواطن العربي �شيداً حرّاً في العالم مكافئاً لأكثر مواطني دول العالم تقدّماً. وتراجعت 
معدّلت الثقافة العربية اإلى اأدنى م�شتوى لها في تاريخ العرب، حين تحوّلت اإلى اأداة جاهلة 
ل  واأحديّة  فريدة  �شناعة  و�شناعته  الدكتاتور  تاأليه  اأجل  من  الدكتاتورية  اأجهزة  بيد  قذرة 
بديل لها، وظلّت الثقافة هام�شاً تافهاً وثانوياً تتلاعب بها مركزية ال�شلطة وتمعن في اإذللها 

وت�شخيفها والحطّ من قيمتها.

الح�شاري  الكيان  في  المعمّق  النظر  اإلى  ت�شعى  وجذرية  حقيقية  مراجعة  اأيّــة  اإنّ 
ثمّ  ومن  المثقف،  وتعرّف  الثقافة،  تعرّف  اأن  لها  بدّ  ل  الراهن،  العربي  وال�شيا�شي  والثقافي 
لم�شكلاتها  الحلول  واقــتراح  خطاباتها  وتحليل  مقاربتها  تنوي  التي  الإ�شكاليات  في  تخو�ص 

المركزية، من اأجل اأن ترتقي المعالجة اإلى م�شتوى منهجي مقنع وحيوي ومنتج. 

2

الثقافةُ على هذا ال�شعيد هي من المعاني المتعددة وال�شا�شعة والعميقة والمتجددة 
في العقل والمخيلة والوجود والإن�شان، ومعناها الكلّيُّ المتبلورُ والنامي حاوٍ و�شامل وكريم ول 
متناهٍ، قد ل يتوقّف عند حدّ حين يكون الناظر اإليه ممن يثق بمطلقِ اإمكاناتهِ، وغزارةِ قوّتهِ، 
وبلوغِ تاأثيرهِ. هذا المعنى الغام�صُ والمعقّدُ والإ�شكاليُّ الذي �شغل الفلا�شفة والمفكرين والأدباء 
والفنانين والعلماء والب�شر اأجمعين، منذ اأقدمِ لحظةِ تاأملٍ مار�شها الإن�شانُ البريءُ الباحثُ 
المت�شائلُ، وهو يبحث عن ظلالِ اإجابةٍ عن �شوؤالٍ محيّرٍ قاده فيما بعد اإلى مغادرة براءته اإلى 

الأبد، وو�شعه رغم اأنفهِ في قَبوٍ مظلمٍ يتلمّ�صُ فيه بقعةَ �شوءٍ �شِبهِ م�شتحيلةٍ فلا يجد.

محمد �سابر عبيد
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الثقافة وقد ا�شتبكتْ فيه الخطوطُ وتعقّدت  اأن نقول في معنى  واإذاً، ماذا ع�شانا 
اأو المحتملة ب�شهولة  اإلى نتائجه المتوقعة  الم�شاراتُ على هذا النحو الذي ل يمكن الطمئنانُ 
اأن ن�شاعفَ بذلك من طاقة الحيرة، ونبتعد عن البراءة الأولى م�شافةً جديدةً  وي�شر، غير 
لي�شت قليلةً، ونهدّمَ من جرف الطماأنينة م�شاحةً اأكبر، ونحمّلَ ال�شوؤال الماثلَ في اأفقنا عبئاً 

م�شافاً، في ال�شبيل اإلى جدلٍ اآخرَ غيِر قابلٍ للتهدئة.

الطبيعةُ هي المعلّمُ الأوّلُ الذي نتفقّهُ بين يديه على اأب�شط درو�ص المعرفة الأولى، 
ومتعادلةٍ من  مت�شاويةٍ  ب�شبكة  فهو يموّننا جميعاً  بيننا.  الكونيُّ الجبّارُ  المعلّمُ  يفرّق هذا  ول 
هو  وهذا  اأعمارنا.  مع  تتنا�شب  دفعات  على  الكلا�شيكية  الطبيعة  ذات  التقليدية  المقرّرات 
ديدنه عبر التاريخ والجغرافيا. وعلى الرغم من اأنّ الدرو�ص داخل هذه المقررات هي واحدةٌ 
وفهمها  ا�شتيعابها  نتباين في  فاإنّنا مع ذلك  اإل في حدود �شيّقة،  العام  تتغيّر في منهجها  ل 
والقدرة على تحويلها اإلى �شلوك ومنطق و�شكل وروؤية ومناخ ومزاج. وفي النهاية نتعلّم كلّنا 
من درو�ص الطبيعة ما هو طبيعي في اإطارٍ اإن�شانٍي �شاملٍ وم�شتركٍ، على النحو الذي يجعل من 
الطبيعي مادةً عامةً مُباحةً للجميع، ويُرغَمُ الجميع على تلقّيها كما يتلقّى الحليب والطعام 

وال�شراب بو�شفها حاجاتٍ �شروريةً ل يمكن ال�شتغناء عنها ل�شتمرارية الحياة. 

الطبيعي  مفهوم  اختلاف  )مع  تقريباً  واحــدٍ  �شروعٍ  خطّ  عند  الب�شر  يقف  هنا 
وقيمته ومحتواه بين ال�شعوب والح�شارات طبعاً(، ليبداأ ماراثونٌ دمويٌّ هائلٌ مع )الثقافي( 
هو الذي يمنح الوجودَ ماهيتَهُ، والإن�شانَ هويتَهُ، والأ�شياءَ لونَها، والحياةَ معناها. وهو الذي 
يخلق الفوا�شلَ بين الب�شر، وي�شع النقاطَ على الحروف، ويق�شّم النا�صَ على طبقات، وي�شنع 
عن  ويك�شف  ال�شعوب،  بين  فا�شلةً  ح�شاريةً  خطوطاً  وي�شع   ، والــلاعــاديَّ والمغايرَ  المختلفَ 

الختلافات الكثيرة والكبيرة في �شبل الإعداد المعرفي لهوية الإن�شان في كلّ زمان ومكان.

�شن�شعُ القراءةَ في مقدّمة الجتهادات ال�شائرة في طريق اكت�شاب معنى الثقافة، 
ال�شلوكُ،  والقراءةُ  الخبرةُ،  والقراءةُ  المعرفةُ،  والقراءةُ  المتعةُ،  والقراءةُ  الرغبةُ،  القراءةُ 
الروؤيا،  والقراءةُ  الروؤيةُ،  والقراءةُ  ال�شكلُ،  والقراءةُ  المعنى،  والقراءةُ  الأخــلاقُ،  والقراءةُ 
المحبّةُ،  والقراءةُ  الفِطنَةُ،  والقراءةُ  الذكاءُ،  والقراءةُ  الإدراكُ،  والقراءةُ  الموقفُ،  والقراءةُ 
النتماءُ،  والقراءةُ  العاطفةُ،  والقراءةُ  العقلُ،  والقراءةُ  الحوارُ،  والقراءةُ  ال�شوءُ،  والقراءةُ 
والقراءةُ الأ�شالةُ، والقراءةُ الحداثةُ، والقراءةُ الم�شيُر، والقراءةُ الأملُ، والقراءةُ الت�شامحُ 
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والقراءةُ  والإنــتــاجُ،  والكت�شافُ  والك�شفُ  والتوا�شلُ  ال�شتمرارُ  والقراءةُ  الآخــرِ،  واحــترامُ 
الما�شي والحا�شرُ والم�شتقبلُ وما وراء ذلك.

بلا قراءة ترتفع اإلى هذا الم�شتوى الرفيعِ ال�شا�شعِ والعميقِ من المعنى فاإن الإن�شان 
يبقى يحبو في دائرة الطبيعي المغلقة، وهي دائرةٌ وا�شعةٌ �شعةَ الكونِ ت�شملُ الأحياءَ كلَّها ولي�ص 
اأمامها �شوى ا�شتن�شاخِ درو�شِها واإعادتِها بن�شقٍ واحدٍ وروؤيةٍ محدودةٍ واحدةٍ، ليبقى من يعي�ص 
على الطبيعي فقط اأميّاً وابناُ بارّاً للطبيعة يكتفي بخبزها الليّن، وحليبها ال�شائط، ومعجمها 

ال�شيّق الذي ل يفرّق بين الأحجام، وي�شعُ الجميعَ تحت مظلّةٍ واحدةٍ وقيا�صٍ واحدٍ.

الطبيعي  دائــرة  مغادرةَ  للاإن�شان  يتيحُ  الــذي  والأهــمُّ  الأوّلُ  الَمعبُر  هي  الــقــراءةُ 
والتحلّي  ة،  الخا�شّ هويته  واكت�شاب  المتعدد،  الثقافي  ف�شاء  اإلى  النت�شاب  اأجل  من  الواحدة 
باأخلاقياته النوعية، والتلذّذ بطعم ثماره الخالدة، على النحو الذي ي�شبح فيه الإن�شانُ �شكلًا 
و�شلوكاً وحراكاً وروؤيةً ومثالً م�شحوناً بالمعنى ومكتظّاً بالدللة، وقادراً على التاأثير في الماحول 

و�شناعة الحياة بكفاءة عالية ورغبة خ�شبة.

القراءة بغير هذا المعنى، وهذا الحجم، وهذه الكثافة، وهذا الثراء، ل قيمة لها، 
لأنه لن يكون بو�شعها الخروج من دائرة الطبيعي ال�شيّقة الخانقة الواحدة، ولن يكون باإمكانها 
دعم فعاليات الت�شكّل نحو ت�شييد ال�شخ�شية وبناء الهوية وتحقيق الختلاف. و�شتكون نوعاً من 
القراءة الكميّة التي ل تنقذ �شاحبها من ‘قوقعة الأميّة’ وهي ت�شرب باأطنابها في مجتمعاتنا 
اأنّ  التابع للاأمم المتحدة مثلًا  الثقافية  التنمية  ي�شتنتجُ فيه تقريرُ  العربية على نحوٍ مفجعٍ، 
معدّلَ قراءة الإن�شان العربي ل تتجاوز ربعَ �شفحةٍ في العام، وثمة اآخرون يقراأون اأكثر من 

ع�شرة كتب في العام، ولعلّ اإدراك الفرق هنا ل يحتاج اإلى ذكاءٍ كبير.

الثقافة هي اأم�شى اأ�شلحة الع�شر واأكثرها تدميراً. فبالثقافة �شُدْنا العالم في قرون 
خَلتْ، ومن دونها تخلّفنا وتركنا ال�شيادةَ لغيرنا ممن عرفوا معنى الثقافة. ومنْ جعلَ الثقافةَ 
في اأوّل اأولوياته �شادَ، ومنْ اأهملَهَا وو�شعَهَا خلفَ ظهرهِ بادَ. وحين كنّا نقراأ عبارةَ ‘ح�شاراتٌ 
�شادتْ ثم بادتْ’ اإنما كانت هذه الح�شارتُ ت�شودُ حين تكون الثقافةُ عنوانَها وم�شدرَ قوّتها 

وعزّها و�شيادتها، وتُبادُ حين تنحّي الثقافةَ جانباً لت�شبح هي اأثراً بعد عَين.

محمد �سابر عبيد
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الثقافةُ في القراءة التي تُ�شيفُ، الحوارُ الذي ي�شيفُ، الروؤيةُ التي ت�شيفُ، الَحجاجُ 
وروؤيــةً ل ت�شيف، وحــواراً ل ي�شيف، وحَجاجاً ل  اأنّ قراءةً ل ت�شيف،  الذي ي�شيفُ، بمعنى 
ت�شهم/ي�شهم في �شناعة الح�شارة  ولن  قيمة،  اأو  اأيّ معنى  لها/له  تكون/يكون  لن  ي�شيف، 
التي هي دائماً مبتغى ال�شعوب وهدفُها وعنوانُ ن�شالها وكفاحها في الحياة والوجود، و�شتكون 
يداً  كونها  اأكثر من  و�شتكون عالةً  تُرى،  ول  تَرى  ل  و�شطحيةً وجوفاءَ وعمياءَ،  فارغةً  ثقافةً 

م�شافةً �شاربةً في �شميم التحقّق وال�شيرورة والإنتاج الرائد والقائد.

3

المثقف الحديث ا�شتناداً اإلى هذا المعنى العميق والأ�شيل للثقافة هو الذي يرتكز 
والحا�شر  والتراث  التاريخ  قراءة  يُح�شن  ومتطورة.  حديثة  ومعرفية  معلوماتية  قاعدة  على 
والم�شتقبل بوعي متحرر ومنفتح وخالٍ من العُقَد. ويح�شن العتراف بالآخر بو�شفه �شديقاً 
التفاعل معه بنديّة جدليّة وكفاءة رحبةٍ قابلة لإنتاج معرفي  متاحاً وممكناً و�شرورياً يمكن 
يتقنها ويمار�شها،  التي  والمهارات  التي يدركها،  والمعارف  التي يختزنها،  المعلومات  خ�شب. 
والخبرات التي تحقق له كفاءة متميزة، اإلى مرحلة تَجلّيها ك�شلوك تفا�شيليّ اإجرائيّ يوميّ 
وثقافّي، لأنّ الثقافة لي�شت احترافاً ل�شانياً توؤهّل �شاحبها لإنتاج كلاميّ )بيانّي( مثير ومده�ص 
و�شاحر فح�شب، بل يتوجب عليها اأن تتحوّل اإلى �شلوك يتوازى ويتكافاأ مع قوّة الكلام وبيانه 
و�شلطته، �شلوك يعبّر بجدارة عن م�شمون الكلام ومحتواه واإ�شاراته وعلاماته ورموزه وقيمته 

وقدرته على الفعل والإنتاج والتاأثير والتداول.

م�شارات  وفق  على  و�شناعته  وت�شكيله  المثقف  تكوين  �شروط  اأنّ  من  الرغم  وعلى 
هذه الروؤية ل يعدّ اأمراً �شهلًا ومي�شوراً في واقع عربي �شائك ومعقّد وملتب�ص ورجعي واأمّي، 
ل تحتلّ الثقافة فيه اأيّ موقع متقدّم محترم في �شلّم الأولويات، فاإنه لي�ص م�شتحيلًا. فمثقف 
الكلام هو مثقف بعيٍن واحدةٍ، يمكنه اأن ي�شحر الأ�شماع بمنطقِهِ اللافت لكنّ الجميع يدرك 
ويعرف ويرى اأنه يفتقر اإلى عيٍن ثانيةٍ يمكن اأن تجعله مقنعاً ومثالً وقائداً. ف�شاحب العين 
الواحدة مهما بلغ من ا�شتحواذ على كنز الكلام يبقى ن�شف مُقنِع، ويفتقر اإلى تحقيق ال�شرط 

الجوهري لمفهوم المثقف، وهو اأن تكون له عينان مت�شافرتان )الكلام وال�شلوك(.

ول ي�شتطيع المثقف اأن ينه�ص بمهمته اإن لم يكن قد اكت�شب الدرجة الثقافية القطعيّة 
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كلاماً و�شلوكاً، بنظرة واقعية �شاملة وعميقة وكثيفة وثرية ومتعددة ومتنوعة للاأ�شياء، على 
ر والتقدّم والإنتاج، ب�شرف النظر  النحو الذي يكون فيه الإن�شان هو هدف التغيير والتح�شّ
عن انتمائه ولونه وجن�شه ومرجعيته، وبعيداً عن اأية روؤية طائفية اأو اإثنية يمكن اأن ت�شفع له 
اإذا افتقد �شرطاً من �شروط اإن�شانيته، ل �شفاعة في اأيّ تهديد يمكن اأن تتعرّ�ص له الإن�شانية، 

ول حماية لأيّ معتدٍ على الإن�شان والطبيعة حتى واإن انتمى اإلى راأ�ص الأكثرية.

4

ل يتلبّث مفهوم الأقليّة عند الحدود القومية اأو الدينية اأو الإثنية بل يتجاوز ذلك 
نحو م�شتويات اأخرى، فالرجل اأكثريّة والمراأة اأقليّة. والكبير اأكثريّة والطفل اأقليّة. والح�شريّ 
اأنماط  تعدّدت  كلّما  اإذ  وهكذا.  اأقليّة،  والولد/البنت  اأكثريّة  والأب  اأقليّة.  والريفيّ  اأكثريّة 
الأقليّة والأكثرية في المجتمع على هذا النحو انحدر ثقافياً واجتماعياً وح�شارياً اإلى الهاوية، 
الأقليّة  على  لل�شغط  الأكــثريّــة  عند  والهيمنة  والتطرّف  ب  بالتع�شّ ال�شعور  يتعاظم  حيث 
وممار�شة مزيد من التهمي�ص عليها. ويتعاظم الت�شلّط ليفر�ص مزيداً من الإذعان، فتموت 
فكرة الت�شامح تماماً في حين تتحوّل الأكثرية اإلى وح�ص اأعمى ي�شعى اإلى ال�شتحواذ على كلّ 

�شيء، ويتفاقم ال�شعور بالنقمة والحقد لدى الأقليّة اإلى اأجل غير م�شمّى. 

اإنّ اأية قراءة دقيقة ومو�شوعية لواقع اإ�شكالية الأقلية والأكثرية في مجتمعنا العربيّ 
عند  الهوية  عن  الدفاع  و�شائل  اأبرز  فمن  الأقلية.  اإلى  ينتمي  النُخَب  من  الكثير  اأنّ  تك�شف 
اأهمية بالغة  اأبناء الأقلية يولون الثقافة  اإنّ  اإذ  ن بالثقافة والتدرّع بالمال،  الأقلية هو التح�شّ
بو�شفها �شلاحاً فعّالً جداً ـ �شمن خيارات محدودة جداً ـ في معركتهم الطويلة للدفاع عن 
هويتهم. فالثقافة حَجاجٌ وقوّة اإقناع و�شلطةٌ غير معلنة، مثلها مثل المال الذي له �شلطة كثيفة 
يحتكرون  الأقلية  اأن  لذا نجد  المحيط.  للتحكّم في  فر�شة  وتعطيه  ماأمن  �شاحبها في  تجعل 
عادةً الِمهَن النوعية التي تكتنز بالمال والتميّز وقوّة التاأثير والهيمنة كمهنة )ال�شياغة( مثلًا، 

فللذهب بريق مغرٍ واأخّاذ و�شاحر كبريق الثقافة دائماً. 

على هذا الأ�شا�ص يمكن القول اإنّ الأقلية اأكثر قدرة على �شناعة نماذجها الثقافية 
للدفاع عن نموذجها المحا�شر والمهان والم�شطهد، ولعلّ ما ي�شندها في ذلك ويقدّم لها دعماً 
في  لها  وتنت�شر  الأقلية  تن�شر  الح�شارية  �شيرورتها  بحكم  عموماً  الثقافة  اأنّ  منظور  غير 
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�شراعها من اأجل الوجود والم�شير، وت�شعى اإلى الرتفاع بها ـ ولو نظرياً ـ اإلى طبقة النخبة، 
لأنّ الثقافة مع النخبة �شدّ الأقلية، فمفهوم الأقلية مفهوم غير اإن�شاني وغير ح�شاري في حين 
مفهوم النخبة مفهوم اإن�شاني وح�شاري جداً، اإذ ل مجتمع حديث قابل للنموّ والتطور والتقدّم 
في ظلّ وجود اإ�شكالية اأقلية واأكثرية، لكنّ النخبة هي التي يمكن اأن تحقق روؤية جديدة تحقق 

مثل هذا المجتمع المن�شود على اأنقا�ص ثنائية الأقليّة والأكثريّة.

اأما الأكثرية فهي بطبيعتها الت�شمويّة والكيانيّة والفعليّة متعالية ل يمكنها العي�ص 
اأ�شا�ص جبرية دورها القيادي الحتمي  خارج ال�شلطة بحكم توطّنها فيها و�شوغ هويتها على 
لل�شلطة، تحت هيمنة الفر�ص الوراثي الذي يحرّم تداول ال�شلطة، ويحتكرها بو�شفها حقيقة 
را�شخة )اإلهيّة( ل تقبل الجدل. لذا فاإن اأيّ تهديد محتمل لها اإنما يندرج في �شياق الكفر وتجريم 
الروؤية التي ت�شعى اإلى الحوار والمناق�شة وال�شجال في الحقّ الإن�شانّي المنزّل الذي يجب اأن ل 
م مناق�شتها، بحيث  يُحاكَم مطلقاً. ول يعاد النظر فيه بو�شفه بدهية من البدهيات التي يُحرَّ
تتحوّل الأكثرية على وفق هذا التو�شيف اإلى �شكل من اأ�شكال الدين، اإذ ي�شعب على المتدينين 

النظر اإليه اإل بو�شفه قوّة متعالية ل �شبيل اأمامه �شوى النحناء لها وتقدي�ص �شخ�شيتها.

للاآخر  م�شبقاً وجذرياً  اإلغاءً  تختزن  التعالي هو ممار�شة رجعية متخلفة  اإنّ هذا 
)الأقلية( مهما بلغ هذا )الآخر( من طاقات ومواهب وقدرات توؤهله للقيادة والنتقال اإلى 
طبقة ال�شلطة، فالأقلية الكائنة في الظلّ ـ على وفق هذا المنظور ـ تعي�ص دائماً بف�شل الأكثرية 
وكرمها وت�شامحها وتحت و�شايتها، وتندرج في اأن�شاق تقاليدها، واأيّ اإنجاز مختلف ومغاير 
ومتميز واأ�شيل يمكن اأن ي�شطلع به ابن الأقلية ل يمكنه اأن يخرج اإلى الوجود اإل من عباءة 
ابن الأكثرية وبمباركته وتعبيراً عن ت�شامحه وديمقراطيته، بحيث ينتهي هذا الإنجاز اإلى اأن 
يُ�شجل في مدوّنة الأكثرية، فهي �شاحبة المتياز والحق الأول والأخير في ال�شتحواذ على ما 

ت�شاء مما يتحقق تحت �شمائها وبف�شل اأدواتها وثروتها واأر�شها و�شمائها وترابها ومائها.  

فالأكثريّة اأي�شاً مهما ادّعت الت�شامح والكَرَم والديمقراطيّة وفهم الآخر/الأقليّة، 
ومهما قدّمت له من منجزات ووفرت له من حريّات، واأتاحت له فر�ص التعبير الممكن عن 
تتنازل  اأن  اأو  المركز،  التربّع على عر�ص  المغرية في  �شلطتها  تتخلّى عن  اأن  نف�شه، ل يمكنها 
عن نفوذها التاريخي، و�شلطتها و�شعورها الكثيف بالتفوّق والهيمنة. ول تنظر اإلى ت�شامحها 
اإطار الهتمام برعيتها والمنّة عليها. لذا تتوقّف هذه المنّة عند خطوط حُمرٍ  اإلّ في  وكرمها 
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ي�شتحيل تجاوزها، ويتلكاأ هذا الت�شامح كثيراً حين تتعرّ�ص م�شالح الأكثرية للخطر بفعل تفوّق 
تحت  من  والنجاح  الهيمنة  ب�شاط  ت�شحب  اأن  يمكن  الأقلية،  ممار�شات  من  معينة  ممار�شة 
اإعادة نفوذ الأقلية اإلى منطقة  �شلطان الأكثرية. عندها ت�شتخدم الأكثرية )حقّ الفيتو( في 
الهام�ص لتنعم بظلّها الفقير خارج �شم�ص الأكثرية وهي تغطّي م�شاحة المركز بال�شوء الوفير. 

5

الم�شروع الثقافي الأ�شا�ص الذي يجب اأن ينه�ص به المثقف العربي هو ال�شعي اإلى تفكيك 
هذه الثنائية البالغة الخطورة )الأقلية والأكثرية(، تمهيداً لنزع قد�شيتها وت�شفيه مرتكزاتها 
وتعرية اأطروحتها، والدعوة اإلى مجتمع عربي حرّ تقوده )النخبة( التي ل ت�شاأل اأفرادها عن 
اإمكاناتهم ومواهبهم  هويتهم وجذورهم ومنحدراتهم وطبقاتهم وجن�شياتهم، بل ت�شاأل عن 
وم�شاريعهم الفكرية والثقافية والمعرفية والح�شارية. ولعلّ قدرة المثقف العربي على اختراق 
هذه الثنائية ودح�ص مزاعم وجودها القارّ هي المفتاح الأكيد لإطلاق رياح ربيع )اآخر( للثقافة 
العربية، يعمل على اإعادة اإنتاجها من جديد، ويرغم عقل العالم المتقدّم على العتراف بها 
واحترامها والتعامل معها بو�شفها نداً ح�شارياً موازياً ومكافئاً ل عقلًا هام�شياً يدور في فلكه.

الثقافة بين النخبة والمجتمع ج�شرٌ للتوا�شل والتفاعل والإنتاج، في حين تتحوّل الثقافة 
بين الأقليّة والأكثريّة اإلى �شلاح للانتقام والتقوي�ص والهدم، لأنّ النخبة في ا�شتخدامها لآلة 
الثقافة تقدّم العقل النا�شج والهادئ والمنفتح ليقود العملية، اأمّا الأقليّة فاإنها في ا�شتخدامها 
النخبة  فاإن  لذا  النتقام.  ولهب  القهر  بحرارة  المــزوّدة  المنتهكة  العاطفة  تقدّم  الثقافة  لآلة 
منفتحة على الآخر بينما الأقليّة متمركزة حول ذاتها، اإذ �شبق للاأكثريّة اأن عزلتها وهي في 

ردّة فعلها الطبيعية عمّقت هذه العزلة و�شحنتها بمزيد من فاعلية الغتراب والقطيعة.

6

)اآخــر(  ربيع  ي�شاحبه  لم  اإن  )الــثــوري(  ال�شيا�شي  المعنى  بهذا  العربي  الربيع 
للثقافة العربية ي�شنده ويغذّي تطلّعاته بالمعرفة والروؤية والمنهج، وينقله من م�شتوى الحما�شة 
والندفاع والت�شرّع وذهنية النتقام اإلى م�شتوى الهدوء والعقل والحكمة والت�شامح والمنهجية، 
فاإن هذا )الربيع( اإما اأن يتحوّل اإلى )�شيف( �شاخن عالي الرطوبة تتجاوز درجة حرارته 
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المئويّة الخم�شين درجة، اأو اإلى )�شتاء( قار�ص تهبط درجة حرارته المئويّة اإلى ما دون ال�شفر 
بكثير، فتتعطّل الحياة، وتغيب الحركة، ويموت الح�صّ الثوري الطليعي في الأ�شياء، وي�شبح 
)الخريف( المندثر الذي ثار عليه )الربيع( حلماً بائ�شاً م�شترجعاً وخائباً ت�شعب العودة اإليه، 
فتلتب�ص الروؤية تماماً ويتحوّل هذا الربيع المزعوم اإلى نقمة ل �شبيل اإلى تجاوز اآثارها المدمّرة.

عقود  مــرور  بعد  التحرير  بثورة  الجــزائــري  ال�شعب  احتفال  �شنوات  ــدى  اإح في 
اأحد �شوارع العا�شمة، و�شُئل هذا المواطن  عليها التقى الإعلام بمواطن جزائري ب�شيط في 
كلّ هذه  بعد  الوطني  ال�شتقلال  بعيد  �شعبه الجزائري  مع  يحتفل  وهو  واأمنياته  �شعوره  عن 
اإلى  تطلّعاً  ال�شهداء٬  من  مليون  ون�شف  مليونا  الجزائريّ  ال�شعب  قدّم  اأن  وبعد  ال�شنوات، 
هذا اليوم المجيد، فاأجاب على الفور اإجابة كارثيّة م�شحونة بالق�شوة والكاآبة والمرارة والياأ�ص 

والخ�شارة والخذلن: اأتمنى اأن يعود ال�شتعمار ليحكمنا من جديد ! 

وقد  وم�شر  تون�ص  ربيع  من  تِباعاً  الآن  ت�شل  التي  الأولى  والإ�شارات  الملامح  اإنّ 
ال�شعيد  اليمن  �شماء  من  تتناثر  التي  والأخــرى  بقوّة،  اأر�شيهما  المفتر�شة  بخ�شرته  �شرب 
في  ح  تُف�شِ النتظار،  لئحة  على  اأ�شماوؤها  تتردّد  مازالت  عربية  وبلدان  اأوغاريت،  و�شوريا 
ننتظر  كنّا  الذي  الوقت  الم�شيّ�ص، في  الدينيّ  التيّار  م�شتوى مهيمن ومخيف منها عن �شعود 
فيه ح�شاريّاً ف�شل الدين عن الدولة، ل�شيّما واأن الأنظمة العربية التي كانت تحكم تون�ص 
بالرغم  العلمانيّة  اإلى  اأقرب  دينية  اأنظمة غير  اأخرى، هي  دول  ومازالت تحكم في  وم�شر، 
من اأنها حوّلت اأحزابها الحاكمة اإلى اأديان من نوع اآخر ب�شموليتها ودكتاتوريتها وتمركزها 
تعميق  باتجاه  لكن  لها،  بديل  ل  ملحّة  �شرورة  التغيير  اإلى  فالحاجة  ال�شيّقة.  روؤيتها  حول 
اإن�شانيته وخياراته المتعدّدة  �شعور المواطنة عند المواطن العربي، واحترام كفاءته، وتقدي�ص 
في الحياة، ل نحو تغييبه وت�شفيهه واإجها�ص حلمه بالحريّة، على النحو الذي ي�شبح فيه حلم 

العودة اإلى ال�شتعمار والديكتاتوريّة حلماً موؤ�شلباً وحيداً بعيد المنال.

فمتى يحقّ لنا اأن نحلم بربيع عربيّ )اآخر( للثقافة العربية، ربيع ينهي اإ�شكالية 
الأقليّة والأكثريّة القبيحة المتخلّفة، وي�شتبدل بها م�شطلح )المكوّنات( الذي ل ينظر اإلى اأيّة 
خلفيّة قوميّة اأو دينيّة اأو اإثنيّة اأو ثقافيّة عند المواطن العربيّ لأيّ منها، بل ينظر اإلى ثقافيّة 
ونقائه �شمن هويّة ح�شاريّة م�شتركة، ل تميّز بين  واأ�شالته  الوطنيّ  م�شروعه  وقوّة  خطابه 

اأبناء المكوّنات اإل على اأ�شا�ص المواطنة والكفاءة فقط ؟
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محمد محمود 

  نبوة محمد و�سناعة اللحظة التاأ�سي�سية

من  كان  وما  والم�شيحي  اليهودي  المــيراث  على  الإ�شلام  في  النبوة  مفهوم  اعتمد 
الممكن لهذا المفهوم اأن ين�شاأ ويعبّر عن نف�شه باللغة التي تبنّاها من غير هذا الإرث. ولكن 
ومن ناحية اأخرى لم يختلف الإ�شلام عن اليهودية والم�شيحية في اأنه ما لبث اأن تطوّر لت�شبح 
ما  تاأ�شي�ص  الخ�شو�شية  هذه  ا�شتلزمت  ولقد  م�شتقلًا.  ديناً  وتجعله  ‘خ�شو�شية’ تميزه  له 
يمكن اأن ن�شميه بنظرية النبوة الإ�شلامية، وهي نظرية ا�شتلزمت بدورها اإنجاز عملية هامة 
هي عملية ما يمكن و�شفه بـ ‘�شناعة’ محمد، وهي عملية اقت�شت، �شمن ما اقت�شت، اإعادة 

ن�شج �شيرة محمد لتن�شجم مع منطق نظرية النبوة. 

واأب�شط تعريف لنظرية النبوة الإ�شلامية هو اأنها النظرية التي تدلّل، من ناحية، 
على النظرية العامة للنبوة وتدلل، من الناحية الأخرى، على نبوة محمد وخ�شو�شيتها. وبما 
اأن مو�شوع نظرية النبوة الإ�شلامية )اأو نظرية النبوة، اخت�شاراً( هو نبوة محمد فاإننا نجد 
اأنف�شنا في واقع الأمر باإزاء )محمدين( : محمد التاريخي ومحمد الذي اأنتجته نظرية النبوة. 
ب’ اأو ‘م�شنوع’، فاإننا نفتر�ص في  وعندما نتحدث عن محمد ‘مُنْتَج’ اأو، بتعبير اآخر، ‘مُرَكَّ
اأو العتقادية )اأي بنية جماع  الواقع بعداً في نظرية النبوة ل ينف�شل عن بنيتها الت�شورية 
ي�شدّ عنا�شر هذه  ما  )اأي  الداخلي  ومفاهيمها( ومنطقها  واأفكارها  ومعتقداتها  ت�شوراتها 
البنية ويمنحها تما�شكها( ونعني به بُعْد الخيال. وينق�شم خيال نظرية النبوة اإلى خيال �شادر 
عن النبي اأو ما ن�شميه هنا بالخيال النبوي، وخيال �شادر عن جماعة الموؤمنين اأو ما ن�شميه هنا 
بالخيال الإ�شلامي. والخيال النبوي يعبّر عن نف�شه من خلال م�شدرين هما في نف�ص الوقت 
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م�شدرا الإ�شلام الأوليان، اأي القراآن والأحاديث المن�شوبة لمحمد. ولأن مادة الخيال النبوي ل 
تجيب على كل الأ�شئلة فقد كان من الطبيعي اأن يلعب الخيال الإ�شلامي دوره واأن ي�شع الرواة 
مروياتهم التي مدّدت مادة الخيال النبوي واأ�شافت لها وعمّقتها واأ�شبغت عليها ما اأ�شبغت 
تراتبية ذات  اأنها تحوي  فاإننا نجد  النبوة  نظرية  لبنية  ننظر  وعندما  وتعقيد.  تف�شيل  من 
م�شتويين : م�شتوى يخ�شع فيه الخيال النبوي لبنية ت�شورية عامة و�شَبْقِية )والمنطق الداخلي 

لهذه البنية(، وم�شتوى يخ�شع فيه الخيال الإ�شلامي للخيال النبوي ويكون تابعاً له. 

تداخل هذه  فيه  نرى  القراآن  مثالً محدداً من  ناأخذ  دعنا  نعني  ما  يت�شح  وحتى 
الإ�شلامي.  والخيال  النبوي  والخيال  وال�شبقية  العامة  الت�شورية  البنية   : الثلاثة  العنا�شر 
يتلو  نفر من الجن لمحمد وهو  ا�شتماع  التي تحكي عن  �شورة الجن  اآيات  ناأخذ كمثال  دعنا 
القراآن. تقول هذه الآيات »قل اأوحي اإلّي اأنه ا�شتمع نفر من الجن فقالوا اإنا �شمعنا قراآنا عجبا 
 يهدي اإلى الر�شد فاآمنا به ولن ن�شرك بربنا اأحدا  واأنه تعالى جدّ ربنا ما اتخذ �شاحبة ول 
ولدا  واأنه كان يقول �شفيهنا على الله �شططا  واأنا ظننا اأن لن تقول الإن�ص والجن على الله 
كذبا  واأنه كان رجال من الإن�ص يعوذون برجال من الجن فزادوهم رهقا  واأنهم ظنوا كما 
ظننتم اأن لن يبعث الله اأحدا  واأنا لم�شنا ال�شماء فوجدناها ملئت حر�شا �شديدا و�شهبا  واأنا 
كنا نقعد منها مقاعد لل�شمع فمن ي�شتمع الآن يجد له �شهابا ر�شدا  واأنا ل ندري اأ�شرّ اأريد 
بمن في الأر�ص اأم اأراد بهم ربهم ر�شدا  وانا منا ال�شالحون ومنا دون ذلك كنا طرائق قِدَدا 
واأنا ظننا اأن لن نعجز الله في الأر�ص ولن نعجزه هربا  واأنا لما �شمعنا الهدى اآمنا به فمن 
يوؤمن بربه فلا يخاف بخ�شا ول رهقا  واأنا منا الم�شلمون ومنا القا�شطون فمن اأ�شلم فاولئك 

تحروا ر�شدا  واأما القا�شطون فكانوا لجهنم حطبا« )1:72- 15(. 

واأول ما نلاحظه ب�شدد هذه الآيات هو م�شتوى البنية الت�شوّرية العامة وال�شبقيّة 
كان  لت�شوّرهم  الداخلي  والمنطق  الجن  بوجود  يوؤمنون  كانوا  فالعرب  الداخلي،  ومنطقها 
نرى  وهكذا  المنظور.  وعالم الجن غير  للب�شر  المنظور  العالم  بين  التوا�شل  اإمكانية  يفتر�ص 
اأن هذا الخبر القراآني م�شتحيل من غير هذه البنية الت�شوّرية ال�شبقيّة، واأن هذا هو ما اأتاح 
للخيال النبوي حكاية الخبر كـ ‘حدث’ ل يختلف عن اأي حدث من الأحداث الماألوفة عن نفر 
محدّد من الجن ا�شتمعوا للقراآن وتحدّثوا بحديث محدّد. وياأتي بعد ذلك الخيال الإ�شلامي 
الذي ينطلق مما قدّمه الخيال النبوي ليرفده بتفا�شيل جديدة. وهكذا نقراأ مثلًا في مادة 
التف�شير ما حكاه ال�شحّاك قائلا »لم تُحر�ص ال�شماء في الفترة بين عي�شى ومحمد، فلما بعث 
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الله محمداً ... حر�شت ال�شماء الدنيا، ورُميت ال�شياطين بال�شهب، فقال اإبلي�ص : لقد حدث 
في الأر�ص حدث، فاأمر الجنّ فتفرّقت في الأر�ص لتاأتيه بخبر ما حدث. وكان اأوّل من بُعث نفر 
يبين وهي اأر�ص باليمن، وهم اأ�شراف الجنّ و�شادتهم، فبعثهم اإلى تهامة وما يلي  من اأهل ن�شِ
اليمن، فم�شى اأولئك النفر، فاأتوا على الوادي، وادي نخلة ... فوجدوا به نبيّ الله ... ي�شلي 
يَ، يعني فُرِغ من  �شلاة الغداة، ف�شمعوه يتلو القراآن فلما ح�شروه، قالوا : اأن�شتوا، فلما قُ�شِ

وْا اإلى قومهم منذرين ...«1  ال�شلاة، وَلَّ

ناحية  التاريخي من  درا�شة لمحمد  الإ�شلام هي  للنبوة في  درا�شتنا  اأن  يعني  هذا 
ولمحمد الذي �شنعه خيال النبوة من ناحية اأخرى وللتداخل بين هذين )المحمدين(. ونقطة 
البداية الطبيعية في هذه الدرا�شة تظل بلا �شك محمداً التاريخي. وفي هذه الورقة �شيقت�شر 
تركيزنا على »اللحظة التاأ�شي�شية« لنبوة محمد وعلى فح�ص مادة هذه اللحظة. و�شنعتمد في 
فح�شنا هذا على القراآن ومادة الأحاديث كم�شدرين اأوليين، بالإ�شافة لمادة ال�شيرة والتاريخ 

والتف�شير كم�شادر ثانوية ل غنى عنها.  

تقدم لنا مادة ال�شيرة الخطوط الأ�شا�شية التالية لحياة محمد قبل نبوته : تزوج 
عبد الله ابن عبد المطلب اآمنة بنت وهب وحملت منه بمحمد، اإل اأن عبد الله توفي قبل ولدة 
محمد، وُلد محمد حوالى عام 570 م اأو عام الفيل، ا�شتُر�شع وهو طفل في ديار بني �شعد، 
ماتت اآمنة عندما بلغ �شت �شنين فكفله جده عبد المطلب، توفي جده بعد عامين فكفله عمه اأبو 
ى التدريب على  طالب، �شهد وعمره اأربع ع�شرة �شنة اأو خم�ص ع�شرة �شنة حرب الفِجار، تلقَّ
التجارة على يد عمه اأبي طالب، خرج في تجارة اإلى ال�شام في مال لخديجة بنت خويلد، تزوج 

خديجة وعمره خم�ص وع�شرون �شنة، كان يختلي بنف�شه ويعتكف.

واختلاء محمد بنف�شه واعتكافه يعك�ص مِزاجه وطبعه الديني وقوة الدافع الديني 
في تكوينه النف�شي. والبداية الطبيعية في النظر لعلاقة محمد بالدين هي �شياقه الوثني، اإذ 
اأنه كان في طفولته و�شبابه )الباكر، على الأقل( وثنياً مثله مثل قومه. يقول الكلبي في حديثه 
ويتقرّبون  لها  ويُهْدُون  يزورونها  وكانوا  قري�ص  عند  الأ�شنام  اأعظم  »كانت  اإنها  ى  العُزَّ عن 
ى  عندها بالذبح« وي�شيف »وقد بلغنا اأن ر�شول الله ... ذكرها يوماً، فقال : لقد اأهديتُ للعُزَّ
�شاةً عفراءَ واأنا على دين قومي.«2 ونقراأ في مادة البخاري حديثاً يرويه عبد الله بن عمر يقول 
اإن محمداً »لَقِيَ زيد بن عمرو بن نفيل باأ�شفل بلدح وذاك قبل اأن ينزل ]عليه[ الوحيّ فقدّم 
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اإليه ر�شول الله ... �شُفْرةً فيها لحم فاأبى اأن ياأكل منها ثم قال اإني ل اآكل مما تذبحون على 
اأن�شابكم ول اآكل اإل مما ذُكِرَ ا�شمُ الله عليه.«3 ومن �شياق الحديث ن�شتخل�ص اأن اللحم الذي 
قدّمه محمد لزيد بن عمرو قد ذُبح ل�شنم، وهو �شياق يت�شح في حديث اآخر يرويه زيد بن 
حارثة ويقول فيه »خرج ر�شول الله ... وهو مُرْدِفي اإلى ن�شب من الأن�شاب فذبحنا له �شاة 
اأقبل ر�شول  اإذا ن�شجت ا�شتخرجناها فجعلناها في �شفرتنا، ثم  وو�شعناها في التنور، حتى 
الله ... ي�شير وهو مُرْدِفي في اأيام الحر من مكة حتى اإذا كنا باأعلى الوادي لَقِيَ فيه زيد بن 
عمرو بن نُفَيل، فحيّا اأحدهما الآخر بتحيّة الجاهليّة، فقال له ر�شول الله : ما لي اأرى قومك 
قد �شَنِفُوكَ ]اأي اأبغ�شوك[ ؟ ... واأناخ ر�شول الله ... البعير الذي كان تحته، ثم قدمنا اإليه 
ال�شفرة التي كان بها ال�شواء، فقال : ما هذه ؟ فقلنا : هذه �شاةٌ ذبحناها لن�شب كذا وكذا، 
يحويها هذا الحديث  التي  الهامة  الأخــرى  والنقطة  لغير الله.«4  ما ذبح  اآكل  ل  اإني   : فقال 
وت�شتحق التوقف عند مغزاها هي �شوؤال محمد لزيد عن �شبب بغ�ص القر�شيين له. وما يرد 
في هذا الحديث ك�شوؤال يرد في خبر اآخر كجملة من الممكن اأن تُقراأ كجملة احتجاجية، اإذ 
يقول محمد لزيد : »يا زيد، اإنك فارقتَ دين قومك و�شَتَمْتَ اآلهتهم.«5 ونحن ل ن�شتبعد �شحة 
هذا الخبر ونجد اأنه ل يوجد منطقياً ما يمنعنا من افترا�ص اأنه عك�ص مرحلة مبكرة في تطور 
محمد الديني. واإن كان من المنطقي اأن نفتر�ص اأن مزاج محمد الديني في طوره المبكر كان 
مزاجاً يعك�ص �شخ�شية جادة ومتوقدة، وهذا هو الأمر الذي تك�شف عنه �شيرته اللاحقة، فمن 
الطبيعي اأن نفتر�ص اأنه كان �شادق التديّن وهو على دين قومه، ولي�ص من الم�شتبعد اأن يكون قد 
ن�شاأ ظرفٌ وجد نف�شه فيه في و�شع المنافح عن وثنية قومه باإزاء حملات زيد بن عمرو. ووثنية 
محمد واحتمال اأن تكون بع�ص مظاهر �شلوكه �شبيهة ب�شلوك غيره من القر�شيين م�شائل لم 
يتحرّج بع�ص المف�شرين من الإ�شارة لها. وهكذا، وفي معر�ص تف�شير اآيات �شورة ال�شرح التي 
تقول »األم ن�شرح لك �شدرك  وو�شعنا عنك وزرك  الذي اأنق�ص ظهرك« )1:94- 3( يقول 
اأن »وِزر« تعني »ال�شرك الذي كان فيه« ويقول قتادة في تف�شير »اأنق�ص ظهرك« :  اك  ال�شحَّ

»كانت للنبي ذنوب قد اأثقلته، فغفرها الله له.«6  

والمراحل الأ�شا�شية التي مرّ بها محمد قبل نبوته )اأو ما ي�شميه قتادة ‘منازله’(7 
تعك�شها اآيات التاأمل الذاتي التي نجدها في �شورة ال�شحى : »األم يجدك يتيما فاآوى  ووجدك 
 ووجدك عائلًا فاأغنى« )6:93-8(. فالآية الأولى تعك�ص تجربة طفولته التي  �شالً فهدى 
ي في  دِّ تيتّم فيها وعا�ص فيها في كفالة جده وعمه. والآية الثانية تعك�ص فترة وثنيته، ويقول ال�شُّ
�شرحها »كان على اأمر قومه اأربعين عاماً.«8 اأما الآية الثالثة فتعك�ص مرحلة ا�شتقراره المالي 
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ي والذي يفتر�ص اأن محمداً  دِّ والأ�شري بعد زواجه من خديجة.9 ونحتاج لوقفة عند راأي ال�شُّ
اأننا  اأننا نقبل اأن بداية محمد كانت وثنية، اإل  كان وثنياً كل حياته اإلى لحظة نبوته. ورغم 
ي، اإذ اأنه من الم�شتبعد اأن يكون ما ت�شفه اآية ال�شحى بهداية  دِّ ل ن�شتطيع اأن نقبل راأي ال�شُّ
ما  اإن  و�شحاها.  ع�شية  بين  للاإ�شلام  موؤ�ش�ص  نبي  اإلى  وثني  من  نقله  فجائياً  تحولً  محمد 
ت�شفه الآية كان على الأرجح تحولً ا�شتغرق زمناً، وهو التحوّل الذي نقل محمداً للحنيفية.10 
اأعطت الحنيفية محمدا، بمعتقداتها وممار�شاتها، عقيدة توحيدية نقلته من وثنيته،  ولقد 
الم�شحوقين  مع  يتكاتف  اجتماعياً جعله  وح�شّا  وطوّره،  الديني  �شعوره  عمّق  �شعائرياً  ونظاماً 
اأن  اإذ  اجتماعياً. ول نعلم متى ترك محمد وثنيته واعتنق الحنيفية وما الذي حفزه لذلك، 

حّ.   معلوماتنا التاريخية عن هذه الفترة المبكرة في حياة محمد في غاية ال�شُّ

ولقد كان اعتكاف محمد على الأرجح بتاأثير تقليد حنيفي. ومن الطبيعي اأن يثور 
ابن كثير في  يقول  التي  الم�شاألة  وهي  اعتكافه،  �شوؤال حول طبيعة عبادة محمد خلال فترة 
مناق�شتها »ولقد اختلف العلماء في تعبده ... قبل البعثة، هل كان على �شرع اأم ل ؟ وما ذلك 
وقيل  مو�شى.  وقيل  الأقــوى.  الأ�شبه  وهو  اإبراهيم.  �شرع   : وقيل  نوح.  �شرع   : فقيل  ؟  ال�شرع 
التي اقترحها  الإجابات  به.«11 وهذه  اتبعه وعمل  اأنه �شرع عنده  ثبت  : كل ما  عي�شى. وقيل 
لتجربة  الواقع المحتمل  اأكثر من انطلاقها من  النبوة  العلماء تنطلق من افترا�شات نظرية 
حه في تقديرنا هو ما حدث  محمد. ورغم غمو�ص هذا الجانب من حياة محمد فاإن ما يو�شّ
بعده، وهذا هو ما يجعلنا نرجّح، كما اأ�شرنا في الف�شل ال�شابق، اأن ما مار�شه محمد من عبادة 
في فترة اعتكافه اعتمد على ما طوّره الحنيفيون من عبادات وطقو�ص اأ�شبحت، في راأينا، فيما 
بعد اأ�شا�ص عبادات الإ�شلام من �شلاة و�شوم وحج وزكاة وغيرها. ولقد تاأثرت هذه العبادات 
الأمر  اإن  الخا�شة.  ملامحها  على  اأي�شا  تحتوي  كانت  ولكنها  وبالم�شيحية  خا�شة  باليهودية 
الهام الذي يجب اأن ن�شعه في اعتبارنا اأن الحنيفية كانت حركة م�شتقلة، عك�شت ح�ص العرب 
ال�شتقلالي  الح�ص  هذا  اأن  المحتمل  ومن  الم�شيحيين.  اأو  لليهود  تبعيتهم  وعدم  با�شتقلالهم 
النزعة الحنيفية  تقود  اأن  الطبيعي  اإذ من  نبوية،  اأفق الحنيفية نزعة  ولّد في  والتفرّدي قد 
البع�ص للت�شاوؤل : اإن كان لدى باقي الأمم اأنبياء فلماذا ل يكون للعرب نبيهم اأي�شاً ؟ ولعل هذا 
هو ما يف�شّر ما نجده من�شوباً لورقة بن نوفل عندما ب�شّر محمداً باأنه »نبي هذه الأمة.«12 وما 
نُ�شب لورقة بهذا ال�شدد هو على الأرجح من ن�شج الخيال الإ�شلامي، اإل اأن الدليل الحا�شم 

على اأن حنيفية محمد قد تطورت لت�شبح نبوة عربية ياأتي من القراآن نف�شه.
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دعنا نبداأ بحثنا عند نقطة بداية نبوة محمد. ل تختلف نبوة محمد عن نبوة مو�شى 
من حيث اأنها تبداأ بحدث درامي يمثّل لحظتها التاأ�شي�شية. واإن كانت اللحظة التاأ�شي�شية لنبوة 
مو�شى هي لحظة مخاطبة يهوه له من و�شط ال�شجيرة الم�شتعلة، فاإن اللحظة التي توازيها في 
نبوة محمد هي لحظة تجلي جبريل له. هذه هي اللحظة التي ولدت فيها نبوة محمد وتمثّل 
نواة ال�شيرة ومبداأها الحاكم الذي ينظّم كل عنا�شرها –فكل ما يحدث قبل هذه اللحظة هو 
اإرها�ص واإعداد وتهيئة لها وكل ما يحدث بعدها هو برهان ودليل عليها ح�شب منطق نظرية 
النبوة. دعنا نبداأ بدلئل الإرها�ص والإعداد والتهيئة اأو ما يمكن اأن ن�شفه بالدلئل القَبْلِيّة. 

فهناك   : القبلية  الدلئل  ب�شاأن  الإرها�ص  من  نوعين  الإ�شلامي  الخيال  لنا  يقدّم 
نبوة جديدة،  العالم ل�شتقبال  تتعلق بحالة مخا�ص تهييء  اإرها�ص ذات طبيعة عامة  دلئل 

وهناك دلئل اإرها�ص ذات طبيعة خا�شة تتعلق بمحمد وت�شير لنبوته الو�شيكة. 

دعنا نمثّل لدلئل الإرها�ص العامة بق�شة �شلمان الفار�شي و�شعيه الروحي، وهي 
اأكثر الق�ش�ص تف�شيلًا وتوتّراً بالحياة في مادة الدلئل القبلية. ف�شلمان يبداأ حياته مجو�شياً 
في فار�ص ثم ل يلبث اأن يعتنق الم�شيحية ويفرّ اإلى بلاد ال�شام حيث يقوم على خدمة اأ�شقف 
من الأ�شاقفة. وعندما يموت اأ�شقف ال�شام يتحوّل �شلمان لأ�شقف في المو�شل، وبعدها لأ�شقف 
في ن�شيبين، ثم اأ�شقف في عمورية. وعندما يح�شر الموت اأ�شقف عمورية يطلب منه �شلمان 
اأن يو�شي به اإلى من هو في مثل �شلاحه، ويقول له الأ�شقف »والله ما اأعلمه اأ�شبح اليوم اأحدٌ 
على مثل ما كنا عليه من النا�ص اآمرك به اأن تاأتيه، ولكن قد اأظلّ زمان نبي، وهو مبعوث بدين 
به علامات  نخل  بينهما  حَرّتين،  بين  اأر�ص  اإلى  مُهاجَره  العرب،  باأر�ص  يخرج   ... اإبراهيم 
اأن تلحق  كَتْفَيه خاتَم النبوة، فاإن ا�شتطعت  ل تخفى، ياأكل الهدية، ول ياأكل ال�شدقة، وبين 
بتلك البلاد فافعل.«13 ويبدو اأن بع�ص الأخباريين راأوا األ تنتهي رحلة �شلمان الم�شيحية بموت 
�شاحب عمورية واإنما باأعلى نقطة اندفاع للخيال، فقالوا اإن �شاحب عمورية اأو�شاه بالذهاب 
اإلى ال�شام ليقابل »رجلا بين غي�شتين، يخرج في كل �شنة من هذه الغي�شة اإلى هذه الغي�شة 
م�شتجيزا، يعتر�شه ذوو الأ�شقام، فلا يدعو لأحد منهم اإل �شُفي، فا�شاأله عن هذا الدين الذي 
تبتغي، فهو يخبرك عنه.«14 ويفعل �شلمان ذلك، ويخبره رجل الغي�شتين بما اأخبره به �شاحب 
عمورية. وعندما يحكي �شلمان ق�شته فيما بعد لمحمد بعد اإ�شلامه يقول له محمد »لئن كنت 

�شدقتني يا �شلمان، لقد لقيتَ عي�شى بن مريم.«15 
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وح�شب مادة ال�شيرة فاإن هذه المعرفة القبلية بنبوة محمد لم تقت�شر على رهبان 
مادة  تورد  اليهود  فب�شاأن  الوثنيين.  وكهان  اليهود  اأحبار  اأي�شا  عنها  عبّر  واإنمــا  الن�شارى 
لليهود  ياأتي المدينة، ويقول  بان  الهَـيَّ ال�شام ا�شمه ابن  اأهل  ال�شيرة مثلا خبر رجل من يهود 
اإلى  اأر�ص الخمر والخمير  اأخرجني من  ترونه  ما  يهود،  »يا مع�شر   : الوفاة  عندما تح�شره 
اأظلّ زمانه؛  نبي قد  ف خروج  اأتوكَّ البلدة  قَدِمْتُ هذه  اإنما  فاإني   ... ؟  البوؤ�ص والجوع  اأر�ص 
يا  اإليه  تُ�شْبَقُنّ  اأظلَّكم زمانهُ، فلا  وقد  فاأتبعه،  يُبعث  اأن  اأرجو  مُهاجَره، فكنت  البلدة  وهذه 
يمنعكم  فلا  خالفه،  ن  ممَّ والن�شاء  الذراري  و�شبي  الدماء،  ب�شفك  يُبعث  فاإنه  يهود،  مع�شر 
ذلك منه ...«16 ول يلبث الرواة اأن يحوّلوا ما يقوله ابن الهيبان في الدائرة الداخلية لليهود 
لإعلان ي�شمعه الكل، وهكذا نقراأ خبرا من�شوبا لح�شّان بن ثابت يقول فيه »والله اإني لغلام 
يَفَعة، ابن �شبع �شنين اأو ثمان، اأعقِل كلّ ما �شمعت، اإذ �شمعتُ يهوديا ي�شرخ باأعلى �شوته على 
اأطَمة بيثرب : يا مع�شر يهود، حتى اإذا اجتمعوا اإليه، قالوا له : ويلك مالك ؟ قال : طلع الليلة 

نجم اأحمد الذي وُلد به.«17 

وعندما ياأتي الأمر لمعرفة كهان الوثنية فاإن الخيال الإ�شلامي يقدّم �شورة تتعدى 
الأفق الب�شري لتمتد لأفق ي�شمل الجن والطبيعة. فبينما علم اأحبار اليهود ورهبان الن�شارى 
باأمر محمد مما »وجدوا في كتبهم من �شفته و�شفة زمانه، وما كان من عهد اأنبيائهم اإليهم 
ال�شمع  تَ�شْترق من  ال�شياطين من الجن فيما  به  »اأتتهم  باأمره مما  الكهان علموا  فاإن  فيه«، 
... فلما تقارب اأمرُ ر�شول الله ... وح�شر مبعثه، حُجبت ال�شياطيُن عن ال�شمع، وحيل بينها 
وبين المقاعد التي كانت تقعد ل�شتراق ال�شمع فيها، فرُموا بالنجوم، فعرفت الجنّ اأن ذلك 
لأمر حدث من اأمر الله في العباد ...«18 ومن الطبيعي اأن يحوّل الخيال الإ�شلامي هذا الكلام 
اأن عمر بن الخطاب �شاأل كاهنا  البخاري في حديث  لنا  العام لحدث ملمو�ص وهكذا يروي 
تُهُ قبل الإ�شلام، فيقول الكاهن »بينما اأنا يوما في ال�شوق جاءتني، اأعْرِفُ  يَّ عما جاءته به جِنِّ
اإنكا�شها، ولحوقها بالقلا�ص  وياأ�شها من بعد  واإبلا�شها،  تَرَ الِجنَّ  األم   : الفَزَعَ، فقالت  فيها 
دَقَ،  »�شَ به فيقول  الكاهن بحكاية تجربة �شخ�شية مرّت  يقوله  ويعزّز عمر ما  واأحلا�شها.« 
بينما اأنا عند اآلهتكم اإذ جاء رجل بعجل فذبحه، ف�شرخ به �شارخ لم اأ�شمع �شارخا قَطُّ اأ�شدَّ 
�شوتاً منه، يقول : يا جليحْ اأمرٌ نجيحْ، رجل ف�شيح يقول : ل اإله اإل اأنت، فوثب القوم، قلت : 
ل اأبرحُ حتى اأعلم ما وراء هذا، ثم نادى : يا جليحْ اأمرٌ نجيحْ، رجل ف�شيح يقول : ل اإله اإل 

   19». الله، فقمتُ، فما ن�شِبنا اأن قيل هذا نبيٌّ
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وفي موازاة دراما دلئل الإرها�ص العامة هذه تتجلى دراما دلئل الإرها�ص الخا�شة 
المتعلقة بمحمد، وهي دراما تبداأ في التجلّي في واقع الأمر حتى قبل ميلاده. وهكذا تحكي لنا 

مادة ال�شيرة الآتي : 

–فيما يزعمون– على  به  بيد عبد الله، فمر  اآخذاً  ... ثم ان�شرف عبد المطلب 
... وهي عند  نوفل  بن  ورقــة  اأخــت  وهي   ... العزى  بن عبد  اأ�شد  بني  امــراأة من 
الكعبة، فقالت له حين نظرت اإلى وجهه : اأين تذهب يا عبد الله ؟ قال : مع اأبي، 
اأبــي، ول  اأنا مع   : الآن، قال  وقَــعْ علىَّ  نُحِرت عنك،20  التي  الإبــل  : لك مثلُ  قالت 
]اآمنة بنت وهب[ ... فوقَع  اأنه دخل على  اأ�شتطيع خِلافَه، ول فراقه ... فزعموا 
عليها، فحملتْ بر�شول الله ... ثم خرج من عندها، فاأتى المراأة التي عر�شتْ عليه 
تِ عليّ بالأم�ص  ما عر�شتْ فقال لها : ما لك ل تَعْرِ�شين عليّ اليومَ ما كنتِ عر�شْ
؟ قالت له : فارقك النورُ الذي كان معك بالأم�ص، فلي�ص لي بك اليومَ حاجةٌ. وقد 
اأنه �شيكون في  ر واتّبع الكتب  نَوْفل وكان قد تن�شّ تَ�شْمع من اأخيها ورقةَ بن  كانت 

هذه الأمة نبي.21  

ومن الطبيعي اأن يحوّل الخيال الإ�شلامي ولدة محمد لحدث فريد. وهكذا نقراأ 
ل  اأن اآمنة بنت وهب قالت : »لقد عَلِقْتُ به ... فما وجدتُ له م�شقّة حتى و�شعتُه، فلما فَ�شَ
مني خرج معه نور اأ�شاء له ما بين الم�شرق اإلى المغرب، ثم وقع على الأر�ص معتمداً على يديه 
ثم اأخذ قب�شة من تراب فقب�شها ورفع راأ�شه اإلى ال�شماء ...«22 وتقع في لحظة ولدته نف�شها 
اأحداث ذات مغزى ج�شيم، ح�شبما يحكي لنا البيهقي نقلًا عن رواته : »لما كانت الليلة التي 
ولد فيها ر�شول الله ... ارتج�ص اإيوان ك�شرى، و�شقطت منه اأربع ع�شرة �شرفة. وخمدت نار 

فار�ص، ولم تخمد قبل ذلك باألف عام، وغا�شت بحيرةُ �شَاوَة ...«23 

ال�شعدية،  حليمة  �شوت  ويلعب  ر�شيعاً.  يــزال  ما  وهــو  محمد  كــرامــات  وتظهر 
مر�شعته من بني �شعد، دوراً هاماً في عك�ص ما ن�شجه الخيال الإ�شلامي حول محمد الطفل. 
فحال اأخذها لمحمد الر�شيع يمتلئ ثدياها الجافان باللبن وي�شرب محمد و�شبي حليمة حتى 
يرتويا، وعندما يقوم زوجها اإلى ناقتهم الم�شنّة التي ل تر�شح ب�شيء يجدها حافلة، وت�شرب 
ا و�شبعاً. اإل اأن اأهمّ حدث يعك�شه �شوت حليمة هو حدث  حليمة وزوجها منها حتى ينتهيا رِيًّ
بَهْم لنا خلف  اإنه ... لفي  اأخذها له والذي تقول عنه »... فوالله  �شقّ بطنه بعد �شنتين من 

نبوة محمد و�سناعة اللحظة التاأ�سي�سية



الآخر | �شتاء 2012

35

بيوتنا، اإذ اأتانا اأخوه ي�شتدّ، فقال لي ولأبيه : ذاك اأخي القر�شي قد اأخذه رجلان عليهما ثياب 
ا بطنه، فهما ي�شوطانه. قالت : فخرجت اأنا واأبوه نحوه، فوجدناه قائماً  بي�ص، فاأ�شجعاه، ف�شقَّ
منتقعاً وجهُه. قالت : فالتزمته والتزمه اأبوه، فقلنا له : مالك يا بُنيّ؛ قال : جاءني رجلان 
ا بطني، فالتم�شا �شيئًا ل اأدري ما هو. قالت : فرجعنا به  عليهما ثياب بي�ص، فاأ�شجعاني و�شقَّ
اإلى خِبائنا.«24 وكما هو وا�شح فاإن هذه الرواية التي يوردها ابن اإ�شحاق تنقل الحدث بعيون 
الأطفال، بعينَيْ ابن حليمة وبعينَيْ محمد الطفل، وهي رواية ل يلبث ابن اإ�شحاق اأن يردفها 
الأطفال لم�شتوى  اأخرى من�شوبة لمحمد يقفز فيها الحدث من م�شتوى محاكاة خيال  برواية 
خيال اأعلى، وهكذا نقراأ : »فبينا اأنا مع اأخ لي خلف بيوتنا نرعى بَهْما لنا، اإذ اأتاني رجلان 
ا بطني، وا�شتخرجا قلبي  عليهما ثيابٌ بي�ص بطَ�شت من ذهب مملوءة ثلجاً، ثم اأخذاني ف�شقَّ
حتى  الثلج  بذلك  وبطني  قلبي  غ�شلا  ثم  فطرحاها،  �شوداء  علقة  منه  فا�شتخرجا  اه،  ف�شقَّ
ته، فوزنني بهم فوزنتهم، ثم قال : زِنْه  اأنقياه، ثم قال اأحدهما ل�شاحبه زِنْه بع�شرة من اأُ مَّ
ته، فوزنني بهم فوزنتهم؛  ته، فوزنني بهم فوزنتهم، ثم قال : زِنْه باألف من اأُ مَّ بمئة من اأُ مَّ

ته لوزنها.«25 فقال : دعه عنك، فوالله لو وزنتَه باأمَّ

لبن  من�شوب  حديث  في  اأي�شاً  الرا�شد  وزاوية  الطفل  زاوية  بين  التفريق  ويختفي 
الأحاديث انطلاقاً في خياله. وفي هذا الحديث ل تجد حليمة محمدا  اأكثر  عبا�ص وهو من 
الممتعة  بثقة عن تجربته  لها  يحكي  اأن  يلبث  ل  �شاحكاً  مبت�شماً  واإنما محمداً  الوجه  منتقع 
قائلًا »بينا اأنا ال�شاعة قائم على اإخوتي، اإذ اأتاني رهطٌ ثلاثة، بيد اأحدهم اإبريق ف�شة، وفي 
اإلى ذروة الجبل،  ثلج، فاأخذوني، فانطلقوا بي  دة خ�شراء ملوؤها  زُمُــرُّ الثاني ط�شت من  يد 
فاأ�شجعوني على الجبل ا�شجاعاً لطيفاً، ثم �شقّ من �شدري اإلى عانتي، واأنا اأنظر اإليه، فلم 
اأجد لذلك ح�شّا ول األما، ثم اأدخل يده في جوفي، فاأخرج اأح�شاء بطني فغ�شلها بذلك الثلج ... 
نُكْتَة �شوداء مملوءة بالدم،  ]الثاني[ يده في جوفي، فانتزع قلبي و�شقّه، فاأخرج منه  واأدخل 
فرمى بها ... ثم ح�شاه ب�شيء كان معه، وردّه مكانه، ثم ختمه بخاتم من نور ... ثم دنا الثالث 
مني، فاأمَرّ يده ما بين مفرق �شدري اإلى منتهى عانتي، قال الملك : زنوه بع�شرة من اأمته ... 
وتركوني قاعداً في مكاني هذا، ثم جعلوا يطيرون حتى دخلوا حيال ال�شماء، واأنا اأنظر اإليهما، 
ولو �شئت لأريتك مو�شع دخولهما ... وتاأخذه حليمة للكاهن وعندما يخبره محمد بق�شته يَثِبُ 
الكاهن على قدميه وينادي باأعلى �شوته ‘يا اآل العرب، يا اآل العرب من �شر قد اقترب، اقتلوا 

هذا الغلام’ ...«26
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ورغم اأن خيال اأحاديث �شق ال�شدر ي�شف الملائكة دائماً بهيئة ب�شرية اإل اأننا نجد 
حديثا يرويه يحيى بن جَعْدَة يحيلهم لطيور كَرَاكي : »قال ر�شول الله ... اإن ملكين جاءاآني في 
�شورة كُرْكِيَّيْن، معهما ثلج وبَرَد وماء بارد، ف�شرح اأحدهما �شدري، ومجّ الآخر بمنقاره فِيّه 
فغ�شله.«27 وتتكرر �شورة الطيور في حديث يرويه عُتْبَة بن عَبد حيث يقول محمد »اأقبل اإلّى 

طيران اأبي�شان، كاأنهما ن�شران.«28  

ورغم اأن �شوت حليمة يرتبط بدلئل ذات طبيعة خبرية في حدود ما ترى وت�شمع، 
اإل اأننا ناأتي على خبر في مادة ابن �شعد يتقاطع فيه �شوتها مع دلئل اأهل الكتاب ونقراأ »اأن 
اأُمّ النبي ... لما دفعته اإلى ال�شعديّة التي اأر�شعته قالت لها : احفظي ابني، واأخبرتها بما راأت، 
فمرّ بها اليهود، فقالت : األ تحدثوني عن ابني هذا، فاإني حملته كذا وو�شعته كذا وراأيت كذا 
ه، فقال بع�شهم لبع�ص : اقتلوه، فقالوا : اأيتيم هو ؟ فقالت : ل، هذا اأبوه واأنا  كما و�شفت اأُمُّ

اأمه، فقالوا : لو كان يتيماً لقتلناه ...«29 

اإل اأن هناك �شوتاً اآخر لدلئل اأهل الكتاب ذا قيمة خا�شة ومتميّزة في مادة ال�شيرة 
وهو �شوت الراهب بَحِيَرى الذي يخبرنا الرواة اأنه راأى محمداً وهو يافع ب�شحبة عمه اأبي 
طالب في طريقهم اإلى ال�شام. ويرى بَحِيَرى محمداً من �شومعته وقد اأظلّته غَمامة من بين 
القوم ويدعوهم لوليمة �شنعها وي�شرّ على ح�شور محمد رغم حداثة �شنه »فلما راآه بَحِيَرى 
جعل يلحظه لحظاً �شديداً وينظر اإلى اأ�شياء من ج�شده، قد كان يجِدُها عنده من �شفته، حتى 
اإذا فرغ القوم من طعامهم وتفرقوا، قام اإليه بَحِيَرى ... فجعل ي�شاأله عن اأ�شياء من حاله 
في نومه وهيئته واأموره؛ فجعل ر�شول الله ... يُخبره، فيوافق ذلك ما عند بَحِيَرى من �شفته، 
 30»... التي عنده  �شفته  مو�شعه من  كتفيه على  بين  النبوة  فراأى خاتَم  اإلى ظهره،  نظر  ثم 
ويخبر بَحِيَرى اأبا طالب باأن ابن اأخيه �شيكون له �شاأن عظيم ويحذره من اليهود في�شرع به اأبو 
طالب اإلى مكة.31 وتكثّف ال�شيرةُ �شهادةَ بَحِيَرى هذه باإ�شافة �شهادة راهب اآخر يرى محمداً، 
وهو رجل بالغ، في رحلته في تجارة خديجة وقد نزل تحت �شجرة ي�شتظل بظلها وي�شاأل عنه 
مي�شرة، غلام خديجة، ثم يقول له »ما نزل تحت هذه ال�شجرة قطُّ اإل نبي.«32 ويعطي الخيالُ 
الإ�شلامي مي�شرةَ نف�شَه �شوتا م�شتقلًا عندما يخبر خديجة بعد عودتهما عن الملكين اللذين 

اأظلا محمداً من ال�شم�ص وهو على بعيره.33

ويمدّد الخيال الإ�شلامي دلئل الإرها�ص الخا�شة هذه للطبيعة. وهكذا يروي لنا 
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ابن اإ�شحاق عن م�شادره »اأن ر�شول الله ... حين اأراده الله بكرامته، وابتداءه بالنبوة، كان 
ر عنه البيوتُ ويف�شي اإلى �شعاب مكة وبطون اأوديتها، فلا  اإذا خرج لحاجته اأبعد حتى تح�شَّ
يمرّ ر�شول الله ... بحجر ول �شجر اإل قال : ال�شلام عليك يا ر�شول الله. فيلتفت ر�شول الله 
... حوله وعن يمينه و�شماله وخلفه، فلا يرى اإل ال�شجر والحجارة ...«34 وت�شل هذه الظاهرة 
قمة تاأكيدها عبر الخيال النبوي لما ي�شبه ملام�شة حجر معين عندما نقراأ حديث محمد »اإني 
لأعرف حجراً بمكة كان يُ�شَلِّمُ عليّ قبل اأن اأُبْعَثَ اإني لأعرِفُه الآن.«35 وينقل الخيال الإ�شلامي 
... بمكة  النبي  : »كنت مع  يقول  الذي  اأبي طالب  ‘مو�شوعي’ ي�شهده علي بن  الأمر لحدث 
فخرجنا في بع�ص نواحيها فما ا�شتقبله جبل ول �شجر اإل وهو يقول ال�شلام عليك يا ر�شول 

الله.«36 

وهكذا فاإن مادة دلئل الإرها�ص العامة والخا�شة تمهّد وتح�شد للحظة القمة التي 
تليها اأي اللحظة التاأ�شي�شية وما يتلو هذه اللحظة. دعنا نتجه بنظرنا الآن ل�شتق�شاء هذه 

اللحظة التاأ�شي�شية وا�شتكناهها.

اللحظة التاأ�شي�شية لنبوّة محمد كما قلنا كانت لحظة ات�شال جبريل اأو لقائه به. 
الوثني كما  الماألوف في عالم محمد  بالأمر غير  الإن�شان بعالم غير منظور لم يكن  وات�شال 
يت�شح من وجود موؤ�ش�شة الكهانة التي لعبت دور الو�شيط في الت�شال بهذا العالم. وارتباط 
نبوة محمد بجبريل تحديداً عَنَى اأنها ا�شتندت على مرجعية يهودية م�شيحية37، اإل اأن ذلك ل 
يعني اأن ذكر ا�شم جبريل كان غريب الوقع على القر�شيين والعرب لأنهم كانوا في واقع الأمر 

قد األفوا هذين الدينين بع�ص الأ لُفة بحكم ات�شالهم باليهود والم�شيحيين. 

التاأ�شي�شية  كيف ن�شج الخيال النبوي والخيال الإ�شلامي الحدث المركزي للحظة 
)ومن ال�شعب الف�شل بين الخيالين عندما يتعلق الأمر باللحظة التاأ�شي�شية( ؟ دعنا نفح�ص 
ذلك على �شوء مادة الطبري الذي يعتمد على ابن ا�شحاق وم�شادر اأخرى. يقدم لنا الطبري 
مادته عبر اأربع روايات هي روايات عائ�شة وعبد الله بن �شدّاد وعُبيد بن عُمير وجابر بن عبد 
الله. ولأن رواية عبيد بن عمير هي اأكثر هذه الروايات �شمولً وتف�شيلًا ف�شنوردها بكاملها 

ونقارن باقي الروايات بها.

تحكي رواية عبيد بن عمير خبر ات�شال جبريل بمحمد ولقائه به كالآتي :
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اإذا  اأهلُه، حتى  ومعه  كان يخرج لجواره  كما  حِراء،  اإلى   ... ر�شولُ الله  ... خرج 
كانت الليلةُ التي اأكرمه الُله فيها بر�شالته ... جاءه جبريل باأمر الله فقال ر�شول 
الله   ... فجاءني واأنا نائم بِنَمَط ]وعاء كال�شلّة[ من ديباج ]حرير[، فيه كتاب، 
اأنه الموت، ثم  نَفَ�شي[، حتى ظننتُ  ]حَبَ�ص  اأقراأ ؟ فغتّني  فقال : اقراأ، فقلت : ما 
اأن يعود  اإل افتداء منه  اأقول ذلك  اأقراأ ؟ وما  : اقراأ، فقلت : ماذا  اأر�شلني فقال 
اإلّي بمثل ما �شنع بي؛ قال : »اقراأ با�شم ربِّك الذي خَلَقَ« اإلى قوله : »علَّم الإن�شان 
انتهى، ثم ان�شرف عني وهببتُ من نومي؛  : ثم  ما لم يعلم«، قال: فقراأته، قال 
اإلّي  اأبغ�صَ  اأحدٌ  ]محمد[: ولم يكن من خَلْق الله  وكاأنما كتب في قلبي كتاباً. قال 
من �شاعر اأو مجنون؛ كنت ل اأطيق اأن اأنظر اإليهما،قال : قلت اإن الأبْعَدَ - يعني 
نف�شه - ل�شاعر اأو مجنون،38 ل تحدّث بها عنّى قري�ص اأبداً ! لأعمدنّ اإلى حالِقٍ من 
اأريد ذلك؛  الجبل فلاأطرحنّ نف�شي منه فلاأقتلنّها فلاأ�شتريحنّ. قال : فخرجت 
حتى اإذا كنت في و�شط من الجبل؛ �شمعت �شوتاً من ال�شماء يقول : يا محمد اأنت 
ر�شول الله، واأنا جبريل، قال : فرفعتُ راأ�شي اإلى ال�شماء، فاإذا جَبْرئيلُ في �شورة 
رجل �شافّ قدميه في اأفق ال�شماء، يقول : يا محمد اأنت ر�شول الله واأنا جبرئيل. 
قال : فوقفت اأنظر اإليه، و�شغلني ذلك عما اأردت؛ فما اأتقدّم وما اأتاأخّر؛ وجعلتُ 
اأ�شرف وجهي عنه في اآفاق ال�شماء فلا اأنظر في ناحية منها اإل راأيته كذلك؛ فما 
زلتُ واقفا ما اأتقدّم اأمامي، ول اأرجع ورائي؛ حتى بعثتْ خديجة ر�شلَها في طلبي؛ 
وان�شرفت  ان�شرف عني  ثم  واقف في مكاني.  واأنا  اإليها  بلغوا مكّة ورجعوا  حتى 

راجعاً اإلى اأهلي ...39  

عندما نتاأمل رواية عُبيد بن عُمير هذه نجد اأنها رواية ذات طبيعة درامية عالية، 
وهو اأمر متوقع على �شوء الحدث الذي ت�شفه. وعن�شرا ال�شخ�شية الدرامية فيها هما بالطبع 
محمد وجبريل. ومادة الطبري )وقبلها مادة ابن ا�شحاق( تدمج خبرين للقاء محمد بجبريل 
)رمزنا لهما بـ )ا( و)ب( اأدناه( وتدمجهما في حكاية مت�شلة واإن ف�شل بينهما فا�شل ي�شف 

حالة محمد الذهنية والنف�شية. وعنا�شر اأحداث الخبرين هي :
)ا(

1 محمد في غار حِراء
2 )محمد ينام(   

3 محمد يري جبريلَ ومعه كتاب
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4 جبريل يطلب من محمد اأن يقراأ
5 محمد يقول : ما اأقراأ ؟

6 جبريل يغُتّ محمداً 
7 جبريل يطلق محمداً ويطلب منه اأن يقراأ

8 محمد يقول : ما اأقراأ ؟
9 جبريل يغُتّ محمدا 

10 جبريل يطلق محمداً ويطلب منه اأن يقراأ 
11 محمد يقول : ماذا اأقراأ ؟

12 جبريل يغُتّ محمداً 
13 جبريل يطلق محمد ويطلب منه اأن يقراأ

14 محمد يقول : ماذا اأقراأ ؟
15 جبريل يقول »اقراأ با�شم ربِّك الذي خلق«40 

16 محمد يقراأ
17 جبريل ين�شرف

18 محمد ي�شتيقظ من نومه
)فا�شل(

19 محمد يفكّر في النتحار
20 محمد يخرج ليلقي بنف�شه من جبل مرتفع

)ب(
21 محمد ي�شمع �شوتا من ال�شماء يقول : يا محمد اأنت ر�شول الله واأنا جبريل

22 محمد يرى جبريل في �شورة رجل في اأفق ال�شماء
23 محمد يثبت في مكانه ل يتحرك 

24 جبريل ين�شرف
25 محمد ين�شرف عائداً لخديجة 

اأما عنا�شر خبر عائ�شة41 فهي كالآتي : 
)ا(

1 محمد في غار حِراء 
2 جبريل يفاجيء محمداً 
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3 جبريل يقول : يا محمد، اأنت ر�شول الله
4 محمد يجثو لركبته ويزحف وهو يرتجف

)فا�شل(
5 محمد يدخل على خديجة

وْع 6 محمد يقول : زملوني، زملوني، حتى يذهب عنه الرَّ
)ب(

7 جبريل ياأتي محمداً 
8 جبريل يقول : يا محمد، اأنت ر�شول الله 

)فا�شل(
9 محمد يَهُمُّ اأن يطرح نف�شه من حالِق من جبل

)جـ(
10 جبريل يتبدّى لمحمد حين يَهُمُّ بذلك

11 جبريل يقول : يا محمد، اأنا جبريل، واأنت ر�شول الله 
12 جبريل يقول : اقراأ

13 محمد يقول : ما اأقراأ ؟
14 جبريل يغُتّ محمداً ثلاث مرات

15 جبريل يقول : »اقراأ با�شم ربِّك الذي خلق«
16 محمد يقراأ

17 محمد ياأتي خديجة 

وعنا�شر خبر عبد الله بن �شداد42 كما يورده الطبري كالآتي : 

1 جبريل ياأتي محمداً 
2 جبريل يقول : يا محمد، اقراأ

3 محمد يقول : ما اأقراأ ؟
مّ )اأو يغُمّ( محمداً  4 جبريل ي�شُ

5 جبريل يقول : يا محمد، اقراأ
6 محمد يقول : وما اأقراأ ؟

7 جبريل يقول : »اقراأ با�شم ربِّك الذي خلق ... ما لم يعلم«
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8 محمد ياأتي خديجة 

ويورد الطبري روايتين عن جابر43 �شن�شير لهما بـ )ا( و )ب( وعنا�شرهما كالآتي :

1 محمد في حِراء، )ا( و )ب(
2 محمد يهبط لبطن وادي حِراء، )ا( و )ب(

محمد يُنادى، )ا(    3
محمد ي�شمع �شوتاً، )ب(    

4 محمد ينظر عن يمينه وعن �شماله فلا يرى �شيئاً، )ا( و )ب(
5 محمد ينظر اأمامه وخلفه فلا يرى �شيئاً، )ا( و )ب(

6 محمد ينظر فوقه، )ا( و )ب(
محمد يراه جال�شاً على عر�ص بين ال�شماء والأر�ص، )ا(   7

محمد يرى �شيئاً، )ب(    
8 محمد يُ�شاب بالمفاجاأة اأو الخ�شية )ا(

9 محمد يرجع لخديجة، )ا( و )ب(
محمد يقول : دثروني )ا(   10

محمد يقول : دثروني، و�شبوا عليّ ماءً، )ب(   
محمد يُ�شبّ عليه ماءٌ، )ا(   11

محمد يُدثّر ويُ�شبّ عليه ماءٌ بارد، )ب(    
تُنْزَل على محمد »يا اأيها المدّثر«، )ا( و )ب(   12

هذه الأخبار ل تحدثنا فقط عن اللحظة التاأ�شي�شية وما حدث فيها ولكنها تجيب 
اأولً.  القراآن جاءت  اآيات  اأي  ب�شاأن  الأوائــل  الم�شلمين  ثار حوله خلاف بين  �شوؤال  اأي�شاً على 
واأخبار عُبيد وعائ�شة وعبد الله تتفق على اأنها اأول اآيات �شورة العلق )96(، وهو الراأي الذي 
يعك�ص اإجماع غالبية العلماء، بينما يذهب خبر جابر اأنها اأول اآيات �شورة المدّثر )74(. والفرق 
الآخر بين هذه الأخبار الثلاثة وخبر جابر اأن جابراً ل يذكر ا�شم جبريل، وهو ابهام ي�شل 
�شيئا.«  فراأيت  راأ�شي،  »فرفعت  ل�شان محمد  على  يروي  الرواية )ب( لخبره حيث  مداه في 
وعندما ننظر لما ت�شير له الرواية )ا( وت�شفه باأنه »جال�ص على عر�ص بين ال�شماء والأر�ص« 
فمن الممكن بالطبع اأن نفتر�ص اأن الحديث ي�شير لجبريل واأن ا�شمه ل يُذكر �شراحة باعتبار 
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اأن متلقّي الحديث يعرف اأن الم�شار اإليه هو جبريل.44 

اأول القراآن، له  اآيات العلق هي  اأن  اإجماع  اأن حديث جابر، رغم خروجه على  اإل 
قيمة خا�شة عندما ننظر لهذه المادة من زاوية الخيال النبوي والخيال الإ�شلامي. فالرواية 
)ب( من حديثه والتي ي�شف فيها ما راأه باأنه »�شيء« تقدّم لنا اأكثر ال�شور اأولية وب�شاطة، 
وهي �شورة تقفز في الرواية )ا( لم�شتوى اأعلى من التف�شيل عندما ي�شف محمد ما يراه باأنه 
جال�ص »على عر�ص بين ال�شماء والأر�ص.« اإل اأن هذا ال�شيء غير المتعيّن في حديث جابر ي�شبح 
يتم على م�شتويين.  وتَعَينُّ جبريل هذا  الَملَك جبريل.  متعيّناً هو  �شخ�شاً  الأحاديث  باقي  في 
الم�شتوى الأول هو تعيّنه ال�شمي –فا�شم الملك الذي ياأتي محمداً هو جبريل وجبريل في واقع 
الثاني فهو  اأما الم�شتوى  اإنه جبريل.  عُبيد وعائ�شة ويقول  حَدِيثَيْ  الأمر يعيّن نف�شه ذاتياً في 
التعيّن الو�شفي، وهذا هو ما نجده في الخبر )ب( من حديث عُبيد حيث يرى محمدٌ جبريلَ 
كرجل  لجبريل  ال�شريحة  ال�شورة  وهــذه  ال�شماء.«  اأفــق  في  قدميه  �شاف  رجل  �شورة  »في 
نجدها م�شمّنة في حَدِيثَيْ عائ�شة وعبد الله، بل ويمكننا القول حتى في حديث جابر الذي 

ي�شتعمل �شمير المذكر الغائب ‘هو’. 

التباعد  عن�شر  على  عُبيد  حديث  من  )ب(  والخــبر  جابر  حديث  يوؤكّد  وبينما 
فاإن الخبر  ال�شماء،  اأفق  الأر�ــص وجبريل في  اأن محمداً في  اإذ  المكاني بين محمد وجبريل، 
التقارب المكاني بين  توؤكّد على عن�شر  )ا( في حديث عُبيد وحَدِيثَيْ عائ�شة وعبد الله كلها 
اأن  اإلى  و»ي�شمّه«  محمداً  جبريلُ  »يغتّ«  عندما  اللت�شاق  حد  ي�شل  الذي  وجبريل  محمد 
على  يقت�شر  ل  والإ�شلامي  النبوي  والخيال  المــوت.  و�شك  على  اأنه  وي�شعر  الجهد  منه  يبلغ 
لنا ك�شخ�ص  يقدّمه  اإذ  ‘ي�شخ�شنه’ اأي�شاً،  ولكنه  ‘تج�شيد’جبريل وت�شويره في �شورة رجل 
يتحرك ويفعل ويتحدث. والحدث المركزي في هذه الأحاديث )ما عدا حديث جابر( هو قول 
جبريل لمحمد »اقراأ« ومعاناة محمد قبل اتيانه باأول قراآن. وي�شبق هذا الحدث المركزي في 
حديث عائ�شة كما يورده الطبري لقاءٌ �شابقٌ ياأتي فيه جبريلُ لمحمد ليعلن له فيه اأنه ر�شول 
وْع ويلجاأ لخديجة التي تزمّله. وما يورده الطبري على ل�شان عائ�شة  الله، وي�شاب محمد بالرَّ
هو في واقع الأمر خبر مركّب، تظهر اأجزاوؤه في الأحاديث الأخرى. وجبريلُ الذي يظهر في 
باقي  ‘روؤية ح�شيّة’ في  عُبيد وجبريلُ  مناميّة’ في حديث  ‘روؤية  المركزي هو جبريلُ  الحدث 
الأحاديث، وفي الغالب اأن جبريل الذي يظهر في حديث عُبيد ينتمي لمرحلة اأقدم من مراحل 
ت�شكيل نظريّة النبوّة. وي�شيف عُبيد عن�شراً اآخر ربما يكون اأي�شاً من العنا�شر المبكرة، وهو 
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اأن جبريلَ ياأتي محمداً »بنمط من ديباج فيه كتاب.« ولأن هذا العن�شر يوحي باأن محمداً كان 
يعرف القراءة فاإنه يت�شادم مع نظرية النبوّة التي ما لبثت اأن ثبّتت اأقدامها، ولذا فقد كان 

من الطبيعي اأن يتوارى ول يظهر في باقي الأحاديث.      

العنا�شر  هذه  اأن  نجد  فاإننا  الأ�شا�شيّة  لعنا�شرها  التاأ�شي�شية  اللحظة  وباختزال 
لمن  بالقراآن  ياأتي  كنبي  محمداً  اأن  تعني  محمد  نبوّة  اأن  وبما  والقراآن.  والَملَك  محمد   : هي 
يتلقون نبوّتَه، فاإن ‘المو�شوعي’ في تجربة المتلّقي الذي عا�شر محمدا هو محمد نف�شه والن�ص 
الذي يقدمه محمد، ويبقي الَملَك عن�شرا ‘ذاتياً’ ينتمي لتجربة محمد وعالمه الخا�ص. وعلى 
التاأ�شي�شية انطرحت م�شكلة كان لبد لمادة اللحظة  م�شتوى كل عن�شر من عنا�شر اللحظة 

التاأ�شي�شية من اأن تعالجها.  

فعلى م�شتوى محمد تك�شف مادة اللحظة التاأ�شي�شية عن دخوله في �شكٍّ في نبوّته. 
 45». فهو يقول لخديجة : »يا خديجةُ، اإني اأ�شمع �شوتاً واأرى �شوءاً واإني اأخ�شى اأن يكون فّي جُنٌُ
ولي�ص  مَلَك  جــاءه  من  اأن  ومن  بمجنون  لي�ص  اأنــه  من  حقّاً  يتاأكد  اأن  محمد  ي�شتطيع  فكيف 
ب�شيطان ؟ وتبلغ حالته الذهنية والنف�شية، كما راأينا في حَدِيثَيْ عُبيد وعائ�شة اأعلاه، درجة 
التفكير في النتحار، وهي حالة نجد و�شفاً لتوتّرها وانفراجها في حديث الزهري : »فجعل 
يعدو اإلى �شواهق الجبال ليتردى منها، فكلما اأوفى بذروة جبل تبدى له جبريل ... فيقول : 
اأن  النبوّة يكفيه  اأن منطق نظريّة  ...«46 ورغم  نف�شه  وت�شكن  نبيّ الله، في�شكن جاأ�شه،  اإنك 
ى محمدٌ التطمين والتوكيد من جبريل )وهو موقف يعك�شه القراآن في اآيات �شورة التكوير  يتلقَّ
�شاحبُكُم  وما    اأمين  ثم  مُطاع    العر�ص مكين  قوّة عند ذي   ذي  ر�شول كريم  لقولُ  »اإنــه 
بمجنون ولقد راآه بالأفق المبين  وما هو على الغيب ب�شنين  وما هو بقول �شيطان رجيم« 
)19:81-25(، اإل اأن مادة اللحظة التاأ�شي�شية ت�شيف تطميناً وتوكيداً من خديجة من ناحية 
ومن ورقة بن نوفل من ناحية اأخرى.47 و�شوتا خديجة وورقة هذان موجّهان على م�شتوى معين 
لمتلّقي مادة ال�شيرة الذي لبد اأن تعطيه ال�شيرة دليلًا مو�شوعياً وخارجياً ي�شند �شدق تجربة 

محمد الذاتية. و�شنعود لخديجة وورقة اأدناه. 

وعلى م�شتوى الَملَك تثور م�شكلة هُوِيَتّه من ناحية وم�شكلة كيفية ات�شاله بمحمد من 
ناحية اأخرى. ولقد راأينا في اأحاديث مادة الطبري اأن اأحاديث عُبيد وعائ�شة وعبد الله كلها 
تتحدث عن جبريل واأن حديث جابر ل يُ�شمي الَملَك، حتى عندما ي�شير اإليه �شراحة في اإحدى 
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رواياته باأنه مَلَك.48 ويبدو اأنه كان هناك راأي مبكر ذهب اإلى اأن محمدا »كان معه اإ�شرافيل 
ثلاث �شنين، ثم عُزل عنه اإ�شرافيل واأقُرن به جبريل ...«49 اإل اأن هذا الراأي لم ي�شمد اأمام 

ما لبث اأن اأ�شبح اإجماعاً على ربط نبوّة محمد ربطاً وثيقاً بجبريل. 

راأينا  لنا كما  يقّدم  الإ�شلامي  فاإن الخيال  الَملَك بمحمد  ات�شال  ب�شاأن كيفيّة  اأما 
ورواية  حُلْم  في  الملك  راأى  محمداً  اأن  رواية  التاأ�شي�شية،  اللحظة  ب�شاأن  متعار�شتين  روايتين 
اأنه �شاهده م�شاهدة ح�شيّة. ولقد حاول البع�ص اأن ي�شع قاعدة عامة كقول علقمة بن قي�ص 
اأن ما  اإل  بعد.«50  الوحي  ينزل  قلوبهم، ثم  تهداأ  المنام حتى  الأنبياء في  به  يُوؤتى  اأول ما  »اإن 
نلاحظه في اأحاديث اللحظة التاأ�شي�شية اأنها تجمع على الطبيعة الح�شيّة لهذا اللقاء، وهذا 
هذه  لحقيقة  توكيداً  اأقوى  عينية  م�شاهدة  جبريل  وم�شاهدة  الح�شي  اللقاء  لأن  متوقع  اأمر 

اللحظة التاأ�شي�شية وتفرّدها.       

مِعُ  وعلى م�شتوى قراآن اللحظة التاأ�شي�شية تثور م�شكلة اأول قراآن تلقاه محمد. وتُجْ
اأحاديثُ اللحظة التاأ�شي�شية اأن اأول ما جاء من القراآن هو اآيات �شورة العلق : »اقراأ با�شم ربك 
الذي خلق  خلق الإن�شان من علق  اقراأ وربك الأكرم  الذي علّم بالقلم  علّم الإن�شان ما 
لم يعلم« )1:96-5(. وكما راأينا، فاإن جابراً قد �شذّ عن هذا الإجماع واأ�شرّ اأن اأول ما جاء 
  وثيابك فطهّر  وربّك فكبّر  قُمْ فاأنذِر من القراآن هو اآيات �شورة المدّثر : »يا اأيّها المدّثر
جز فاهجُر« )1:74-5(. ولقد حاول ابن حِبّان التوفيق بين الموقفين وقال »ل ت�شادَّ بين  والرُّ
الحديثين؛ بل اأول ما نزل »اقراأ با�شم ربك الذي خلق« بغار حراء، فلما رجع اإلى خديجة ... 
اأنه لما نزل  المدّثر« فظهر  اأيّها  »يا  اأنزل الله عليه في بيت خديجة  البارد،  الماء  و�شبّت عليه 
ذات  اأخرى  توفيقيّة  نزعة  وظهرت  المدّثر.«51  اأيّها  »يا  عليه  فاأنزل  فتدثّر،  رجع  »اقراأ«  عليه 
طبيعة وظيفية ذهبت اإلى اأن اأول ما جاء للنبوة هو اآيات العلق واأن اأول ما جاء للر�شالة هو 
اآيات المدّثر، باعتبار اأن تكليف محمد في اآيات العلق هو تكليف خا�ص بينما اأن تكليفه في اآيات 
المدّثر هو تكليف عام.52 وهذان الراأيان التوفيقيان في الظاهر ي�شندان في واقع الأمر موقف 
الأغلبية، وهذا ظاهر في قول ابن حِبّان وم�شمّن في الراأي الوظيفي اإذ اأن النبوّة، ح�شب نظريّة 
النبوّة، �شابقة على الر�شالة و�شرط لها. ولي�ص هناك في واقع الأمر من �شبيل اإلى التوفيق هنا، 
اإذ اأن منطلق حديث جابر هو معار�شة من يقولون اإن اآيات العلق هي اأول ما جاء من القراآن 
واإ�شراره اأن اآيات المدّثر هي اأول ما جاء على الإطلاق. وهكذا فاإن قراآن اللحظة التاأ�شي�شية 

يترك الباحث اأمام واحد من خيارين : اإما قبول قول الأغلبيّة واإما النحياز لقول جابر.
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وبالإ�شافة لمحمد وجبريل باعتبارهما ال�شخ�شيتين الرئي�شيّتين في اأحداث اللحظة 
التاأ�شي�شية، فاإن مادة اللحظة التاأ�شي�شية ت�شمل �شخ�شيّتين م�شاعدتين هما خديجة وورقة بن 
نوفل اللذان يلعبان دوراً هاماً في تطمين محمد وتثبيته كما اأ�شرنا اأعلاه. دعنا ننظر لدورهما 

ب�شيء من التف�شيل.

عندما ياأتي محمد لخديجة مرتاعاً ومرتجفاً بعد تجربة لقائه بجبريل ويخبرها 
بخبره وخ�شيته على نف�شه، فاإنها تطمئنه باأن الله لن يخزيه وتذكره بف�شائل اأخلاقه وخ�شاله. 

اإل اأن خديجة تفعل اأمراً اآخر ي�شتوقفنا بغرابته. يحكي ابن ا�شحاق ما تفعله خديجة قائلًا :

ر�شي  خديجة  عن  حُــدّث  اأنه   : الزبير  اآل  مولى  حكيم  اأبي  بن  اإ�شماعيل  حدثني 
الله عنها اأنها قالت لر�شول الله ... : اأي ابْنَ عمّ، اأت�شتطيع اأن تخبرني ب�شاحبك 
هذا الذي ياأتيك اإذا جاءك ؟ قال : نعم؛ قالت : فاإذا جاءك فاأخبرني به. فجاءه 
جبريلُ ... كما كان ي�شنع، فقال ر�شولُ الله ... لخديجة : يا خديجة، هذا جبريل 
قد جاءني؛ قالت : قم يابن عمّ فاجل�ص على فخذي الي�شرى؛ قال : فقام ر�شول الله 
لْ فاجل�ص على فخذي  ... فجل�ص عليها؛ قالت : هل تراه ؟ قال : نعم؛ قالت : فتحوَّ
ل ر�شول الله ... فجل�ص على فخذها اليمنى؛ فقالت : هل تراه ؟  اليمنى؛ قال : فتحوَّ
ل ر�شول الله ... فجل�ص  لْ فاجل�ص في حِجري. قالت : فتحوَّ قال : نعم. قالت : فتحوَّ
رت واألقت خِمارها ور�شولُ  في حجرها؛ قالت : هل تراه ؟ قال : نعم؛ قال : فتح�شَّ
الله ... جال�ص في حِجرها، ثم قالت له : هل تراه ؟ قال : ل؛ قالت : يابن عمّ، اثْبُتْ 

واأبْ�شِر، فوالله اإنه لَملَكٌ وما هذا ب�شيطان.53 

اإن خديجة التي ي�شفها لنا هذا الخبر تملك معرفة خا�شة ل نعلم اإن كان محمد 
نف�شه يملكها. ول نعلم ما الذي يحفز خديجة للقيام بتجربتها الحا�شمة والفا�شلة للتاأكد من 
هوية ‘�شاحب’ محمد، هل تريد القيام بذلك لتطمئن نف�شها من طبيعة ما يراه محمد، وهو 
اأمر طبيعي بالطبع، اأم هل تريد اأن تُطَمْئِن محمدا وتبدّد �شكّه ؟ اأم هل يدفعها كلا الحافزين؟ 
ونلاحظ من �شياغة الخبر عندما يقول »فجاءه جبريل كما كان ي�شنع« اأن الخبر يخلع عن 
لقاء جبريل بمحمد خ�شو�شيّته ويحيله اأمراً عادياً اأ�شبه باأمور الحياة اليومية، اإذ اأن الخبر 
يوحي اأن محمداً يرى جبريلَ من غير اأي رد فعل خا�ص اأو تغيّر يعتريه من الممكن اأن يفاجىء 
خديجة وتلحظه ‘خارجياً’، وكلّ ما في الأمر اأنه يبلغها عندما يرى جبريل. ونلاحظ في الخبر 
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اأي�شا اأنه وبينما اأن خديجة هي العن�شر الفاعل والمم�شكة بخيوط الموقف فاإن محمداً عن�شرٌ 
منفعلٌ ي�شت�شلم لأوامرها طائعاً، وجبريلَ اأي�شا عن�شرٌ منفعلٌ ل ن�شمع له �شوتاً ويختفي حال 
انك�شافها واإلقائها لخمارها. ويمكننا القول اإن الدافع لن�شج مثل هذا الخبر هو تزويد متلّقي 
مادة ال�شيرة بدليل ‘مو�شوعي’ يرتكز على تجربة و�شهادة �شخ�ص اآخر لإثبات �شدق تجربة 

محمد، كما اأ�شرنا اإعلاه. 

وال�شخ�ص الآخر الذي يرتبط باللحظة التاأ�شي�شية ك�شخ�شية م�شاعدة ويلعب دوراً 
�شبيهاً بدور خديجة في تطمين محمد وتثبيته هو ورقة بن نوفل. ونقراأ في الم�شادر كيف اأن 
العبراني  الكتاب  يكتب   ... وكان   ... نوفل  بن  ورقة  به  اأتت  »حتى  بمحمد  انطلقت  خديجة 
فيكتب من الإنجيل بالعبرانية ما �شاء الله اأن يكتب، وكان �شيخاً كبيراً قد عَمِيَ، فقالت له 
خديجة : يا بن عم ا�شمع من ابن اأخيك. فقال له ورقة : يا بن اأخي ماذا ترى، فاأخبره ر�شول 
الله ... خبَر ما راأى، فقال له ورقةُ : هذا النامو�ص الذي نزّل الله على مو�شى، ياليتني فيها 
رِجِيَّ هم. قال : نعم،  جَذَعا، ليتني اأكون حياً اإذ يُخْرِجُكَ قومُك، فقال ر�شول الله ... اأومُخْ
لم ياأت رجل قطّ بمثل ما جئت به اإل عُوْدِيَ، واإن يدركني يومُك اأن�شرك ن�شراً موؤزراً ... «54. 
وعلى الأرجح اأن هذه المقالة المن�شوبة لورقة من و�شع الأخباريين اإذ ل يوجد دليل على اأن ورقة 
اأ�شبح م�شلماً اأو اأنه ب�شّر قري�شاً بنبوّة محمد. اإن الأرجح اأن ورقة ا�شتمر على قناعته، �شواء 
كانت م�شيحية اأو حنيفية، اإلى اأن مات واأن دعوى محمد لم تُحدث انقلاباً في حياته. وهذا 
الحدث ل يختلف عن حدث خديجة من حيث اأن غر�شه اأي�شا هو تزويد متلّقي مادة ال�شيرة 
ب�شهادة ‘مو�شوعية’ اإ�شافية، واإن كانت ا�شتراتيجية الحدث هنا مختلفة لأنها تقدم دليلها 
‘دليل كتابي’ اأو تجربة كبرى هي نبوّة مو�شى. ولقد  على �شدق محمد ونبوّته ا�شتناداً على 
�شرح ال�شارحون معنى تعبير »نامو�ص مو�شى« الذي ن�شب لورقة بمعنيين. المعنى الأول ارتبط 
بالتوراة وا�شتقوه من معنى الكلمة الإغريقي اأي الت�شريع وقالوا : »النامو�ص الذي اأُ نزل على 
مو�شى لي�ص كنامو�ص الأنبياء، فاإنه اأُ نزل عليه كتاب بخلاف �شائر الأنبياء، فمنهم من نزلت 
اعتبار  الثاني فا�شتند على  المعني  اأما   55»  ... باإخبار جبريل  نُبّيء  عليه �شحف، ومنهم من 

النامو�ص �شخ�شاً وقال من قال به اإن »المراد بالنامو�ص هنا جبريل.«56

تثير  ومو�شى  التاأ�شي�شية بين محمد  اللحظة  توؤكد عليها مادة  التي  العلاقة  وهذه 
الخيال  يقدّم  والإ�ــشــلام.  اليهودية  من  كل  في  النبوي  الخيال  بين  المقارنة  م�شاألة  بالطبع 
يهوه  يخاطبه  عندما  تاأ�شي�شية  لحظة   : مو�شى  نبوّة  في  حا�شمتين  لحظتين  لليهودية  النبوي 
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ويعود  الرب  ويقابل  �شيناء  لجبل  ي�شعد  عندما  عليا  ولحظة  الم�شتعلة،  ال�شجيرة  و�شط  من 
ب�شريعة بني اإ�شرائيل.57 وعند المقارنة بين اللحظتين يمكن القول اإن اللحظة التاأ�شي�شية لنبوة 
مو�شى توازيها لحظة لقاء محمد بجبريل. ولكن ماذا عن اللحظة العليا ؟ هل يقدّم الخيال 

الإ�شلامي لحظة عليا في نبوّة محمد اأي�شاً ؟ 

لحظة  وهي  محمد  نبوّة  في  عليا  لحظة  الأمــر  واقع  في  الإ�شلامية  الم�شادر  تقدّم 
المعراج. ولحظة المعراج هذه لحظة ذات وظيفة هامة اإذ يعالج الخيال الإ�شلامي عبرها ما 
يمكن اأن ن�شفه بنق�ص اللحظة التاأ�شي�شية في نبوّة محمد باإزاء اللحظة التاأ�شي�شية في نبوّة 
مو�شى. ونعني بنق�ص اللحظة التاأ�شي�شية في نبوّة محمد اأن نبوّة مو�شى تقدم النموذج الأعلى 
في لحظتها التاأ�شي�شية، اإذ اأن مو�شى يلتقي بالله، بينما اأن اللحظة التاأ�شي�شية في نبوة محمد 
ل تقدم هذا النموذج الأعلى، اإذ اأن محمداً يلتقي بجبريل. ولقاء محمد بالله هو ما يحققه 

الخيال الإ�شلامي عبر حدث المعراج.

 ولقد كان من الطبيعي للخيال الإ�شلامي في ت�شوره لحدث المعراج وفرادة اللحظة 
العليا و�شموها اأن يت�شوّر اإعداداً خا�شاً ي�شبقها ويهيىء محمداً لتلقّيها. وكانت الإجابة هي 
خبر �شقّ ال�شدر. ويورد الطبري هذا الخبر في حديث يُروى عن اأن�ص بن مالك يقول فيه »لما 
 : فاأتاه ملكان  تنام حولها،  وكانت قري�ص  الكعبة،  ينام حول  وكان   ... النبي  يء  نُبِّ كان حين 
جبرئيل وميكائيل، فقال : باأيهم اأمرنا ؟ فقال : اأُمِرْنا ب�شيدهم، ثم ذهبا ثم جاءا من القِبْلة، 
زمزم،  ماء  ثم جاءوا بماء من  بطنه،  و�شقّوا  لظهره،  فقلَبُوه  نائم،  وهو  فاألَفْوه  ثلاثة،  وهم 
فغ�شلوا ما كان في بطنه من �شكّ اأو �شرك اأو جاهلية اأو �شلالة، ثم جاءوا بط�شت من ذهب، 

مُلئ اإيماناً وحكمة، فملئ بطنه وجوفه اإيماناً وحكمة، ثم عُرج به اإلى ال�شماء الدنيا ...«58

ا�شتبعاداً  ميكائيل  وي�شتبعد  ذر  اأبو  يرويه  اآخر  حديث  يناف�شه  هذا  اأن�ص  وحديث 
تاما من لحظة الإعداد هذه : »فُرِجَ عن �شقف بيتي واأنا بمكة فنزل جبريل ... فَفَرَج �شدري 
ثم غ�شله بماء زمزم ثم جاء بط�شت من ذهب ممتلئ حكمة واإيماناً فاأفرغه في �شدري ثم 
اأطبقه ثم اأخذ بيدي فعرج بي اإلى ال�شماء ...«59 وترد نف�ص هذه العنا�شر في حديث اآخر لأبي 
التاأ�شي�شية.  باللحظة  ترتبط  للحظة  ينقلنا  اأنه  اإذ  تاماً  اختلافاً  يختلف  �شياقه  كان  واإن  ذر 
وح�شب هذا الحديث فاإن اأبا ذر ي�شاأل محمداً »كيف علمت اأنك نبيّ اأول ما علمت، حتى علمت 
ذلك وا�شتيقنت ؟«، ويحكي محمد له عن ملكين اأتياه ببع�ص بطحاء مكة وكيف اأنهما وزناه 
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ورجح اأمته كلها،60 ثم يحكي له عن �شق بطنه واإخراج »مغمز ال�شيطان وعَلَق الدم« من قلبه 
ويقول »ثم قال اأحدهما للاأخر : اغ�شل بطنه غَ�شْل الإناء، واغ�شل قلبه غَ�شْل الإناء، ثم دعا 
بال�شكينة، كاأنها وجه هِرّة بي�شاء فاأُدْخِلت قلبي، ثم قال اأحدهما للاآخر : خِط بطنه، فخاطا 

بطني، وجعلا الخاتم بين كَتِفيّ، فما هو اإل اأن وليا عني فكاأنما اأعاين الأمر معاينة.«61  

وهكذا نجد اأن الخيال الإ�شلامي ي�شتخدم نف�ص عنا�شر مجئ الملكين لمحمد ووزنه 
و�شق بطنه في اأكثر من منا�شبة : في طفولته، وما يبدو اأنه قبيل اللحظة التاأ�شي�شية، ثم قبيل 
معراجه. وهذا اأمر يجب األ يثير ا�شتغرابنا اإذ اأنه من الطبيعي في كثير من ال�شياقات التي 
ي�شوغها الخيال اأن تتحرك بع�ص العنا�شر بحرية اأكبر واأن يتم توظيفها على اأكثر من وجه. 

دعنا الآن ننظر لحدث المعراج بتف�شيل اأكثر. ل ينف�شل حدث المعراج في الخيال 
الإ�شلامي غالباً عن حدث الإ�شراء، اإذ اأن حدث الإ�شراء عادة ما يُعتبر تمهيدا لحدث المعراج. 
ونواة حدث الإ�شراء هي اآية �شورة الإ�شراء »�شبحان الذي اأ�شرى بعبده ليلًا من الم�شجد الحرام 
يَهُ من اآياتنا اإنه هو ال�شميع الب�شير« )1:17(. اأما  اإلى الم�شجد الأق�شى الذي باركنا حوله لِنُِ
حدث المعراج فنواته القراآنية هي اآيات �شورة النجم »ما �شل �شاحبكم وما غوى  وما يَنْطِقُ 
ةٍ  فا�شتوى  وهو بالأفق الأعلى  عن الهوى  اإن هو اإل وَحْىٌ يُوحى  علّمه �شديدُ القُوَى  ذو مِرَّ
 ثم دنا فتدلّى  فكان قاب قو�شين اأو اأدنى  فاأوحى اإلى عبده ما اأوحى  ما كذب الفوؤاد 
ةُ  ما راأى  اأفتُمارُونَهُ على ما يرى  ولقد راآه نَزْلَة اأخرى  عند �شِدْرة المنتهى  عندها جَنَّ
الماأوى  اإذ يغ�شى ال�شدرة ما يغ�شى  ما زاغ الب�شرُ وما طغى  لقد راأى من اآيات ربه الكبرى« 
)2:53-18(. دعنا نفح�ص الحدثين على �شوء مادة ابن اإ�شحاق وابن �شعد والطبري وبع�ص 

الم�شادر الأخرى. 

اأنه يرويهما  اإل  تاريخاً محدّداً لأي من الحدثين،  ا�شحاق ل يعطينا  ابن  اأن  رغم 
كحدثين متعاقبين اإذ ياأتي جبريل وي�شرى بمحمد اإلى بيت المقد�ص ثم يعرج به اإلى ال�شماء. 
والطبري، مثله مثل ابن اإ�شحاق، ل يعطي تاريخاً ويروي حدث الإ�شراء قبل حدث المعراج، 
واإن كان يرويهما كحدثين منف�شلين. اأما ابن �شعد فاإنه يعامل الحدثين كحدثين منف�شلين 
الهجرة  تواريخه، وقع »قبل  المعراج، ح�شب  اأن  اإذ  الإ�شراء،  المعراج قبل حدث  وي�شع حدث 

بثمانية ع�شر �شهراً« والإ�شراء وقع »قبل الهجرة ب�شنة.«62
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يحكي لنا ابن اإ�شحاق عن الح�شن بن اأبي الح�شن اأنه قال الآتي عن حدث الإ�شراء:

اإذ جاءني جبريلُ، فهَمزني بقدمه،  نائم في الِحجر،  اأنا  بينا   ... قال ر�شول الله 
بقدمه،  فهمزني  الثانيةَ  فجاءني  جعي،  مَ�شْ اإلى  فعُدت  �شيئا،  اأرَ  فلم  فجل�شت 
بقدمه،  فهمزني  الثالثةَ  فجاءني  جعي،  مَ�شْ اإلى  فعدتُ  �شيئا،  اأرَ  ولم  فجل�شتُ 
ة اأبي�ص،  دي، فقمتُ معه، فخرج بي اإلى باب الم�شجد، فاإذا دابَّ فجل�شتُ، فاأخذ بعَ�شُ
منتهى  في  يده  ي�شع  رجليه،  بهما  يَحْفِز  جناحان  فخذيه  في  والحمار،  البغل  بين 

طرفه، فحملني عليه، ثم خرج معي ل يفوتني ول اأفوته.

ويوا�شل الح�شن حديثه قائلا :

المقد�ص،  بيت  اإلى  به  انتهى  ... معه، حتى  ... وم�شى جبريلُ  ر�شولُ الله  فم�شى 
 ... الله   ر�شولُ  هم  فاأمَّ الأنبياء،  من  نَفَر  في  وعي�شى  ومو�شى  اإبراهيمَ  فيه  فوجد 
ف�شلَّى بهم،63 ثم اُتِيَ باإناءين، في اأحدهما خمر، وفي الآخر لبن. قال : فاأخذ ر�شولُ 
الله ... اإناء اللبن، ف�شرب منه، وترك اإناء الخمر. قال : فقال له جبريل : هُديت 
للفِطْرة، وهُديتْ اأمتك يا محمد، وحُرّمت عليكم الخمر. ثم ان�شرف ر�شولُ الله 

... اإلى مكة، فلما اأ�شبح غَدا على قري�ص فاأخبرهم الخبر.64  

ينتقل ابن اإ�شحاق بعد حديثه عن الإ�شراء انتقالً مبا�شراً لحدث المعراج راوياً عن 
اأبي �شعيد الُخدْري قوله »�شمعت ر�شولَ الله ... يقول : لما فرغتُ مما كان في بيت المقد�ص، 
اأُ تي بالمعراج ... فاأ�شعدني �شاحبي فيه، حتى انتهى اإلى باب من اأبواب ال�شماء، يقال له : 
باب الَحفَظة، عليه ملك من الملائكة، يقال له : اإ�شماعيل ... فلما دُخل بي، قال : من هذا يا 
جبريل ؟ قال : هذا محمد. قال : اأو قد بُعث ؟ قال : نعم ...«65 ويوا�شل محمد رحلته ويقابل 
التي تدخل الجنة  الطيبة  بالأرواح  يُ�شرّ  الب�شر،  اأرواح  ي�شتعر�ص  اآدم وهو  الدنيا  ال�شماء  في 
ويتاأفف من الأرواح الخبيثة التي تدخل النار، ثم ي�شاهد ال�شورَ المختلفة للعذاب المهول الذي 
يتعر�ص له اآكلو اأموال اليتامي، واآكلو الربا، والزناة، والن�شاء اللاتي يُدْخِلْنَ على اأزواجهن من 
لي�ص منهم. وي�شعد بعد ذلك عبر ال�شموات فيقابل في الثانية عي�شى ويحيى بن زكريا، ويقابل 
في الثالثة يو�شف، ويقابل في الرابعة اإدري�ص، ويقابل في الخام�شة هارون، ويقابل في ال�شاد�شة 
مو�شى، ويقابل في ال�شابعة اإبراهيم. ثم يدخل محمد الجنّة فيرى فيها جارية لع�شاء ]ذات 
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ينتهي  وبعد ذلك  بن حارثة.66  لزيد  اإنها  وتقول  في�شاألها  ال�شواد[  اإلى  ت�شرب  �شفاه حمراء 
به جبريل اإلى الله الذي يفر�ص عليه خم�شين �شلاة في كل يوم. ويُقْبِل محمد راجعاً وي�شير 
عليه مو�شى بالرجوع لربه و�شوؤاله التخفيف لثقل ما فر�شه، ويظلّ محمد يرجع لله المرّة تلو 

الأخرى اإلى اأن ي�شع الله ال�شلوات اإلى خم�ص �شلوات.67  

�شعد  ابن  فاإن  بانطلاق خيالها،  تت�شم  التي  الُخــدْري  �شعيد  اأبي  رواية  وفي مقابل 
ة  يقدم لنا رواية في غاية الإيجاز وذات خيال اأكثر تو�شطاً واعتدالً يرويها عن ابن اأبي �شَبْرَ
ويقول فيها »كان ر�شول الله ... ي�شاأل ربه اأن يريه الجنة والنار، فلما كان ليلة ال�شبت ل�شبع 
ع�شرة خلت من �شهر رم�شان قبل الهجرة بثمانية ع�شر �شهرا، ور�شول الله ... نائم في بيته 
ظهراً، اأتاه جبريل وميكائيل فقال : انطلق اإلى ما �شاألت الله، فانطلقا به اإلى ما بين المقام 
وزمزم، فاأُ تي بالمعراج فاإذا هو اأح�شن �شيء منظراً، فعرجا به اإلى ال�شموات �شماء �شماء، 
ولما   ... ر�شول الله  قال  والنار،  واُرِيَ الجنة  المنتهى،  �شدرة  اإلى  وانتهى  الأنبياء،  فيها  فلقي 
ت عليه ال�شلوات الخم�ص،  رِيْفَ الأقلام. وفُرِ�شَ انتهيت اإلى ال�شماء ال�شابعة لم اأ�شمع اإل �شَ

ونزل جبريل ... ف�شلَى بر�شول الله ... ال�شلوات في مواقيتها.«68  

اأن و�شف اللحظة العليا التي ل تعلوها لحظة يتم  وما يفاجئنا في رواية الُخدْري 
بتقريريّة مح�شة وفي جملة مقت�شبة غاية القت�شاب : »ثم انتهى به اإلى ربه.«69 اأما رواية ابن 
ت عليه ال�شلوات الخم�ص.«  ة فاإنها تكتفي بالإ�شارة ال�شمنية للّحظة في جملة »وفُرِ�شَ اأبي �شَبْرَ
الإم�شاك  اأوردنا طرفاً منه، وهو حديث يحاول  الذي  اأن�ص  الطبري حديث  يورد  وبالمقارنة، 
بهذه اللحظة وتفرّدها عبر نواتها القراآنية ا�شتناداً على خيال مختلف. يقول حديث اأن�ص بعد 
و�شف ال�شموات ال�شبع وو�شف زيارة محمد للجنّة اأنه »خرج اإلى �شدرة المنتهي وهي �شدرة 
نَبْق اأعظمُها اأمثال الِجرار، واأ�شغرها اأمثال البي�ص، فدنا ربُّك عزّ وجلّ »فكان قاب قو�شين 
ها تبارك وتعالى، اأمثال الدرّ والياقوت والزبرجد  اأو اأدنى«، فجعل يتغ�شّى ال�شدرة من دُنُوّ ربِّ

واللوؤلوؤ األوان. فاأوحى اإلى عبده، وفهّمه وعلّمه وفر�ص عليه خم�شين �شلاة ...«70 

ومحاولة و�شف اللحظة العليا تتم في حديث اآخر عبر �شور تختلف كل الختلاف 
عن ال�شور التي عر�شتها الأحاديث اأعلاه. ففي حديث اآخر من�شوب اأي�شاً لأن�ص نقراأ »قال 
فيها  �شجرة  اإلى  فقمت  كتفيّ  بين  فوكز   ... جبريل  جاء  اإذ  جال�ص  اأنــا  بينا   ... الله  ر�شول 
فَ�شَمَتْ وارتفعت حتى �شدّت  اأحدهما وقعدت في الآخر،  وَكْرَيْ الطير، فقعد جبريل في  مثل 
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الخافِقَيْن، واأنا اأقلب طرفي، فلو �شئت اأن اأمَ�صَّ ال�شماء لم�ش�شت، فالتفت اإلى جبريل فاإذا هو 
، ففُتح لي باب  حْل[، فعرفت ف�شل علمه بالله عليَّ كاأنه حِلْ�صٌ ]غطاء يلي ظهر البعير تحت الرَّ
من اأبواب ال�شماء وراأيت النور الأعظم، واإذا دوني حجاب رفرف الدر والياقوت، فاأوحى اإلّى 

ما �شاء اأن يوحي.«71

هو  العليا  باللحظة  الإم�شاك  اأبعد في محاولة  خياله  يتوغّل  الذي  اأن الحديث  اإل 
ار عن علي بن اأبي طالب. ويروي الحديث كيف اأن محمداً بعد اإتيان جبريل  حديث يرويه البزَّ
له بالبُراق ياأتي »اإلى الحجاب الذي يلي الرحمن تعالى، فبينا هو كذلك اإذ خرج مَلَكٌ من 
اإني لأقرب  بعثك بالحق  والذي   : يا جبريل، من هذا ؟ قال   ... الحجاب، فقال ر�شول الله 
الخلق مكاناً، واإن هذا الَملَك ما راأيته منذ خُلِقْتُ قبل �شاعتي هذه. فقال الَملَك : الله اأكبر، الله 
اأكبر. فقيل له من وراء الحجاب : �شدق عبدي، اأنا اأكبر، اأنا اأكبر. ثم قال الَملَك : اأ�شهد اأن ل 
اإله اإل الله. فقيل له من وراء الحجاب : �شدق عبدي، اأنا الله ل اإله اإل اأنا ...«72 وهكذا نرى 
اختلاف اأ�شلوب محاولة الإم�شاك باللحظة العليا في هذا الحديث عن حديث اأن�ص ال�شابق، 
فبينما يحاول حديث اأن�ص الإم�شاك باللحظة العليا عبر �شورة »النور الأعظم« التي يعقبها 
تعبير »فاأوحى اإلّي ما �شاء اأن يوحي«، فاإننا »ن�شمع« في حديث علي �شوتَ الإله. وبينما يركّز 
اأن�ص على نقل طرف من تجربة محمد وهو »يرى« الإله، فاإن حديث علي ينقل هذا  حديث 
التركيز لطرف من تجربته وهو »ي�شمع« الإله –واإن كان �شماعه مختلفاً عن لحظات الوحي 
التي يتو�شطها جبريل، اإذ اأنه ي�شمع �شوت الإله هنا �شماعاً مبا�شراً رغم اأنه ل يراه ب�شبب 
الأذان لر�شالة المعراج  اإ�شافة عن�شر  الأمر فاإن غر�ص حديث علي هو  احتجابه. وفي واقع 
وتاأكيد نبوة محمد على ل�شان الإله، وهكذا نقراأ في خاتمة الحديث قوله »وذكر مثل هذا في 

بقية الأذان، اإل اأنه لم يذكر جواباً على قوله : حيَّ على ال�شلاة، حيَّ على الفلاح.«73   

دعنا الآن نناق�ص الم�شاألتين الكبيرتين اللتين اأثارتهما م�شاألة الإ�شراء والمعراج و�شط 
الم�شلمين. تلخّ�شت هاتان الم�شاألتان في : هل كان اإ�شراء محمد ومعراجه بروحه اأم بج�شده، 

وهل راأى محمدٌ الَله عندما عُرج به ؟ انق�شمت الآراء ب�شاأن هاتين الم�شاألتين.     

محمد  روؤى  من  روؤيــة  كان  الإ�شراء  اأن  البع�ص  راأى  الأولى  بالم�شاألة  يتعلق  ففيما 
ج�شدُ  فُقد  »ما  اأنه  لعائ�شة  المن�شوب  الحديث  تعبير  اأو�شح  عنه  عبر  الموقف  وهذا  المنامية. 
ر�شول الله ... ولكن الله اأ�شرى بروحه.«74 اإل اأن الغالبية مالت اإلى اأن الإ�شراء كان بالج�شد 
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اإلى بيت المقد�ص كان بالج�شد  اأن الإ�شراء من الم�شجد الحرام  البع�ص  اليقظة، وذهب  وفي 
يقظة بينما اأن المعراج اإلى ال�شماء كان بالروح. والموقف الذي تبلور لي�شبح موقف الأغلبية 
عبّر عنه الطبري خير تعبير عندما قال : » ... ل معنى لقول من قال : اأ�شرى بروحه دون 
ج�شده، لأن ذلك لو كان كذلك لـم يكن فـي ذلك ما يوجب اأن يكون ذلك دلـيلًا علـى نبوّته، 
ول حجة له علـى ر�شالته، ول كان الذين اأنكروا حقـيقة ذلك من اأهل ال�شرك، كانوا يدفعون 
به عن �شدقه فـيه، اإذ لـم يكن منكراً عندهم، ول عند اأحد من ذوي الفطرة ال�شحيحة من 
الـمنام ما علـى م�شيرة �شنة، فكيف ما هو علـى م�شيرة  اأن يرى الرائي منهم فـي  اآدم  بنـي 
�شهر اأو اأقلّ ؟ وبعد، فاإن الله اإنـما اأخبر فـي كتابه اأنه اأ�شرى بعبده، ولـم يخبرنا اأنه اأ�شرى 
بروح عبده، ولـي�ص جائزا لأحد اأن يتعدّى ما قال الله اإلـى غيره ...«75 وبالإ�شافة ل�شتخدام 
هذه الحجة القائمة على عقيدة المعجزة، فاإن الطبري يحاول اأي�شاً تقديم حجة »عقلية«، اإذ 
يحاول اإثبات الطبيعة الج�شدية للاإ�شراء ا�شتناداً على الطبيعة الج�شدية للبراق : » ... الأدلة 
الوا�شحة والأخبـار الـمتتابعة عن ر�شول الله ... اأن الله اأ�شرى به علـى دابة يُقال لها البراق 
ولو كان الإ�شراء بروحه لـم تكن الروح مـحمولة علـى البراق، اإذ كانت الدوابّ ل تـحمل اإل 

الأج�شام ...«76

وفيما يتعلق بم�شاألة هل راأى محمدٌ الَله فقد برز موقفان : موقف الإنكار وموقف 
اأي�شاً في الحديث القائل : »من  اأو�شح تعبير  الإثبات. ولقد عبّرت عائ�شة عن الموقف الأول 
حدّثك اأن محمداً ... راأى ربه فقد كذب وهو يقول »ل تدركه الأب�شار ...«77 اأما القول باأن 
محمداً راأى الله بعينه فيُن�شب لبن عبا�ص في خبر يذكر اأن »ابن عمر اأر�شل اإلى ابن عبا�ص 
ه، فقال : نعم؛ والأ�شهر عنه اأنه راأى ربه بعينيه ...«78 وفي معار�شة  ... ي�شاأله هل راأى محمدٌ ربَّ
ذلك ن�شاأ الموقف القائل اإنه راأى الله بقلبه، ونقراأ في حديث لل�شمرقندي عن محمد بن كعب 
اأره  ولم  بفوؤادي  راأيته   : قال  ؟  ربَّك  راأيت  : هل  �شُئل   ... النبي  »اأن  اأن�ص  بن  وربيع  القُرَظي 
بعيني.«79 ومن الوا�شح من �شياغة ن�ص الحديث اأنه رد مبا�شر على من يقولون اإنه راآه بعينه.80 

التاأ�شي�شية في  رِبَتَيْ الإ�شراء والمعراج ل تختلفان عن تجربة حدث اللحظة  تَجْ اإن 
اأوحت  اأن كلًا منهما  حَدَثَيْ الإ�شراء والمعراج حدثان قراآنيان، بمعنى  اأن  اإل  اأنهما ذاتيتان. 
اأنه حدث تنتج  اإذ  به نواة قراآنية، وهو الأمر الذي ل ينطبق على حدث اللحظة التاأ�شي�شية 
عنه اآيات قراآنية ولكن ل يوجد ن�صّ قراآني ي�شفه تحديدا اأو ي�شكّل نواته الدراميّة. وعندما 
رِبَتَيْ الإ�شراء والمعراج فلابد من التمييز بين طبيعة الذاتيّة في كل من  نتحدث عن ذاتيّة تَجْ
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التجربتين. فاآية �شورة الإ�شراء تن�شج حدث الإ�شراء في اإطار مكاني عن�شراه هما »الم�شجد 
الحرام« و«الم�شجد الأق�شى«، وهما عن�شران مو�شوعيان وماألوفان لدى متلقّي القراآن. اأما 
اآيات �شورة النجم فعنا�شرها المكانية هي »الأفق الأعلى و�شدرة المنتهى وجنة الماأوى«، وهي 
لي�شت بعنا�شر مكانية مو�شوعية اأو ماألوفة. وبذا فاإن ذاتيّة المعراج التي تعبر عنها اآيات �شورة 
النجم ذاتيّة تتجاوز ذاتيّة الإ�شراء التي تعبّر عنها اآية �شورة الإ�شراء لأنها اأدخلُ في مجال 

الخيال النبوي بعنا�شره الخا�شة غير الماألوفة في تجربة متلقّي القراآن. 

اآية �شورة الإ�شراء وخبرها عن رحلة محمد الروحية من الم�شجد الحرام اإلى  اإن 
الم�شلمين في �شلاتهم  قبلة  اإقرار  وهو  الأرجح غر�شاً محدداً  على  الأق�شى خدمت  الم�شجد 
لبيت المقد�ص. وهذه قراءة للاآية يبّررها في راأينا �شياقها عندما ننظر للاآيات التي تتلوها، 
اإذ اأنه �شياق يقترن بمو�شى وببني اإ�شرائيل. ماذا عن خبر المواجهة بين محمد وقري�ص عقب 
حدث الإ�شراء ؟ اإننا ن�شتبعد وقوع هذه المواجهة ونعتبرها خبراً مو�شوعاً يخدم غر�ص الذين 
اأرادوا تاأكيد الطبيعة الج�شدية للاإ�شراء )بالإ�شافة لتاأكيد ف�شل اأبي بكر و�شدق اإيمانه الذي 
ل يتزعزع(. ولقد كان من الطبيعي اأن يُ�شند خبر هذه المواجهة باأخبار اأخرى مو�شوعة مثل 
خبر اإر�شاد محمد لقوم نَفَرَ بعيٌر لهم، وخبر �شربه من اإناء لقوم نيام، وخبر رفع بيت المقد�ص 
اإن مثل هذه المواجهة لو وقعت فاإنها كانت �شت�شبح حدثاً هاماً من  له وهو ي�شفه لقري�ص. 
الأوائــل مما ل يترك  الم�شلمين  اإجماع في ذاكرة  اأمر  �شت�شبح  وكانت  المكيّة  الفترة  اأحــداث 

مجالً لدعوى من قالوا اإن الإ�شراء كان حدثا منامياً.    

وخبر المواجهة مع قري�ص عادة ما يقترن بحدث الإ�شراء ول يرد فيه ذكر المعراج، 
رغم اأن المعراج اأجلّ خطراً واأعظم ذكراً. وهذا يدل في راأينا اأن الحدثين لم يكونا مترابطين 
في ذاكرة الم�شلمين الأوائل كما توحي ال�شياغة الأخبارية المتاأخرة. ولكنه ربما يدل اأي�شاً على 
اأمر اآخر نميل له وهو اأن خبر المعراج نف�شه خبر متاأخر ن�شاأ في جو مختلف ولغر�ص مختلف. 

وما يدعونا للقول بذلك هو ال�شببان التاليان :

1( اآيات �شورة النجم لي�شت دليلًا حا�شماً على المعراج. لقد اختلف المف�شرون حول 
ما ت�شير له الآيات التي تقول »ثم دنا فتدلى  فكان قاب قو�شين اأو اأدنى« و»فاأوحى اإلى عبده 
ما اأوحى« حيث قال البع�ص اإن الإ�شارة هنا لله وذهب البع�ص اأن الإ�شارة لجبريل. واختلفوا 
حول »ما كذب الفوؤاد ما راأى ... ولقد راآه نزلة اأخرى، عند �شدرة المنتهى«، فذهب البع�ص 
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اأنه راأى الله، وقال البع�ص اإنه راأى جبريلَ. هذا يعني اأن هناك قراءة م�شروعة ومت�شقة لهذه 
الآيات تجعل جبريلَ مركز التجربة التي تتحدث عنها اآيات �شورة النجم، وهذا هو ما يحدونا 
للقول اإنها لي�شت دليلًا حا�شماً على المعراج بمعناه المتعارف عليه اأي لقاء الله. واإن قبلنا اأن 
النموذج الأ�شا�شي الذي �شاغ نبوّة محمد هو نموذج »الوا�شطة الجبريلية« فاإننا نجد اأن اآيات 
�شورة النجم ل تدل ب�شكل حا�شم ووا�شح ومبا�شر على �شقوط هذه الوا�شطة ولي�شت هناك 
اآية اأو اآيات اأخرى من الممكن ال�شتدلل بها كدليل �شريح على لقاء مبا�شر بين الله ومحمد.  

2( ال�شبب الأ�شا�شي الذي تقدمه لنا اأخبار المعراج للمعراج، اأي فر�ص ال�شلوات 
الخم�ص، �شبب غير مقنع. فال�شلاة نف�شها كانت قائمة قبل الإ�شراء، كما ت�شير �شورة المزمل 
»اإن ربك يعلم اأنك تقوم اأدنى من ثُلُثَىِ الليلِ ون�شفَه وثُلُثَهُ وطائفةٌ من الذين معك ... واأقيموا 
ال�شلاة واآتوا الزكاة ... « )20:73(. ولقد ذكر المزني اأن »ال�شلاة قبل الإ�شراء كانت �شلاة 
قبل غروب ال�شم�ص و�شلاة قبل طلوعها، وي�شهد لهذا القول قوله �شبحانه : »و�شبح بحمد ربك 
بالع�شي والإبكار.«81 وفيما يتعلق بال�شلوات الخم�ص فقد وجد المف�شرون اأ�شا�شها في القراآن، 
وخا�شة اآية �شورة طه » ... و�شبّح بحمد ربك قبل طلوع ال�شم�ص وقبل غروبها ومن اآناء الليل 
ف�شبّح واأطراف النهار لعلك تر�شى« )130:20(. وفي تف�شير هذه الآية يقول قتادة اإن �شلاة 
و�شلاتَيْ  الع�شر،  »قبل غروبها« هي �شلاة  و�شلاة  الفجر،  ال�شم�ص« هي �شلاة  »قبل طلوع 
ول  الظهر.82  �شلاة  هي  النهار«  »واأطــراف  و�شلاة  والع�شاء،  المغرب  هما  الليل«  اآناء  »ومن 
يحتاج الرازي اإل لإ�شارة القراآن ل�شلاة واحدة ليُعْمِل اآلته المنطقيّة ويدلّل على اأن ال�شلوات 
 »... الو�شطى  وال�شلاة  ال�شلوات  على  »حافظوا  البقرة  اآية  تف�شير  في  يقول  وهكذا  خم�ص. 
)238:2(: »اأجمع الم�شلمون على اأن ال�شلاة المفرو�شة خم�شة، وهذه الآية ... دالة على ذلك، 
لأن قوله : »حافظوا على ال�شلوات« يدل على الثلاثة من حيث اأن اأقل الجمع ثلاثة، ثم اإن 
قوله تعالى : »وال�شلاة الو�شطى« يدل على �شيء اأزيد من الثلاثة، واإل لزم التكرار، والأ�شل 
عدمه، ثم ذلك الزائد يمتنع اأن يكون اأربعة، واإل فلي�ص لها و�شطى، فلابد واأن ين�شم اإلى تلك 
الثلاثة عدد اآخر يح�شل به للمجموع و�شط، واأقل ذلك اأن يكون خم�شة، فهذه الآية دالة على 

وجوب ال�شلوات الخم�شة بهذه الطريق ...«83  

ابن  يحكيها  الخم�ص  ال�شلوات  لفر�ص  اأخــرى  �شورة  الإ�شلامي  الخيال  ويقدّم 
يوم، ثم  الأوقــات الخم�شة في  به  اأن جبريلَ جاء لمحمد و�شلى  ال�شيرة عن كيف  اإ�شحاق في 
اأتاه اليوم التالي و�شلى به الأوقات الخم�شة، ثم قال له »يا محمد، ال�شلاة فيما بين �شلاتك 
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اليوم و�شلاتك بالأم�ص.«84 ويذكر ابن اإ�شحاق هذا الخبر عقب اللحظة التاأ�شي�شية مبا�شرة 
وهو  المعراج،  خبر  على  �شابقة  مبكرة  فترة  في  تّم  الخم�ص  ال�شلوات  فر�ص  باأن  يوحي  مما 
الأمر الذي لحظه ال�شهيلي واحتج عليه قائلًا : »وهذا الحديث لم يكن ينبغي له اأن يذكره في 
هذا المو�شع، لأن اأهل الحديث متفقون على اأن هذه الق�شة كانت في الغد من ليلة الإ�شراء، 
وذلك بعد ما نُبّىء بخم�شة اأعوام ... فذكره ابن ا�شحاق في بدء نزول الوحى، واأول اأحوال 
ال�شلاة.«85 ونحن نتفق مع اإيحاء ابن اإ�شحاق اأن ال�شلاة ارتبطت بالإ�شلام منذ بدايته، وهو 
نفتر�شه على �شوء الجذور  اأن  المعقول  ومن  ناحية  الأخبارية من  المادة  �شنده في  اأمر نجد 
الحنيفية لمحمد وممار�شته لل�شلاة قبل الإ�شلام من ناحية اأخرى. اإل اأننا ل نتفق مع اإيحاء 
اأنها من الوا�شح قد مرّت بمراحل  اإذ  ابن ا�شحاق باأن ال�شلوات كانت خم�ص منذ البداية، 

تطوّر اإلى اأن و�شلت لهيئتها واأوقاتها المعروفة. 

اإن ما نرجحه هو اأن الإ�شراء بداأ في الخيال الإ�شلامي كحدث منف�شل عن المعراج 
واأن الخيال الإ�شلامي اأن�شاأ حدث المعراج في فترة متاأخرة، على الأرجح بعد وفاة محمد، لأن 
الم�شلمين اأح�شوا ب�شرورة رفد مادة اللحظة التاأ�شي�شية بلقاء يتجاوز الأفق الجبريلي، ولأنهم 
اأح�شوا، كما األمحنا، ب�شرورة اأن ترتفع لحظة محمد التاأ�شي�شية لم�شاف لحظة مو�شى. وكما 
راأينا فقد انق�شم الم�شلمون حول طبيعة خيالهم )مثلما انق�شم اليهود والم�شيحيون قبلهم حول 
طبيعة خيالهم( : هل يعبّر خيالهم عن واقع مح�شو�ص ومو�شوعي اأم عن واقع غير مح�شو�ص 
وذاتي. وهكذا تاأرجح خيال اللحظة التاأ�شي�شية بين هذين القطبين، اإل اأن الغالبية ما لبثت 
لواقع  نف�شه  الإله  اأحالت  اأن  لبثت  ما  مو�شوعيّة  وهي  وتبنّتها،  المو�شوعيّة  لقطب  مالت  اأن 
‘ن�ص’ مو�شوعي  مو�شوعي لأن اللحظة التاأ�شي�شية ذات الطبيعة الملمو�شة والتي ينتج عنها 
ومح�شو�ص ت�شتبطن اإلها قادراً على التوا�شل والملام�شة وقابلًا للات�شاف ب�شفات تجعله في 
نهاية المطاف �شبيهاً بالإن�شان. وهكذا ت�شبح اللحظة التاأ�شي�شية لحظة ذات طبيعة مزدوجة، 
فهي لي�شت لحظة ميلاد نبوّة النبي فح�شب، واإنما اأي�شا لحظة ميلاد الإله الذي ين�شجم مع 

نبوّة النبي وي�شبح �شوتها و�شداها.  

محمد بن جرير الطبري، تف�سير الطبري الم�سمى جامع البيان في تاأويل القراآن، دار الكتب العلمية،   1
بيروت، 1992، الطبعة الأولى، ج 12، �ص 259.
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ه�شام بن محمد بن ال�شائب الكلبي، كتاب الاأ�سنام، تحقيق اأحمد زكي، المطبعة الأميرية، القاهرة،   2
1914/1332، �ص 18- 19.

محمد بن اإ�شماعيل البخاري، �سحيح البخاري، تحقيق قا�شم ال�شماعي الرفاعي، دار القلم، بيروت،   3
1987، ج 7، �ص 174.

المعطي  عبد  تحقيق  ال�سريعة،  �ساحب  اأح��وال  ومعرفة  النبوة  دلائ��ل  البيهقي،  الح�شين  بن  اأحمد   4
قلعجي، دار الكتب العلمية، بيروت، 1988، ج 2، �ص 125. يناق�ص ال�شهيلي الم�شكلة التي من الممكن اأن يثيرها 
الموقف الإ�شلامي التقليدي ويقول : »وفيه �شوؤال يقال كيف وفق الله زيداً اإلى ترك اأكل ما ذبح على الن�شب 
وما لم يذكر ا�شم الله عليه ور�شول الله ... كان اأولى بهذه الف�شيلة في الجاهلية لما ثبت الله ؟ فالجواب من 
وجهين، اأحدهما : اأنه لي�ص في الحديث حين لقيه ببلدح فقدمت اإليه ال�شفرة اأن ر�شول الله ... اأكل منها، 
واإنما في الحديث اأن زيدا قال حين قدمت ال�شفرة ل اآكل مما لم يذكر ا�شم الله عليه. الجواب الثاني : اأن 
زيدا اإنما فعل ذلك براأي راآه ل ب�شرع متقدم، واإنما تقدم �شرع اإبراهيم بتحريم الميتة ل بتحريم ما ذبح لغير 
الله، واإنما نزل تحريم ذلك في الإ�شلام. وبع�ص الأ�شوليين يقولون الأ�شياء قبل ورود ال�شرع على الإباحة. 
فاإن قلنا بهذا، وقلنا اإن ر�شول الله ... كان ياأكل مما ذبح على الن�شب فاإنما فعل اأمراً مباحاً، واإن كان ل 
ياأكل منها فلا اإ�شكال. واإن قلنا اأي�شاً : اإنها لي�شت على الإباحة ول على التحريم، وهو ال�شحيح، فالذبائح 
اأحلّه الله تعالى في دين من كان  اأ�شل في تحليل ال�شرع المتقدم كال�شاة والبعير ونحو ذلك مما  خا�شة لها 
تَاأْكُلُوا  )وَل  �شبحانه  الله  واأنــزل  الإ�شلام،  جاء  ابتدعوه حتى  ما  المتقدم  التحليل  ذلك  يقدح في  ولم  قبلنا، 
اأ�شل  اأهل الكتاب عندنا على  األ ترى كيف بقيت ذبائح  عَلَيْهِ( )121:6، الأنعام(.   ِ يُذْكَرِ ا�شْمُ اللهَّ لَمْ  ا  مِمَّ
التحليل بال�شرع المتقدم ولم يقدح في التحليل ما اأحدثوه من الكفر وعبادة ال�شلبان فكذلك كان ما ذبحه اأهل 
الأوثان محلًا بال�شرع المتقدم حتى خ�شه القراآن بالتحريم.« عبد الرحمن بن عبد الله بن اأحمد ال�شهيلي، 
الرو�ض الاأنف في �سرح ال�سيرة النبوية لابن ه�سام، تحقيق عمر عبد ال�شلام ال�شلامي، دار اإحياء التراث 
العربي، بيروت، 2000/1421، ج 2، �ص 232-233. عند تاأمل ما يقوله ال�شهيلي نجد اأن الم�شاكل التي يثيرها 
والحلول الم�شطنعة التي يقترحها ن�شاأت لنطلاقه من اأر�شية نظريّة النبوّة بدلً من اأر�شية الواقع الذي ي�شير 

لوثنية محمد في مقتبل حياته.  
على  النظام  �شيار  بن  اإبراهيم  لهجوم  ا�شتعرا�شه  في  الاأخ��ب��ار  كتاب  في  الخبر  هذا  الجاحظ  يورد   5
كمال  تحقيق  العين،  الح��ور  الحميري،  ن�شوان  في  مقتب�ص  محمد.  عن  روايتهم  في  الأخباريين  تناق�شات 

م�شطفى، دار اآزال، بيروت، 1985، �ص 287.
الطبري، تف�سير الطبري، ج 12، �ص 627 و�ص 626 على التوالي.  6

المرجع نف�شه، ج 12، �ص 625.  7

المرجع نف�شه، ج 12، �ص 624.  8
ذُكِر اأن هذه الآية في م�شحف عبد الله بن م�شعود »ووجدك عديماً فاآوى«، الطبري، المرجع نف�شه، ج   9

12، �ص 625.
هذه نقطة نعالجها بتف�شيل في الكتاب.  10

اإ�شماعيل بن كثير، ال�سيرة النبويّة، تحقيق م�شطفى عبد الواحد، دار المعرفة، بيروت، 1971/1396،   11
ج 1، �ص 392.

عبد الملك بن ه�شام، ال�سيرة النبوية لابن ه�سام، تحقيق م�شطفى ال�شقا واإبراهيم الأبياري وعبد   12
الحفيظ �شلبي، المكتبة العلمية، بيروت، بدون تاريخ، ج 1، �ص 238.
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المرجع نف�شه، ج 1، �ص 218.  13
المرجع نف�شه، ج 1، �ص 221- 222.  14

المرجع نف�شه، ج 1، �ص 222.  15
المرجع نف�شه، ج 1، �ص 213- 214.  16

المرجع نف�شه، ج 1، 159.  17
المرجع نف�شه، ج 1، �ص 204.  18

البخاري، �سحيح البخاري، ج 5، �ص 126.  19
الإ�شارة هنا لنذر عبد المطلب ذبح ولد من اأولده، وخروج القِدْح عند �شربه اأمام هُبَل على عبد الله،   20
وفداء عبد المطلب لبنه بمائة من الإبل. لتفا�شيل الخبر اأنظر ابن ه�شام، المرجع نف�شه، ج 1، �ص 155-151.  
ابن ه�شام، المرجع نف�شه، ج 1، �ص 155-157. وكما يحدث في حالة الكثير من هذه الأخبار فاإننا نجد   21
اأكثر من رواية للحدث. وهكذا فاإن ابن ا�شحاق يثبت رواية اأخرى ل تعطي اإ�شماً للمراأة )ج 1، �ص 157(، 
بينما يورد ابن �شعد رواية اأخرى نقلًا عن الكلبي تن�شب الحدث لمراأة ا�شمها فاطمة بنت مُرّ »كانت قد قراأت 
الكتب، وكان �شباب قري�ص يتحدّثون اإليها.« وفاطمة هذه تُعْرِ�صُ عن عبد الله بعد اإتيانه اآمنة وتقول له : »اإني 
والله ل�شت ب�شاحبة ريبة ولكني راأيت نور النبوّة في وجهك فاأردت اأن يكون ذلك فّي، واأبى الله اإل اأن يجعله 
حيث جعله« )محمد بن �شعد، كتاب الطبقات الكبير، تحقيق علي محمد عمر، مكتبة الخانجي، القاهرة، 

2001، ج 1، �ص 76- 77(.    
ابن �شعد، الطبقات، ج 1، �ص 82.  22

البيهقي، دلائل النبوّة، ج 1، �ص 126- 127.  23
ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 1، �ص 164- 165.              24

المرجع نف�شه، ج 1، �ص 166- 167.             25
البيهقي، دلائل النبوّة، ج 1، �ص141- 142.    26

المرجع نف�شه، ج 1، �ص .146.  27
المرجع نف�شه، ج 2، �ص 7.  28

ابن �شعد، الطبقات، ج 1، �ص 92.  29
ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 1، �ص 182.  30

يروي البيهقي عن الزهري هذا الخبر ب�شكل مختلف واإن احتفظ الخبران بنف�ص العنا�شر الأ�شا�شية :   31
»فلما نَاهَزَ الُحلُم ارتحل به اأبو طالب تاجراً قبل ال�شام، فلما نزل تيماء راآه حَبْرٌ من يهود تيماء، فقال لأبي 
طالب : ما هذا الغلام منك ؟ قال : هو ابن اأخي. قال : اأ�شفيقٌ اأنت عليه ؟ قال : نعم. قال : فو الله لئن قدمت 
هُ اليهود، اإن هذا عدوّهم. فرجع به اأبو طالب من تيماء اإلى مكة.«  ل به اإلى اأهلك اأبداً، لَتَقْتُلَنَّ به ال�شام ل تَ�شِ

دلائل النبوة، ج 1، �ص 89.   
ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 1، �ص 188. يناق�ص ال�شهيلي قول الراهب، الذي يعطيه ا�شم ن�شطور ليميزه   32
عن بحيرى، ويقول اإن المق�شود به »ما نزل تحتها هذه ال�شاعة اإل نبي«، الرو�ض الاأنف، ج 2، �ص 151- 152. 
وهذا نموذج على الم�شاكل التي يواجهها الخيال الإ�شلامي عندما يقدّم ما ل يمكن احتماله في �شياق الواقع 

المو�شوعي، مثل هذه ال�شجرة وعلاقتها بالأنبياء.  
ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 1، �ص 188- 189.  33

المرجع نف�شه، ج 1، �ص 234.  34
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م�شلم بن الحجاج، �سحيح م�سلم، تحقيق نظر محمد الفاريابي، دار طيبة، الريا�ص، 2006، ج 2، �ص   35
 .1080

محمد بن عي�شى الترمذي، الجامع الكبير اأو �سنن الترمذي، تحقيق ب�شّار عوّاد معروف، دار الغرب   36
الإ�شلامي، بيروت، 1998، ج 6، �ص 19. 

يُذكر جبريل اأول ما يُذكر في �شفر دانيال عندما يظهر له لي�شرح له معنى روؤية راآها )19-15:8(.   37
ويظهر جبريل في اإنجيل لوقا ليب�شّر زكريا بميلاد ولده يحيي )10:1-20( ويظهر مرة ثانية ليب�شّر مريم 
بميلاد عي�شى )26:1-37(. وفي الهجّادة التلمودية فاإن جبريل رابع اأربعة من الملائكة الكبار الذين يحيطون 
بالعر�ص، وهو اأقل مقاماً من ميكائيل لأن ميكائيل دائم الدفاع عن بني اإ�شرائيل. وجبريل هو الَملَك الذي كلّفه 
الإله بتدمير �شدوم، وهو )اأو ميكائيل( الذي �شارع يعقوب، وظهر لمو�شى في جبل حوريب. وميكائيل وجبريل 
كانا بين الملائكة الذين نزلوا مع الإله لجبل �شيناء. ورغم تقدمهما بين الملائكة اإل اأن كلاهما خاف من قب�ص 
روح مو�شى، مما ا�شطر الإله اأن يقب�ص روحه بنف�شه. وعندما ياأتي الم�شيح فاإن ميكائيل وجبريل �شيكونان 
�شمن من ي�شطحبونه و�شي�شارعان الدجّال. ورغم اأن ميكائيل مخلوق كله من ثلج وجبريل مخلوق كله من 

   Encyclopaedia Judaica, edited by في ‘‘Michael and Gabriel” نار اإل اأنهما ل يوؤذيان بع�شهما. انظر مادة
 Michael Berenbaum and Fred Skolnik, Macmillan Reference USA, Detroit, 2007,  vol. 14, pp. 168-169. 

هذه الجملة خارجة عن �شياقها الحقيقي وترد في واقع الأمر مرة اأخرى عقب نهاية هذا القتبا�ص   38
 » عندما يعود محمد لخديجة وت�شاأله »اأين كنت ؟ فوالله لقد بعثتُ ر�شلي في طلبك، حتى بلغوا مكة ورجعوا اإلىَّ

فيقول لها »اإن الأبعد ل�شاعر اأو مجنون.«
محمد بن جرير الطبري، تاريخ الطبري، تحقيق محمد اأبو الف�شل اإبراهيم، دار المعارف، القاهرة،   39

ج 2، �ص 301-300.
التي ل  ابن ه�سام )ج 1، �ص 237-236(  �سيرة  ا�شحاق في  ابن  التكرار هنا على رواية  اعتمدنا في   40

يوردها الطبري حرفياً في القتبا�ص الذي نقلناه.   
الطبري، تاريخ الطبري، ج 2، �ص 298.  41

المرجع نف�شه، ج 2، �ص 299.  42
المرجع نف�شه، ج 2، �ص 304-303.  43

رواية  وفي  »يعني جبريلَ.«  ال�شرحية  الإ�شافة  مع  م�شلم  روايات هذا الحديث في �شحيح  اإحدى  ترد   44
اأخري نجد بدلً من ال�شمير »هو« كلمة الَملَك. انظر �سحيح م�سلم، ج 1، �ص 85. 

ابن �شعد، الطبقات، ج 1، �ص 165. في رواية اأخرى لهذا الحديث يوردها ابن �شعد في نف�ص ال�شفحة   45
نقراأ »يا خديجةُ، اإني اأرى �شوءاً واأ�شمع �شوتاً، لقد خ�شيت اأن اأكون كاهنا.« وفي خبر من�شوب لبن عبا�ص 
ت�شبح هذه التجربة تعبيرا عن مرحلة كاملة ممتدة قبل تجربة القراآن اإذ يقول »اأقام النبي ... بمكة خم�ص 
ع�شرة �شنة، �شبع �شنين يرى ال�شوء وي�شمع ال�شوت، وثماني �شنين يوحى اإليه.« ابن كثير، ال�سيرة، ج 1، �ص 

 .390
الطبري، تف�سير الطبري، ج 12، �ص 297.  46

انظر ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 1، �ص 238.   47
الطبري، تف�سير الطبري، ج 12، �ص 297.  48

ابن �شعد، الطبقات، ج 1، �ص 161.  49
ابن كثير، ال�سيرة، ج 1، �ص 389.  50
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الرحمن  عبد  يو�شف  تحقيق  القراآن،  علوم  في  ال��بره��ان  الزرك�شي،  الله  عبد  بن  محمد  في  مقتب�ص   51
المرع�شلي وجمال حمدي الذهبي واإبراهيم عبد الله الكردي، دار المعرفة، بيروت، 1994، ج 1، �ص 294-

 .295
المرجع نف�شه، ج 1، �ص 296.  52

ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 1، 239-238.  53
البخاري، �سحيح البخاري، ج 1، �ص 60. ت�شيف مادة البخاري بعد ذلك مبا�شرة »ثم لم يَنْ�شَب ورقة   54
اأن تُوفي.« ونجد في مادة �شيرة ابن ه�شام خبراً عن اأن ورقة كان يمرّ ببلال اأثناء تعذيبه ويوؤازره معنوياً )ج 
1، �ص 318(، وهو خبر على الأرجح مو�شوع، اإذ من الم�شتبعد اأن يكون ورقة قد عا�ص اإلى هذه الفترة المتاأخرة 

بعد اأن اأعلن محمد نبوّته وبداأ ا�شطهاد الم�شت�شعفين من اأتباعه. 
محمود بن اأحمد العيني، عمدة القاري في �سرح �سحيح البخاري، �شبط وت�شحيح عبد الله محمود   55

اأحمد عمر، دار الكتب العلمية، بيروت، 2001، ج 1، �ص 113. 
فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري، تحقيق عبد القادر �شيبة  اأحمد بن علي بن حجر الع�شقلاني،   56

الحمد، بدون دار ن�شر اأو مكان و�شنة الن�شر، ج 1، �ص 35.
نعالج هاتين اللحظتين بتف�شيل في الف�شل الأول من الكتاب.    57

الطبري، تاريخ الطبري، ج 2، �ص 308.  58
البخاري، �سحيح البخاري، ج 1، �ص 216.  59

اأكثر  رقماً  يقدّم  الحديث  كان  واإن  هذه،  الميزان  م�شاألة  في  نف�شه  ذر  اأبا  ت�شمل  رواية  ال�شهيلي  يورد   60
اعتدالً في مبالغته  : »ذُكر من طريق اآخر عن اأبي ذر اأن ر�شول الله ... قال »يا اأبا ذر وزنت باأربعين اأنت فيهم 

فرجحتهم.« الرو�ض الاأنف، ج 2، �ص 110.   
الطبري، تاريخ الطبري، ج 2، �ص 305.  61

ابن �شعد، الطبقات، ج 1، �ص 181- 182.  62
�شلوات  بالأنبياء، وتحلّ محله ثلاث  يختفي حدث �شلاة محمد  اأو�ص  بن  ل�شداد  من�شوب  في حديث   63
يوؤديها محمد بمفرده : �شلاة في يثرب مرتبطة بنبوّته، و�شلاة في مدين مرتبطة بمو�شى، و�شلاة في بيت 

لحم مرتبطة بعي�شى. البيهقي، دلائل النبوّة، ج 2، �ص 355- 356.
ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 1، �ص 398-397.  64

المرجع نف�شه، ج 2، �ص 403.   65
البيت  توقفه في  وقبل دخوله الجنة، وهي  لإبراهيم  بعد مقابلة محمد  البع�ص مرحلة  ي�شيف خيال   66
المعمور و�شلاته هناك : »واإذا اأمتي �شطرين : �شطر عليه ثياب بي�ص كاأنها القراطي�ص، و�شطر عليهم ثياب 
ثياب  الذين عليهم  الآخرون  البي�ص وحُجب  الثياب  الذين عليهم  المعمور، ودخل معي  البيت  رمد. فدخلت 
رُمْد، وهم على حر، ف�شليت اأنا ومن معي في البيت المعمور، ثم خرجت اأنا ومن معي. والبيت المعمور ي�شلي 

فيه كل يوم �شبعون األف مَلَك ل يعودون فيه اإلى يوم القيامة.« البيهقي، دلائل النبوّة، ج 2، �ص 394.    
ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 2، �ص 405- 408.   67

ابن �شعد، الطبقات، ج 1، �ص 181.  68
ابن ه�شام، ال�سيرة، ج 2، �ص 407.  69

الطبري، تاريخ الطبري، ج 2، �ص 309. بالإ�شافة لت�شوّر ثمار �شدرة المنتهى فقد كان من الطبيعي   70
اأن يقدّم الخيال الإ�شلامي ت�شوّرات اأخرى ب�شاأنها، وهكذا ت�شوّر البع�ص اأن ورقها »مثل اآذان الفيلة«، وهو 
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ت�شور يبدو اأن البع�ص وجده �شعيفاً ل يليق ب�شدرة المنتهى، ولذا قالوا اإن »كل ورقة منها تكاد اأن تغطي هذه 
الأمة«، ويبدو اأن البع�ص لم ير�شهم حتى هذا الت�شور فقالوا اإن �شدرة المنتهى »هي �شجرة ي�شير الراكب في 
اأ�شلها عاماً ل يقطعها، واإذا الورقة منها مغطية الخلق«، البيهقي، دلائل النبوّة، ج 2، �ص 376 و�ص 394، 
و�ص 402 على التوالي. وتعك�ص مادةُ الحديثِ اإفادةَ الخيالِ النبوي اأن اأ�شل �شدرة المنتهى هذا يخرج منه 
نهران ظاهران ونهران باطنان »فاأما الظاهران النيل والفرات واأما الباطنان فنهران في الجنة.« البخاري، 

�سحيح البخاري، ج 7، �ص 207.     
البيهقي، دلائل النبوة، ج 2، �ص 369.  71
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عبد الأمير الأع�شم

الهرطقة في اأوروبا، والزندقة في الا�سلام

توطئة 

ي�شير الباحث، هنا، اإلى اأنه ل يق�شد الإ�شاءة لأي دينٍ، وبخا�شة الم�شيحية والإ�شلام، 
واإنـمّا جاءت مجريات البحث لبيان الثابت من الناحية التاريخية الأركيولوجية في 
الذاكرة الإن�شانية ومتغيّرات الوقائع الحقيقية للاإعتقاد الديني وموقفه من الإلحاد، 

بمعنى الهرطقة والزندقة. فالمعذرة لكلّ الموؤمنين اإن اأخطاأنا التقدير.

1 �سياغة عقيدة الاإيمان

اإن م�شاألة الم�شائل في الحياة الإن�شانية هي العقيدة الدينية من جهة اأنها الم�شاعر 
المكوّنة للاإيمان belief. والإيمان يعبّر عن اعتناق جملة من الأقوال والأفكار والأفعال، التي ل 
تخ�شع للقانون الطبيعي، بل تتجاوزه اإلى ما هو فوق الطبيعي. ومعنى هذا اأن �شياغة الإيمان 
تت�شل بالجانب النف�شي غير المح�شو�ص من الم�شاعر، فلا تف�شير لها اإلّ من منطلق التراكم 
المعرفي لما هو غيبي ول يخ�شع للعقل. ومن هنا يتاأ�ش�ص الإيمان على تف�شير مخالف للمنطق !

ومعنى ما تقدّم، اأن الإيمان ل ي�شترط اأن يكون الإن�شان مدركاً لحقائق الأ�شياء، 
بالفهم understanding المح�شو�ص، وتوظيفها للتعبير عن تداخلات ترتبط بالمرئي وغير المرئي 
الموروث  بنية  تحدّدها  عقائد  بقنوات  يت�شل  كله  وهذا  الإن�شان.  بواقع  المحيط  الوجود  من 
الذي يُتلقى من الأ�شلاف منذ بداأ الوعي بالوجود وتف�شيلاته على نحو متدرّج من الب�شيط 
 religious اإلى المعقّد. هنا يبرز الإيمان على اأنه ت�شوّرات فكريّة ي�شدر منها الإعتقاد الديني

faith، فتتحدّد كل هذه الت�شوّرات ببنية المخيّلة للعقل الإن�شاني، وهي ل تخ�شع لبرهان.
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وفي هذا ال�شياق نلاحظ اأن التاريخ الإن�شاني ل ي�شير اإلى تاأ�شي�ص الإعتقاد الديني 
عند اأمّة من الأمم اإلّ بعد تراكم هائل من الت�شوّرات، تداخلت في البداية مع الأ�شطورة التي 
تاأ�شّ�ص عليها الدين1. فالدين هو القدرة الفائقة على تنظيم الأ�شاطير وجعلها قابلة للتلقي 
من قبل الموؤمنين بمجمل العقائد �شكلًا ومو�شوعاً، فيتكرّ�ص الإيمان على نحو مطلق دون �شك 
اأو جنوح بالم�شائل العملية لتطبيقـات �شعائر الإعتقادات. وبهذا يتحقق الت�شديق  اأو ارتياب 
الموؤمن    مقبـولة عند  برمتها  فت�شير الحيـاة  العمـلي،  العـقل  الإيمان من جهـة  بكل معطيات 
بح�شبانه  المح�شو�ص  وغير  المرئي  غير  المح�ص،  المجرّد  العقل  اأي  بالأعلى،  لِها  لوَ�شْ  believer

خالق الكون والف�شاد.

ولأننا هنا معنيّون بالم�شيحية والإ�شلام2 من جهة حاجتنا في الحديث عن اقتران 
الجوانب الدينية الوثنية كاأ�شول فيما نلتم�شه من اإلحاد من منظور الم�شيحية والإ�شلام، فاإننا 

�شنكون �شمن الم�شاحة الغربية ومقارنتها بالم�شاحة ال�شرقية.

الأوروبي  الإلحاد بمفهومه  التفريق بين  ال�شروري  تقدّم، نجدُ من  ما  وبناءً على 
الم�شيحي وبين الإلحاد بمفهومه ال�شرقي عند الم�شلمين.

2 تف�سير اأ�سول الهرطقة في الم�سيحية

اأنها تتطابق  اإن موؤرّخي الم�شيحية يرف�شون قبول العقيدة الن�شرانية على اأ�شا�ص 
بين ما تمتلك من واقعها الراهن على ت�شكيل �شورها الأولى. ومعنى هذا، اأن الم�شيحية ت�شرّبت 
التي  باألوان من الإ�شافات والتعديلات والتغييرات حتى �شارت ل تعك�ص �شورة الن�شرانية 
دعا اليها ال�شيد الم�شيح وروّج لمبادئ اخلاقية ان�شانية رفيعة، لكن الموؤرّخ الكبير هيم ماكبي 
الذي اأكّد »بالحجة التاريخية اأن عي�شى عليه ال�شلام وحوارييه براءٌ من كل هذه الم�شيحية التي 
اخترعها بول�ص الطر�شو�شي ولفّق عقائدها من وثنيات العالم القديم وخرافاته واأ�شاطيره. 
. ول عقائد الم�شيحية  فلا �شخ�شية عي�شى عليه ال�شلام التي تزعم الكني�شة واأناجيلها باأنه ربٌّ
ال�شائدة من فداء وخلا�ص و�شلب وخطيئة وقربان مقد�ص، ول الكني�شة التي �شارت موؤ�ش�شة 
للتو�شط ومرتعاً للكهنوت والرهبان كان معروفاً في حياة الم�شيح اأو اأيام حوارييه الذين اآمنوا 

به و�شهدوه وعرفوه«3!
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ولعلّ هذا الذي تقدّم ي�شدم الذين يقروؤونه اأول مرّة، لكن عندما نطّلع على من 
»بول�ص  اإن  الإ�شكالية.  هذه  لغمو�ص  اآخر  نوع  من  حيرةٍ  ازاء  �شنكون  الطر�شو�شي  بول�ص  هو 
هذا من اأعجب مغامري التاريخ، فهو لم يرَ عي�شى عليه ال�شلام، ولم يعرفه، ولم ي�شمع منه 
اأو من حوارييه. ومع ذلك فاإنه يزعم اأن عي�شى عليه ال�شلام قد ظهر له واأعطاه الأمر بتبليغ 
هذه الم�شيحية التي نق�شت ما فعله الم�شيح طوال حياته وناق�شت ما كان يوؤمن به الحواريون 
اإنها  اأبعد من حدود عقله وت�شوّره.  اإلى  اأ�شطورة طارت  والم�شيحيون الأوائل. لقد اخترع... 
اأ�شطورة القوّة التي ذهبت بر�شالة الم�شيح وطم�شت ما ا�شتطاعت اأن تطم�شه من وثائق ديانته 

وتاريخ اتباعه الأوائل«4.     

اأمر  انه هرطقة وهو  الم�شيحية بعد ذلك على  نف�شّر كل تحريف في  اأن  لنا  فكيف 
ل يخرج عن تعاليم ال�شيد الم�شيح بل عن تعاليم بول�ص الطر�شو�شي ؟ وبالتالي، كيف تراكم 
واأفكار  اأقــوال  وناق�ص  ناق�شها  بل  الم�شيح  ال�شيد  �شيرة  مع  يتفق  ل  الكني�شة بما  المــوروث في 
واأفعال الحواريين الذين عرفوه وعا�شوا معه واآمنوا به اإلى المنتهى ؟ وبناءً على ما تقدم يبرز 
ال�شوؤال الكبير: اإذا زَيّف بول�ص الن�شرانية الأولى وانتحلها بح�شبانه الر�شول الموحى اإليه الذي 
ب�شّر بتعاليم الم�شيح الأ�شيلة وباأمر منه، فهل يمكن لنا اأن نت�شوّر نوع الهرطقة التي ترمي 
الكني�شة بها اأتباعها اإذا هم قالوا اأو فكروا اأو عملوا ما ل ين�شجم مع تعاليم بول�ص الر�شول، 
وهو اأ�شلًا خارج دائرة الم�شيح جملةً وتف�شيلًا ؟ ول بد لنا اأن ندرك هنا: »اأما خلا�شة ما زعم 
بول�ص باأنه تلقاه وحياً، فدين وثني جديد ل �شلة له بكل ما اأنزل على بني اإ�شرائيل. اإنه مزيج 
من الغنو�شية والديانات الباطنية و�شيء من تاريخ العبرانيين... ذلك التناف�ص ال�شر�ص على 
اأنه ولد في قوم  ابتلاع ديانة ال�شيد الم�شيح والتهامها. كانت ماأ�شاة ال�شيد الم�شيح الحقيقية 
اأعظم مواهبهم تزوير التاريخ، واأنه عا�ص في امبراطورية اأ�شهر ف�شائلها القوّة. ولقد ترك 
ال�شيد الم�شيح ر�شالته و�شيرة حياته فري�شة لتزوير اليهود و�شلطة الرومان فلم ي�شل للنا�ص 

من حياته ور�شالته اإل ما زوّره اليهود واأقرّه الرومان«5.

اليهودي  �شاوؤول  فهو  بول�ص،  عن  الك�شف  من  مزيد  اإلى  بحاجة  نحن  هــذا،  بعد 
اأوائل  بقمع  طلب  بعد  القد�ص  اإلى  هاجر  المواطنة،  وروماني  اأ�شلًا،  الأنا�شول  من  الديانة، 
الموؤمنين بي�شوع النا�شري. و�شاهم بول�ص في �شجن وقتل النا�شريين من اأتباع كني�شة القد�ص 
التي اأ�شرف عليها يعقوب )اأخو الم�شيح( والقدي�ص بطر�ص، حتى اإذا كلّف بول�ص، بعد ذلك، 
بمتابعة النا�شريين في ال�شام، وفي طريقه اإلى دم�شق ظهر له الم�شيح ورمى عليه الوحي ليكون 
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ي اأتباعه. فتعر�ص في دم�شق لم�شايقة القب�ص عليه من قبل رجال  ن�شرانياً فيكفّ عن تق�شّ
الملك العربي الحارث، لكنه هرب عائداً اإلى القد�ص. فتحوّل اإلى مب�شّر بي�شوع النا�شري، لكن 

بما يخالف كني�شة القد�ص بل يناق�شها تماما6ً.

لقد حرّمت الكني�شة كل التعليمات التي تخالف بول�ص الذي لقي من التقدير عند 
الكن�شيين في القرن الثاني وما بعده، وبعد حين قرّروا دَفْنَ ن�شرانية عي�شى النا�شري، ولم 
يح�شبوا اإعلان بول�ص عن اأفكاره الجديدة كافرةً مثل: األوهية الم�شيح، واأنه ابن الله، والذي 
الكني�شة  اآباء  ا�شتبدله  وقد  الربّ  لتحقيق الخلا�ص في ع�شاء  ويُ�شرب دمه(،  )يُوؤكل ج�شده 
الأوائل بالقربان المقد�ص7، الذي »لم يكن معروفاً بين طقو�ص الن�شاري في )كني�شة( القد�ص«8. 
اأن  الغريب  فمن  التثليث،  »عقيدة  القديمة  الوثنية  المنحولت  من  اأن  نجد  هذا  على  علاوة 
اإننا نعثر على ذكر هذه العقيدة بكثرة في ر�شائل بول�ص... لم  الأناجيل ل تذكرها بو�شوح. 
يُعلن عنها اإلّ في القرن الرابع الميلادي على ل�شان اثنا�ص ال�شكندري في مجمع نيقية 325م«9. 
الوثنية في  الموؤلفات  »اأحرق  عندما  الر�شل  اأعمال  الأخير في  الم�شهد  بول�ص في  فعله  ما  ولعلّ 
اأف�شو�ص اليونانية«10، ما يدلّ على الرغبة المبكّرة في م�شح ال�شلات المت�شابهة بالإقتبا�ص عن 

الوثنية في الم�شيحية الأولى على نحو منظّم.

اأيّة بدعة للخروج عن م�شار  فالهرطقة، اإذن، في التفكير الأوروبي الم�شيحي، هي 
الكني�شة  اآبــاء  يراها  كما  العقيدة  لتر�شيخ  المتتالية  محافله  قبل  من  المقرّ  الر�شمي  الدين 
الوارثين لأ�شول ما ر�شمه بول�ص وحدّده في القرن الأول الميلادي. وقد تعدّدت طرق الإقتبا�ص 
الثاني  القرن  منذ  الم�شيحية  تاريخ  مدى  على  الكني�شة،  فاإن  الوثني،  المــوروث  من  الم�شيحي 
الميلادي  الرابع  القرن  والر�شائل( حتى  الأناجيل  الأول هو قرن كتابة  القرن  الميلادي )لأن 
بظهور القدي�ص اأوغ�شطين )ولد 354، يُعدّ اأعظم فلا�شفة الم�شيحية في الع�شر الو�شيط(، كان 
منطلقه وثنياً ثم مانوياً، وبعدها �شار من اأ�شحاب ال�شكّ، فاأفلاطونياً )متاأثراً باأفلوطين(، 
واأخيراً م�شيحياً »بعد اأن قراأ بع�ص ر�شائل القدي�ص بول�ص خا�شة ر�شالته اإلى اأهل روميّة... هنا 
اكت�شف اأوغ�شطين ما كان يبحث عنه منذ وقتٍ طويل وتقبّل الم�شيحية في �شبتمبر �شنة 386.«11

فهل يمكننا بعد كل هذا الذي تقدّم، اأن نت�شور طبيعة الهيمنة التي امتلكها بول�ص 
على الكني�شة في ر�شم عقائد الآباء حتى ع�شرنا الراهن على هذا النحو المثير جداً ؟ فقد ردّد 
اأوغ�شطين اأفكار بول�ص، بل تو�شّع فيها اأحيانا12ً. ومع ذلك، ل بدّ لنا اأن نعترف »اأن التبجيل 
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اإننا نجد لديه  اأخرى في �شخ�شيته.  الع�شور عتّم على جوانب  بول�ص على مدى  الذي لقاه 
مزيجاً من النية الطيبة ومن ال�شعوذة. وقد كان هنالك عدد من مثل هذه النماذج في الع�شر 

اليوناني-الروماني مثل �شيمون ال�شاحر واأبوللو التياني.«13

ونلاحظ اأن ما ل نجده في الأناجيل، قد نجده في كلام بول�ص14، بل قد نجد بول�ص 
يحجب �شخ�شية ي�شوع النا�شري »بغ�شاوة كثيفة، بل )جعله( منفياً وراء �شحابة من المفاهيم 
الميتافيزيقية: الحاكم على كل القوى ال�شريرة، المخل�ص الكوني، الوا�شطة بين الب�شر والله. 
ووا�شح اأن كل اللاهوت الذي �شبق الم�شيحية وكل لهوت الغنو�شية في منطقة ال�شرق الأو�شط، 
بل اللاهوت الذي ت�شرب جذوره في اأعمق اأعماق التاريخ قد حجب الم�شيح الحقّ عنا وجعله 
مجرد �شكل عقائدي ل يحتاج معه اإلى اأ�شا�ص تاريخي. واإذن ففي مرحلة مبكرة جداً يختفي 
والبعيد.  القريب  من  وانهالت  حوله  حامت  التي  والإ�شقاطات  الم�شاعر  وراء  الحقّ  الم�شيح 
وهكذا �شرعان ما تّم ابتلاعه من قبل الأنظمة الدينية المجاورة كما تمت �شياغته من جديد 
وفقاً لأ�شاطيرهم الأ�شا�شية. بذلك �شار الم�شيح ال�شورة الجماعية الملفّقة التي كان ينتظرها 

ل وعي المعا�شرين له. وبذلك �شار ال�شوؤال عن حقيقته �شوؤالً بدون جواب !«15

بالهرطقة  األوانهم  بكل  للنا�ص  الكني�شة  اتّهام  في  وازدادت  الهرطقات  وتنوّعت 
هرطقة  تبرز  مرة  كل  وفي  الأناجيل.  بمعطيات  الت�شكيك  اأو  بول�ص  بتعاليم  الم�شا�ص  بمجرد 
اإنما �شببه  اأن القول بهرطقة ما  اأي بمعنى  اأنها هرطقة.  ما، تكون الكني�شة هي التي تزعم 
ب والت�شدّد والإ�شرار على تخطئة النا�ص حتى وهم على حقّ ! واأ�شدّ تلك الهرطقات،  التع�شّ
واآبائها  التف�شير  في  الكني�شة  لم�شلحة  مخالفة  جــاءت  ما  اأوروبــا،  في  بالعقل  ع�شفت  التي 
الكني�شة،  عباقرة  من  واحداً  يُعدّ  الذي  الثاني  �شلف�شتر  البابا  ولنتذكر  بالتاأويل.  القدي�شين 
لكنه اتّهم بانحيازه للعقل والعلم والتنوير بالهرطقة بعد وفاته على نحو ل نظير له في تاريخ 

الهرطقات الذي كتبه اأيبيفان.16

الم�شيحية ذات  »ان  بقوله:  زكّار  �شهيل  المــوؤرخ  قرّره  ما  اأن نلاحظ  اأخــيراً،  ويبقى 
من�شاأ �شامي ) = �شوري( �شرقي، لكنها عندما دخلت اإلى روما كانت قد ترومنت )=من�شوبة 
نعت من  اإنما لم نقل �شُ يغَت،  اإلى روما( كانت قد �شِ اأن تترومن )تن�شب  اإلى روما(، وقبل 
قبل �شاول )= �شاوؤول( اليهودي الطر�شو�شي، �شاحب الخلفيات الغنطو�شية ]= الغنو�شية[ 
الم�شيح  ع�شر  اأنهى  الر�شول،  بول�ص(   =( بول�ص  �شار  الذي  �شاووؤل[  ف�شاول]=  العميقة، 
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العرفان  اأو  الغنو�شية(،   =( الغنطو�شية  قوامها  التي  الن�شرانية  واأوجد  الجليلي  النا�شري 
الباطني. وهذه الغنظو�شية )= الغنو�شية( ال�شورية المن�شاأ اأثرت بعمق قبل الم�شيحية بعبادة 
مثرا، وهو �شخ�شية رئي�شية في الديانة الزراد�شتية، ثم في المانوية، وفيما بينهما في �شوريا 
من  وكثير  الر�شول  بول�ص  اأن  الباحثين  من  كثير  ويرى  الرومان.  ثم  ال�شلوقيين  حكم  تحت 
اآباء الكني�شة الأوائل اأحلوا الم�شيح محل مثرا، وتخلّوا عما دعا اإليه وب�شّر به، و�شبغوه باللون 
المثراوي، حتى تاريخ ميلاده هو تاريخ ميلاد مثرا، و�شور الأيقونات التي تعود اإلى القرن الأول 
نورانية  بهالة  الم�شيح محاطة  ال�شم�ص قد حلّ محله  اإله  الذي هو  ي�شاهد عليها �شورة مثرا 

�شم�شية.«17

3 تاأويل موارد الزندقة في الاإ�سلام 

اأرى هذا  ل  لكني  الزندقة.  الهرطقة هي  اأن  الباحثين  المتداول عند  المعروف  من 
على  الخــروج  هي  الأوروبـــي  الكن�شي  ــوروث  الم في  راأيناها  التي  الهرطقة  لأن  ذلــك  الـــراأي، 
تف�شيرات بول�ص، لديانة عي�شى النا�شري، لتخالف فيها الأناجيل جملة وتف�شيلًا. بينما نجد 
الزندقة في الإ�شلام ما هي اإل ازدواجية في تاأويل الن�شو�ص والأحداث بعد ظهور الإ�شلام. 
كان على م�شتوى  اإن  الأ�شلية،  العقيدة  للاإنتحال في �شلب  كالم�شيحية  يتعر�ص  فالإ�شلام لم 
القراآن اأو �شيرة النبي محمد، فكلا هذين الم�شدرين حافظ على جوهر ال�شلة بين الوحي 
والعقل في الإ�شلام18. لكن الإنحرافات –اأينما كانت، وكيفما كانت، من جهة مكوّنات الأفكار 
اإ�شلامية  ن�شو�ص  تاأويل  بفعل  تاأ�ش�شت  اإنما  الإ�شلام19–  في  الفكرية  الحركات  تاريخ  في 
بموجب مفاهيم باطنية م�شتورة وم�شكوت عنها في �شلب العقيدة الإ�شلامية، فلا الن�صّ يلمح 
اليها ول يُدرك منها ما تتفاعل به النفو�ص من موؤثرات اتجاهات ازدوجت فيها هوية الإنت�شاب 

ل فيها. للاإ�شلام بما هو لي�ص بمتاأ�شّ

اأن نلاحظ ا�شتحكام مفهوم الزندقة الذي يقع في اإطار  ومعنى ما تقدّم، يمكننا 
ا�شم اآخر اقترن بالمانوية، لأن »حركات الزندقة كانت كثيرة خلال الع�شر العبا�شي، ووجهت 
ماني،  عقائد  مرتكزات  اإلى  نتعرّف  عندما  ونحن  كثيرة،  �شخ�شيات  اإلى  الزندقة  تهمة 
ونتفحّ�ص ما ات�شمت به ال�شخ�شيات التي اتُّهمت بالزندقة، ونقوم بالمقارنة والمطابقة، نعرف 
لأن هذه  المانوية،  تزداد معارفنا بتراث  بل قد  اأو عدم �شحتها، ل  التهم  وقتها مدى �شحة 
بلاد  واأعالي  وم�شر  �شورية  في  للميلاد،  الثالث  القرن  منذ  عظيم  برواج  انت�شرت،  الديانة 
الرافدين، والعراق، وم�شر )كذا !(، واأطراف �شبه جزيرة العرب. ولقت المانوية حتفها على 
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يد الإ�شلام في المقام الأول، ثم على يد البابوية واأتباعها الكاثوليك. ومع هذا، ما تزال بع�ص 
اآثار المانوية حيّة في التراث العربي الإ�شلامي... ذلك اأن الديانات كائنات م�شتع�شية على 

الزوال والموت الكلي.«20

وماني، المولود في 14 ني�شان / اأبريل 216 للميلاد، عا�ص 60 عاماً، حتى وفاته ما 
بين 19 كانون الثاني اإلى 14 �شباط / فبراير 276 للميلاد، ودفن في طي�شفون21 فكانت حياته 
مليئة بالغرائب، كان اأ�شله مجو�شياً زراد�شتياً، انتقل اإلى الم�شيحية فاعتنق عقيدتها الر�شمية 
كما راأيناها تبعاً لبول�ص، وعلى نحو جديد، تمتزج فيه �شخ�شيتا زراد�شت بح�شب فهم ماني 
هرطقة  بح�شبانها  المانوية  تكوين  اإ�شكالية  نواجه  نحن  وهنا  لبول�ص.  تبعاً  الم�شيح  وال�شيد 
م�شيحية منحولة من الديانات الإيرانية، ومتاأثرة بموروث وادي الرافدين الوثني. فمنذ اأن 
بلغ ماني �شن الثانية ع�شرة، تمثلًا بال�شيد الم�شيح حينما بلغ �شن الثانية ع�شرة في الهيكل، 
»قام كائن �شماوي بنقل الوحي اإلى ماني، ... وكان محتوى ر�شالة الر�شول ال�شماوي لماني: 
اعتزل هذه الملّة، فل�شت من اأهلها، وعليك بالنزاهة، وترك ال�شهوات، ولم يحن لك اأن تظهر 
لحداثة �شنّك.«22 وبعد ذلك، وعلى مدى ما يقرب من خم�شين عاماً كان ماني يب�شّر بالمانوية 
الرافدين  اأر�ص  في  الغنو�شيون  يتلقفها  غنو�شية  ديانة  ف�شارت  ا�شطناعاً،  ا�شطنعها  التي 
اأفريقيا ممتزجة بالأفلاطونية  اإلى �شمال  و�شوريا وم�شر، وانت�شرت فيما وراء الإ�شكندرية 
المحدثة، وقد راأينا �شابقاً كيف اعتقد القدي�ص اوغ�شطين بالمانوية عندما كان في الجزائر قبل 
انتقاله اإلى ايطاليا، وقبل اعتناقه الم�شيحية، فمنه ت�شرّبت الم�شيحية الو�شيطة بعنا�شر مانوية 
ل ينكرها اإلّ م�شتكبر.23 لذلك، نجد اأن المانوية قد تعر�شت للنقد في موؤلفات الأفلاطونيين 

اليونانيين المتاأخرين، كما فعل ا�شكندر ليكوبول�ص في كتابه: الردّ على المانوية.24

الن�شرانية  دين  الرومان  مع  بالتعاون  اليهودية  �شادرت  كيف  راأينا  قد  كنا  واإذا 
الفكرية في  انتحلت بع�ص الإتجاهات  المانوية قد  ان  النا�شري، �شنلاحظ كيف  لعي�شى  تبعاً 
الإ�شلام منذ القرن الثاني للهجرة/ال�شابع الميلادي، عندما طلع علينا معبد الجهني والجعد 
بن درهم25 ثم غيلان الدم�شقي26 بنزعات فُ�شّرت باأنها كفر وزندقة. ثم ظهر ابن المقفع27 
بترجماته المانوية كما ي�شير الم�شعودي،28 فاتُّهم بالزندقة من قبل ديوان الزنادقة الذي اأ�ش�شه 
الخليفة المهدي بن المن�شور، فحُكم عليه بالموت، كما فعلوا بال�شاعر �شالح بن عبد القدو�ص.29 
و�شيتوالى عدد من الذين اتّهموا بالزندقة، )مثل جابر بن حيّان30 وابن الريوندي31 واأبو بكر 
الرازي،32 الخ(، وكلّهم كانوا من المتاأثرين بثقافات اأمم اأخرى، كالبراهمة،33 والمجو�شية،34 
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علاوة على قوة تاأثير المانوية التي كانت ت�شمى، اأحياناً، بالمنّانية.35 وهنا نلاحظ اأن مجمل 
التاأويل الديني يرجع اإلى حاجات فكرية م�شتجدة في الإ�شلام للتزاوج مع اأفكار تلك الديانات 
طلباً لحل ا�شكاليّات �شارت تثير بين اأ�شحاب الفكر اأنواعاً من النزاعات، من جهة الفقهاء 
الذين اعتبروا اأن اأدوارهم في الت�شدي لعقائد ل علاقة لها بالإ�شلام. وكان لظهور الفقهاء، 
الذين اأ�شرّوا على مواقفهم المت�شدّدة اإزاء الأفكار المرتبطة باليونان اأو بالأديان التي �شدرت 
عن نزعات �شرقية قديمة، ب�شرب من الغلو ال�شلفي فح�شبوا كل ما يخالفهم زندقة، معتقدين 
تاماً  رف�شاً  فرف�شوها  الإ�شلام،  عن  غريبة  م�شادرها،  اختلفت  مهما  الــواردة،  الثقافة  اأن 

واأباحوا دماء معتقديها، كما فعلوا مع الحلّاج36 وال�شهروردي المقتول.37

وكان من مهام المتكلمين، وفي المقدّمة منهم المعتزلة،38 الدفاع عن الإ�شلام �شد 
القرن  من  الأول  الن�شف  خلال  والجاحظ41  والنظّام40  العلّاف39  فعل  كما  المانوية  مروّجي 
الثالث الهجري/التا�شع الميلادي. وهكذا برزت اتجاهات فكرية ظاهرها �شادرة عن الإ�شلام، 
لكنها في الحقيقة ل علاقة لها بالإ�شلام، على م�شتوى الأفراد كاأبي عي�شى الورّاق42 الزنديق 
المانوي الم�شهور في الن�شف الأول من القرن الثالث الهجري، اأو الجماعات كالقرامطة43 من 
الفرق الباطنية التي ازدهرت اأواخر القرن الثالث – مطلع القرن الرابع للهجرة، و�شمّت في 

جوانحها الكثير من تعاليم المانوية.

اأخــذوا من كل  فهوؤلء  الوفا44  ال�شفا وخــلّان  اأخــوان  نتجاهل،  اأن  وهنا، ل يمكن 
�شماتها  لها  تلفيقية  نزعة  منها  كوّنوا  حتى  ر�شائلهم  في  اأقوالهم  و�شهروا  �شيئاً،  مذهب 
وخ�شائ�شها.45 ومهما قيل في م�شادر فكر الأخوان، يبقى م�شروعهم ال�شري حتى يومنا هذا 
غام�شاً وغير مفهوم. واتهامهم بالزندقة كان من تح�شيل الحا�شل لت�شريحهم بالأخذ من 
الثقافات التي اعتبرها الفقهاء كافرةً وخارجة عن الإ�شلام. ومن ذلك، وعلى نحو مبكر اأفتى 
الفقهاء بتحريم المنطق حتى قال ابن ال�شلاح»من تمنطق فقد تزندق«، لأن »المنطق مدخل 
باأنه ملحد،  الرازي47  الطبيب  الفيل�شوف  عُرف  وقبل ذلك،   46». �شرٌّ ال�شر  الفل�شفة، ومدخل 
ونُ�شب اليه القول باإنكار النبوّة تماماً كما فعل ابن الريوندي48 تبعاً لإتّهامات خ�شمه اللدود 

اأبي الح�شين الخياط.49

بالفقهاء  دفعت  درجــة  اإلى  الزندقة  تهمة  ت�شعُّب  ال�شاأن،  هذا  في  جــداً  والغريب 
وبموؤرخي الموروث الديني اإلى رمي كلّ مخالف لهم، وباأيّ معنى من المعاني، بالإلحاد والكفر 
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والزندقة، بل اأي�شاً باتّهامه بالمروق من الدين. وهكذا نرى دائماً ل حدود للتطرف الديني 
ازاء م�شكلة الوازع الم�شاد للدين عند الفلا�شفة والمفكرين المختلفين في تف�شيلات الإعتقاد 
بن  لأحمد  فتوى  في  مبكر  نحو  على  ذلك  لحظنا  وقد  تماماً.  باطلًا  الإتهام  كان  ولو  حتى 
ب�شاحبها  تدفع  قراءات  بح�شبانها  القراآن  في  للمت�شابه  ال�شاذة  التاأويلات  رف�شه  في  حنبل 
اإلى الكفر، كما ذكر في كتاب ما �سلّت فيه الزنادقة من مت�سابه القراآن.50 كما و�شلت اإلينا 
فتاوى اأخرى51 تحرّم قراءة الفل�شفة والمنطق، بل ق�شد الفقهاء علم الكلام بالذات. و�شنجد 
تنق�ص  الموؤلفات  و�شنجد مجموعة من  الكلام.  والمنطق وعلم  الفل�شفة  العديد من  بعد  فيما 
اأهل  على  وال��رد  التنبيه  بـ  المو�شوم  الملطي  محمد  الح�شين  اأبي  مثل  البدع،  اأهل  على  وترد 
الاأهواء والبدع52، وكتاب اآخر لأبي محمد عثمان العراقي و�شمه بـ الفرق المفترقة بين اأهل 
الم�سهور على  ال�سيف  الزيّغ والزندقة.53 وقد اطلعنا على �شورة كتاب لمجهول تحت عنوان 
اتهموا  الذين  اأولئك  �شياق  ياأتي في  النق�ص  ان  يف�شح عن  الر�سول54، وهذا  �سابّ  الزنديق 
بتعري�شهم العقيدة للنقد. ومعنى اأن هذه الإ�شارات توؤكد اأن كتباً كثيرة األّفت في هذا الم�شمار 
كان الق�شد منها الدفاع بالتاأويل عن الإيمان، والتوحيد، والنبوّة، والقراآن، وال�شنة النبوّية. 
الدينية، لم يكن، مع  للحياة  الفكري  التاأويل  باأن »مثل هذا  الت�شريح  القول  نافلة  ولعل من 
العقلاني يدلّ على  التاأويل  بالفل�شفة... هذا  الرجال مطبوعين  ذلك، من فعل  جماعة من 
والإخلا�ص  بالأمانة  اهتمام  الموؤمنين،  من  متنوّعة  مجموعات  عليه  كانت  الذي  الإهتمام، 
الإ�شلامي، ولو على ح�شاب المظاهر  الدين  اأمراً جوهرياً في  الذي يعتبرونه جميعاً  للمظهر 
الأخرى المختلفة المعتبرة بذاتها ثانوية. وهذا يعني اأي�شا الحاجة المفرو�شة عند معالجة هذا 
النوع من الم�شائل٬ اإلى الأخذ في الإعتبار العامل ال�شيا�شي والإجتماعي الذي فيه طُرحت هذه 

الم�شائل دون ن�شيان التاأثيرات، ربما ال�شبابية الآتية من الفكر الفل�شفي القديم.«55

اإذن، نحن اإزاء خ�شمين لدودين للعقيدة في الإ�شلام : الأول/ المانوية بح�شبانها 
اأ�شَرت  التي  اليونانية  الفل�شفة  والثاني/  الإ�شلام.  في  ا�شتحدث  ما  لتاأويل  الفكري  البديل 
عقول عدد ل ي�شتهان به من المفكرين الم�شلمين الذين طلبوا الحقيقة المادية ل الروحية. وفي 
ابن  قيا�شات  زنادقة، على  عُدّوا  الذين  والملاحدة  الكفرة  نواجه ح�شداً من  الحالتين، نحن 
كمال با�شا56، وقد عالج تطوّر هذه الزندقة من الم�شت�شرقين: ما�شينيون57 وفيدا58 وكراو�ص59 
ونيبرك60، وغيرهم، فكان كل واحد منهم يتميز على مقت�شيات بحثه. كما قام من العرب 
الأ�شتاذ عبد الرحمن بدوي61 بالتعرّ�ص لم�شائل الزنادقة، تبعه على ا�شتحياء باحثون عرب 
در�شوا الناحية التاريخية للزندقة62، ولكننا نلاحظ، هنا، اأن من بين هوؤلء الباحثين، قدّم 
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اأدوني�ص63 اأحكاماً وت�شورات �شتبقى متميّزة لزمن طويل.

ا�ستخلا�ض البعد الفل�سفي للاإلحاد  4

ولعله من ال�شروري اأن نوؤكد في هذا ال�شياق، اأن الزندقة في تطوّر الفكر الإ�شلامي 
لم تكن منتحلة للاإيمان، ولم تكن عقيدة اإ�شلامية مزيّفة كما كانت الم�شيحية تبعاً لبول�ص، بل 
عقيدة تاأويلية لمو�شوعات اإ�شلامية تطلبت التعرف على ما وراء الن�صّ في القراآن وال�شنّة، طالما 
اإن الن�ص ل يف�شح عن كامل معناه، من جهة »اأن م�شاألة العلاقة بين الإيمان والعقل، والتي 
انبرى المتكلمون لحلّها من مواقع النزعة العقلية، هي بمثابة البعد المعرفي )الغنو�شيولوجي( 

لم�شاألة اأعمّ واأ�شمل، )وتلك( هي العلاقة بين الإله والعالم.«64

يلغي  اإنــه  القول  ال�شحيح  من  ولي�ص  لــلاإيمــان،  نقي�شاً  يبدو  الــذي  الإلحـــاد  اإن 
الإيمــان. ومن ذلك  يثبّته  تبني ما ل  اإلى  الدينية، فهو موقف ديني بحت ين�شرف  العقيدة 
نلاحظ الخروج عن م�شارات الم�شائل الإيمانية يُعدّ من جهة ما يراه الموؤمنون كفرا/زندقة/
هرطقة/... الخ ! كما اإن تحريف/ ت�شحيف/ وكل ما يقع موقع التغيير، في الأقوال والأفكار 
والأفعال الإيمانية اإنما هي بدع عند اأ�شحاب الإيمان. فالت�شليم المطلق عند هوؤلء ما قرّره 

الموروث الديني من جهة التم�شك بالن�صّ، اأي بالنقل على ح�شاب العقل.

ونلاحظ، هنا، كما بيّن �شورديل بحقّ اأنه »ل �شكّ اأن فكرة التوافق ال�شرورية بين 
العقل والوحي كانت اإلى حدٍ بعيد منت�شرة بين المفكرين الم�شلمين. ولكن اأكثرهم كانوا يكتفون 
بقبولها في مجال الأخلاق حيث تتوافق التعاليم القراآنية، اإلى حدٍ ما، مع الن�شائح الأخلاقية، 
الماأخوذة عن الح�شارات القديمة. وفي مجال الإيمان، كانوا يقفون عند الوحي، اإنما قلّة منهم 
اأح�شّت بالحاجة، كما راأينا، اإلى الإ�شتناد على حجج عقلانية، من اأجل الدفاع عن بنود هذا 
اإذاً،  اإليه، وكاأنه )خادم لعلم الدين(. مختلف  الإيمان، واإلى معاملة العقل، عندما يلجاأون 
كان راأي الفلا�شفة، الذين اأقام كلّ منهم منهجه الخا�ص بالإ�شتقلال عن كلّ حقيقة �شادرة 
عن الوحي، تعينهم فقط قناعتهم الذاتية بوجود اتفاق م�شبق، والذي لقوا معاملة مختلفة 

بح�شب ما عرف كل منهم كيف يخفّف من تحفظات معا�شريه.«65

وبناءً على كلّ ما تقدّم، نحن نعرف جيداً اأن تكوين اأية عقيدة، اإذا٬ً اإنما تت�شف 
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في بدايتها بالب�شاطة، وعلى مرّ الزمان تتعقد في تفا�شيلها على نحو من الأنحاء، ومن ذلك 
ياأتي  الذي  الغيبي  الداعي  revelation،66 وهو  بالوحي  النقل،  العقيدة، عن طريق  ترتبط  اأن 
من علٍ، فهو فوق طبيعي ول تف�شير له بالعقل. واأول ما يتبادر للذهن المعاك�ص اأن ال�شدق لن 
يتوفر في هذا التف�شير، فيُرمى بالتبعية اللااإرادية لما يقع في عالم مجهول، ومن جهة اأن انكار 
وجود الخالق الذي له اأوّلً وبالذات تتجوهر �شعائر الدين. من هنا نلاحظ �شحة ما ذهب اليه 
الموؤرخ األفرد لوازي من »اأن الأديان تعي�ص في اأعماق النا�ص، واأن حياتهم الخا�شة ال�شاخبة 

هي التي تعطي هذه الأديان �شكلها.«67

�شوائب  على ظهور  تعتمد  اإنما  وال�شرق،  الغرب  الإلحاد، في  تقويم معطيات  اإذاً، 
مختلفة في �شلب العقيدة الدينية التي يوؤمن بها النا�ص نتيجة ت�شعّب ت�شورات مح�شوبة على 
اأن  ندرك  ومن ذلك،  اأخرى.  اأديان  �شابقة من  �شياقات  تداخلها في  الإيمان من جهة  اأ�شل 
واإدراجــه في  الإيمان  الإ�شتطاط عن  الباعث على  كانت، هو  الأخــرى، مهما  بالأديان  التاأثر 
دائرة الإلحاد و�شوره المختلفة من تكفير، وهرطقة، وزندقة. اإن »هذا اأمر منطقي جداً لدى 
موؤرخ الأديان. فلي�ص هنالك دين منبتّ الجذور ل يمت ب�شلة اإلى دين اآخر.. و.. اإنه لي�شعب 

علينا اأن نرى ديناً م�شتقلًا خال�شاً من العلاقة مع الأديان الأخرى تماماً.«68

ملحق حول اإ�سكاليّات ‘العقل الفل�سفي’، و‘العقل العربي’

ها1:  قراأتُ موؤخّرا مقال، وردتْ فيه الفقرة الآتية، ون�شّ

في  وذاع  المعا�شرين  العرب  المفكرين  بع�ص  عند  العربي’  ‘العقل  مفهوم  انت�شر 
المجلات و في ال�شفحات الثقافية و تناولته اأجهزة الإعلام و قنوات الف�شاء و كل 
و�شائل الت�شال الحديثة، ولم يعد اأحد يت�شاءل عن اأ�شله و غايته بل  خطورته على 
الثقافة العربية. فن�شاأ المفهوم في القرن التا�شع ع�شر في الغرب للتفريق بين العقل 
الحد�شي  الآ�شيوي،  اأو  الإفريقي  اأو  العربي،  العقل  و  الغربي  ال�شتدللي  المنطقي 

الخطابي النفعالي الوجداني الإن�شائي !
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عن  �شدورها  و  بالعفوية  تتمظهر  لأنها  لي�ص  كثيرا،  الفقرة  هذه  ا�شتفزّتْني  وقد 
هواج�ص ثقافية عامة، بل لأنها تحتاج اإلى تنظير حقيقي لإثبات �شحّة ما انطوتْ عليه العبارة 
اأ�شول  التفتي�ص عن  كيفيّة  تنفتحُ على  نظريّة  بنيتُ  اأني  منها  المقدمة  كثيرة، وفي  معانٍ  من 
العملية الفكرية من جهة قيمة »العقل« عند جمهور النا�ص عامة و الم�شتغلين بالفل�شفة بوجه 
الفكر  ا�شكاليات  الموؤتلَف والمختلَف في  خا�ص. وهنا �شنبحث على نحوٍ معمّق عن م�شتويات  
العربي مع تكري�ص الدعاوى التي ان�شغل الباحثون المعا�شرون بها على مدى قرنين من الزمان.

العربي،  فكرنا  في  متنوعة  مناحي  في  الحفريّات  �شت�شغلنا  البحث  هذا  في  ونحن 
فجاءت نتائجه منتقاة انتقاءً دقيقاً بح�شبانها تُعبّر عن ما اجتهدتُ فيه من مو�شوعات الفكر 
العربي والتفتي�ص في اإ�شكالياته، وما انتهى اإليه هذا الفكر من انفتاحٍ على اتجاهات واأن�شاق 
ونظم، موؤتلِفة و مختلِفة، في الكثير من ما ل يُح�شى من المفاهيم و الم�شطلحات و الأغرا�ص 
التي ت�شعّبتْ اإلى حدّ التناق�ص. ولم يعد في و�شع اأحدٍ من الباحثين اأن يقدّم ت�شورات متكاملة 
ب الجذري الراديكالي والوثوقية  عن الحركة الفكرية العربية دون اأن يقع في اأفخاخ التع�شّ
الدينية العمياء من جهة، اأو اأن يتيه في مطاوي النفتاح غير المحدود على نقل تجارب الغير 
بلا حدود بالتقليد دونما تح�شّبٍ لمخاطر النتائج من جهة اأخرى. ومن ذلك نلاحظ اأنه قد 
بالغ المفكرون العرب المعا�شرون بالزعم اأنهم يتحدّثون عن ‘العقل العربي’ على اأ�شا�ص اأنه 
يمثّل خ�شائ�ص العملية الفكرية العربية الم�شتحدثة، دون الوعي الدقيق باأن مفهوم ‘العقل’، 
فل�شفياً، لن يكون مو�شوفاً بتلازم هويّات مكرّ�شة بانتماءات قومية اأو دينية اأو مذهبية، فهذا 

مرفو�ص طالما اأننا نوثّق معلوماتنا من م�شادرنا الفل�شفية.

اأنه غير  اأ�شا�ص  فنحن ل نجد في تاريخ الفل�شفة كلاماً �شريحاً عن »العقل« على 
...الخ،  اإ�شلامية  اأو  لتينية  اأو  يونانية،  هوية  له  نجد  فلا  الإن�شاني’،  بـ‘العقل  اإلّ  مو�شوف 
لكننا نلاحظ اأحاديث كثيرة للمفكرين عن الفكر الثقافي اليوناني، اأو اللاتيني اأو الإ�شلامي 
قابلة   Culture كالثقافة  ولي�ص  ثابت ومجرد،  ‘العقل’ مكوّن  اأن  �شكّ  يعني بلا  ...الخ، وهذا 
للحركة والنمو والتطوّر. فـالعقل هو العقل كيفما عرفناه ثابتاً في توثيقه الذاتي اأو المو�شوعي. 
لكننا نجد ‘الثقافة’ لي�شت ثابتة، بل هي تراكم متحرّك هائل له مديات تكت�شب خ�شائ�ص 

كل ع�شر تزدهر اأو تنحط فيه.

لـ‘لعقل’ اأو�شاف  اأن  تثبّت  التي  الت�شميات  كل  نرف�ص  نحن  تقدّم،  ما  على  وبناء 
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يرف�شها التفتي�ص في حقائق الأقوال التي زعمها اإرن�شت رينان Renan اأول مرّة2 عندما ف�شل 
بعده،  من  الم�شت�شرقون  وبخا�شة  الآخــرون،  فابتدع   ! ال�شامي«  »العقل  و  الآري«  »العقل  بين 
تو�شيفات للعقل الغربي و العقل ال�شرقي، وهنا العقل ال�شرقي، اأي اآ�شيوي واأفريقي، وهكذا 
والثقافات والح�شارات،  والأعــراق  الأل�شن  العقول منتزعة من هويات  لدينا عدد من  �شار 
كاأنّ ‘العقل’ يلب�ص ثوب مجموعة من النا�ص، فيكون هندياً مرّة اأو �شينياً مرة اأخرى، وهكذا! 
لكننا لو در�شنا هويّات هذه العقول لوجدنا اأنها حركات فكرية تراكمية لثقافات تلك الأمم، 

ول تقبل معنى اآخر.

عنوانات  الحديثة  العربية  الثقافية  الأدبــيــات  في  نقراأ  �شرنا  للاأ�شف  ولكننا 
م�شتحدثة3، مثل : »تكوين العقل العربي«، و»بنية العقل العربي«، وياأتي كلاهما تحت عنوان 
اأكبر هو : »نقد العقل العربي«4، ف�شاع هذا ال�شتعمال على اأ�شا�ص اأنه يناظر ما فعله اإمانويل 
كانط Kant  في كتابه نقد العقل المح�ض، وكتابه نقد العقل العملي5 ! والمده�ص اأن يغيب عن 
عندنا  وجدناه  وما  كانط  فعله  ما  بين  العظيم  الفارق  العرب  من  بالفل�شفة  الم�شتغلين  فطنة 
نحن العرب في الخلط بين م�شميّات كانط الفل�شفية البحتة واإفترا�شات رينان ال�شت�شراقية 
ب في التف�شير العرقي ! ومن الوا�شح هنا، اأن رينان لم يكن ي�شدر فل�شفيا  الم�شتندة اإلى التع�شّ
التاريخية مختلفة بين  الثقافة، وهذه بال�شرورة  ‘العقل’ عنده، هنا، هو  اإن  في تف�شيره، بل 

الأمم في الغرب و ال�شرق، وال�شمال و الجنوب في هذا العالم.

اأداة  فل�شفياً  بح�شبانه  اإلّ   Reason العقل  عن  يتحدّثوا  لم  رينان  قبل  والفلا�شـفة 
المنطقي  العقل  اأو   Understanding الذهني   العقل  Concept  عن طريق  المفهوم   البحث عن 
Logical intellect، وهما لي�شا الدماغ Brain كما يروّج له الماديّون المحدثون في هذا الع�شر6، 

بينما وجدنا اأر�شطوطالي�ص7 يتحدّث عن nous 8 على نحوٍ �شريح باعتباره ‘العقل’ الفل�شفي 
الذي نق�شده، في اأربعة موا�شع من كتبه9 : 

1 العقل المنطقي، في كتاب البرهان،
2 العقل الميتافيزيقي، في كتاب ما بعد الطبيعة،

3 العقل العملي، في كتاب الاأخلاق،  
4 العقل النف�شي، في كتاب النف�ض.

واأبو ن�شر الفارابي هو الم�شّائي الوحيد الذي جمع كلّ اأغرا�ص اأر�شطوطالي�ص اأعلاه 
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مجتمعة10 في ر�شالته في معاني العقل.11 ولي�شت »معاني العقل«، هنا، تنطبق على ما �شاع في 
اأدبيات الثقافة العربية المعا�شرة، على وفق المفهوم الذي ذهب اإليه رينان حتى �شار اعتقاداً 
را�شخاً عند المفكرين العرب الذين ل يتحدثون عن ‘العقل العربي’ اإلّ بمعناه  الثقافي، وهو 
اأمر ل يف�شح عن معني فل�شفي حقيقي لـ‘العقل’ كما �شنّفه اأر�شطوطالي�ص وكرّ�شه الفارابي12، 

كما راأينا ! 

عن  الفلا�شفة  من  اأحد  يتحدّثْ  لم  اأنه  الو�شيط،  الع�شر  طول  اأي�شاً،  ونلاحظ، 
اإلى  ق�شدوا  تحدّثوا  كيفما  فهم  الإ�شلامية،  و  اليونانية  الم�شّائية  اتجاهات  غير  ‘العقل’ في 
المعنى الفل�شفي، واأينما تحدّثوا عن الختلاف بين الأمم و المجتمعات ق�شدوا اإلى العمليات 
الثقافية من النواحي الدينية والجغرافية والتاريخية. ولدينا اأمثلة كثيرة في اأقوال الفلا�شفة 
الو�شيطيين، وبوجه خا�ص األبرت الكبير و توما الكويني وموؤثرات ابن ر�شد فيهما، على نحو 

ل يقبل ال�شك في اأن فهمهم لـ‘العقل’ كان، اأي�شاً، م�شائيّاً كلا�شيكياً.

مثل  بالعقلانية،  المو�شوفين  الفلا�شفة  من  الحديثة  الفل�شفة  طلائع  ظهور  ومنذ 
ديكارت و اإ�شبينوزا و لوكّ وليبنتز و وولف و بيركلي، ومن اتّبع منهج العقلانية من بعدهم، من 
الذين نفهم منهم اأن ‘العقل’ هو غير الثقافة.وهذا ما وجدناه عند كانط كما راأيناه باأعلى 
�شوره المتميّزة في نقد للعقل المح�ض وفي نقد العقل العملي، وقد ن�شر قبلهما كتابه الدين في 
حدود العقل المح�ض. وجاء هيغل ليتناول مو�شوع العقل13 في المنطق و فل�شفة الحق والتاريخ، 
حتى ن�شر فريز Fries كتابه العملاق نقد جديد للعقل )3 مجلدات(، وبعد ذلك محاولت 
بع�ص فلا�شفة القرن التا�شع ع�شر، اأبرزهم �شوبنهور في كتابه في مبداأ العقل. وهكذا نجد 
هوؤلء الفلا�شفة يتحدثون عن العقل بح�شبانه فل�شفياً ولي�ص ثقافياً باأيّ معيار كان. وهكذا فعل 
وليم جيم�ص في كتابه العقل و الدين، و جون هرمان راندل في كتابه تكوين العقل الحديث. 
ومعنى هذا وذاك اأن »الفلا�شفة قد داأبوا حتى يومنا هذا على القول باأن جميع معارفنا ل بدّ 
اأن تنتظم و ترتّب وفقاً للمو�شوعات، فلنبحثْ مرة ع�شى اأن نكون اأكثر توفيقاً منهم، فنفتر�ص 
بالعك�ص اأن المو�شوعات هي التي لبدّ لها اأن تنتظم و ترتّب وفقا للعقل«14، اأي اأننا ل ينبغي 
اأن نلتم�ص في الأ�شياء تف�شيراً لقوانين الذهن، بل ينبغي اأن نلتم�ص في الذهن نف�شه تف�شيراً 

لقوانين الأ�شياء.15

لي�شا  فهما  الثقافي’،  الفل�شفي’ و‘العقل  ‘العقل  بين  نفرّق  اأننا  بدء،  على  وعــوداً 
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واحداً، ولن يكونا متلازمين مطلقاً طالما اأن الثاني هو ر�شم لل�شخ�شية، و معنى ذلك16 :
اأن »ال�شخ�شية العربية مماثلة للعقل العربي«،  

ونتيجة هذا »ل توجد هوية ثابتة لما يُ�شمى بالعقل العربي«، 
و بناء على ذلك، لي�ص من ال�شحيح القول اإنه »اآن الأوان للتحوّل من النقل اإلى العقل.«

اإلى ما يقوله الفلا�شفة عن  ولكي نوفي المو�شوع حقه من ال�شتق�شاء، ن�شير هنا 
العقل17: 

1 العقل عند الفلا�شفة  ياأتي على معنيين:
اأ  واحد منهما جوهر،  

ب  والثاني اأعرا�ص.   
2 والعقل الجوهري هو ماهيّة مجرّدة عن المادّة و علائقها.  

3 واأما العقول العر�شية، فهي : 
4 العقل النظري، وهو ما تقع الإ�شارة اإليه في خوا�ص النف�ص.

5 العقل العملي، وهو، اأي�شاً، ما تقع الإ�شارة اإليه في خوا�ص النف�ص.
بها  يتم  التي  الآلــة  ح�شول  عدم  حالة  النظريّة  القوّة  وهو  الهيولي،  6 العقل 

التو�شل اإلى الإدراك .
ل اإلى الإدراك. 7 العقل بالملكة، وهو القوّة النظريّة حالة ح�شول اآلة التو�شّ

8 العقل بالفعل، وهو القوة النظريّة التي احتوتْ على ح�شول المدركات.
9 العقل الم�شتفاد، وهو القوة النظريّة حالة كونها عالمة و مدِرِكة. 

10 العقل الفعّال، وهو القوة المخُْرِجة للنف�ص الإن�شانية في العلوم من القوة اإلى الفعل.

و اأخيراً، يُطلق ا�شم العقل على :
له الإن�شان بالتجارب. اأ  العقل التجريبي، وهو ما يح�شّ  

ل الإدراك للاإن�شان بالفطرة في اأفعاله   ب  العقل الفطري، وهو ما يح�شّ  
واأحواله.  

العربي’  ‘العقل  التي تتحدث عن  الأقوال  اإذا ما راجعنا كلّ  تقدّم،  وبناء على ما 
الما�شي،  القرن  �شبعينات  منذ  المعا�شر  فكرنا  في  تراكمتْ  التي  العربية  الثقافة  اأدبيات  في 
رَبَ في الثقافة العربية على نحوٍ ل تناظره  لوجدناها ت�شبه اإلى حد بعيد ‘ورَمَاً �شرطانيا’ �شَ
اأ�شكال اأخرى في الثقافات غير العربية، اآ�شيوية و اأفريقية. اأي بمعنى، لي�ص �شحيحاً الخلط بين 
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العقل الفل�شفي وبين الثقافة 18، فلا يُقال عن العقل الثقافي باأنه من �شنف العقول الفل�شفية.  
فنحن مثلًا ل نعرف : العقل الهندي، اأو العقل ال�شيني، اأو العقل الياباني، اأو العقل الأثيوبي، 
اأو الح�شارية  الثقافة هي المو�شوفة بالهوية العرقية  !، لكننا نجد  اأو العقل ال�شنغالي...الخ 
في الهند وال�شين و اليابان واأثيوبيا و ال�شنغال. ومن هنا ندرك الخطاأ الج�شيم الذي ارتكبه 
اإلّ عن  ‘العقل العربي’ واأ�شاعوا مفاهيمه الم�شتحدثة على نحوٍ ل ي�شدر  الذين تحدّثوا عن 
الغفلة الجاهلة اأو التقليد الأعمى اأو التمظهر بالإبداع، فجاءتْ مفاهيم ابتداعية يكمن فيها 

التزييف والنتحال ! ومن ذلك نقراأ، اإ�شافة اإلى العنوان الرئي�ص ‘العقل العربي’:

العقل  نقد  نقد  العربي،  العقل  تكوين  العربي،  العقل  بنية  العربي،  العقل  نقد 
الديمقراطية،  و  العربي  العقل  العولمة،  و  العربي  العقل  العربي،  العقل  اتجاهات  العربي، 
العقل  ال�شتبداد،  و  العربي  العقل  البراغماتية،  و  العربي  العقل  الليبرالية،  و  العربي  العقل 
العربي والدكتاتورية، العقل العربي و ال�شهيونية، العقل العربي و المبريالية، العقل العربي و 
الثورة، العقل العربي و التراث، العقل العربي و الوافد، العقل العربي و الم�شرق، العقل العربي 
والمغرب، العقل العربي و الغرب، العقل العربي و ال�شلطة، العقل العربي و النه�شة...وهكذا ! 

قراءة  قلنا:  لو  كما  المتفرّعة،  الأخــرى  العنوانات  من  الع�شرات  نعدّد  اأن  ويمكننا 
العربي،  والعقل  الإ�شلاح  العربي،  العقل  و  الحداثة  النقدية،  والعقلانية  العربي  العقل  في 
مجتمع المعرفة و العقل العربي، التنوير الم�شتقبلي و العقل العربي،...الخ، من ما �شئت من 
الكتّاب  لجوء  نت�شوّر  اأن  الممكن  ومن  مو�شوعاً.  و  �شكلًا  ال�شواب  من  الخالية  العنوانات 
العرب اإلى الإغراء في ك�شْب انتباه القرّاء من الدرجة الثانية باأن م�شامين الكتب والأبحاث 
والدرا�شات التي ن�شروها تحت هذه العنوانات، مهما كانت، قد تناولتْ مو�شوعات فل�شفية، 
وهي في الحقيقة مو�شوعات ثقافية عامّة  ترتبط بالجغرافيا الثقافية في ع�شر �شار العالَم 
العربي يتهرّب مفكروه ومثقفوه من معالجة الم�شائل الفل�شفية اأ�شلًا بالنقلاب على المفاهيم 
الفل�شفية الكبرى. والجغرافيا الثقافية هي التي تك�شف لنا مديات الت�شابك بين الفل�شفة من 
اأ�شكال اختلاف الجماعات  اإلى  الثقافية تنظر  اأخرى. »فالجغرافيا  جهة والثقافة من جهة 
اأننا  ذلك  ومعنى  متما�شكين.«19  بينهم وتجعلهم  التي تجمع  الأفكار  وكذا  المادية،  وثقافتهم 
كونه  جهة  من  اأو  فل�شفيا  مو�شوعا  كونه  جهة  ‘العقل’ من  بين  ال�شا�شع  الفرق  هنا  نلاحظ 
مو�شوعاً ثقافياً. ول بدّ لنا من القتناع باأننا نميّز تماما »اأثر الأفكار والممار�شات والأ�شياء 
التي ت�شكّل معاً الثقافات، وبالتالي ت�شكّل الهويات التي من خلالها يتعرّف النا�ص على اأنف�شهم 
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و على الآخرين... وهكذا فالجغرافيا الثقافية تعنى بتنوّع وتعدّد الحياة بكل غناها المرق�ص، 
بطريقة النا�ص في تاأويل وا�شتعمال العالم والأف�شية والأماكن، ثم بالكيفية التي ت�شاعد بها 
حياتنا  في  مدى  اأبعد  اإلى  تنت�شر  ...فالثقافة  الثقافة  تلك  تخليد  على  النا�صَ  الأماكنُ  تلك 
المتُ�شظّي  الترا�شف  اإلى  تنظر  اأن  اإذن،  الثقافية،  الجغرافيا  على  يجب  و[  ومجتمعاتنا...] 

للاأ�شكال الثقافية والهويات الناتجة عن ذلك.«20

الآن،  بعد  نحكم،  اأن  ن�شتطيع  قلناه،  ما  لكل  منطقية  ونتيجة  اأخــرى،  ناحية  من 
على كل ما تحدّث به المفكرون العرب المعا�شرون حول ‘العقل العربي’ اإنّما يقع موقع الأقوال 
ال�شاملة للثقافة لأية اأمّة من الأمم21، ولي�ص للعقل الفل�شفي من جهة اأن هذا ‘العقل’ ل ي�شدر 
عن تراكم ثقافي عام، بل عن قوى مجردة لماهيات و �شور لأ�شياء خال�شة غير متعلّقة بالمادة 

التي هي محور الثقافة.

ال�شابقة، لغر�ص تخلي�شها من  الأبحاث  والتدقيق في  النظر  اأعدنا  من هنا نحن 
�شوائب الأخلاط التي تتحدّث عن ‘العقل العربي’، وجعلها عملية مركّبة فكرا وثقافة من جهة 
تقرير نظريتنا في اأن ما نقوم به هو حفريّات في بُنية الفكر العربي و مديات الثقافة العربية، 

ل الزعم باأننا نعالج مو�شوعات ‘العقل’ بمقاربات الفل�شفة الخال�شة.     

ويبقى اأن نقول : اإننا �شنواجه الكثير من العترا�شات، بل ربما الرف�ص لما قلناه، 
وهو اأمر طبيعي في �شوء حقّ الختلاف بين النا�ص، فكيف والحال بين المفكرين و المثقفين، 
ب الجذري الراديكالي و الوثوقي ال�شارم؟  وقد يوؤدّي الأمر اإلى التكفير على عادة اأهل التع�شّ
نقد العقل المح�ض لكانط  اأن يجل�ص لقراءة كتاب  اأيّ قاريء مفكّر ومثقّف  وهنا نطلب من 
ويقارنه بكتاب نقد العقل العربي للجابري، فماذا ع�شاه يرى من اأوجه الئتلاف اأو الختلاف 

من جهة البحث في العقل الفل�شفي ؟ 

نحن على ثقة تامّة باأننا �شنجد هذا القارىء المفُْتَر�ص يحفرُ في ن�شو�ص فل�شفية 
من  هائلة  اأكــوام  في  يحفرُ  �شنجده  ولكنّنا  كانط،  ‘العقل’ عند  جوهر  عن  في‘المرمر’ بحثاً 
‘الرمال’ بحثاً عن مفاهيم فكرية في الثقافة العربية عند الجابري ! ولي�ص هذا وحده يكفينا 
لتقريرعملية البحث في الحالتين، من جهة الإدراك والعقلانية، بل الق�شد اإلى البرهان على 

اأن المطلوب اإثباته هنا هو ‘العقل’ ولي�ص الثقافة. 
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الت�شريح  اإلغاء  لفكرة  نــروّج  اأن  واجبنا  من  اأن  نجد  الفر�شية،  هذه  على  وبناء 
بالعقل العربي طالما نحن نتحدّث عن الثقافة العربية  ول نتحدّث عن العقل الفل�شفي البحت، 
و لي�ص هذا الزعم من باب التخلّي عن العقلانية الفل�شفية العربية، بل اإننا محكومون بنظام  
الجغرافية التاريخية التي دعا اإليها هيجل22 الذي كان يرى »اأن العقل ي�شيطر على العالم، 
واأن تاريخ العالم يْمثلُ اأمامنا بو�شفه م�شارا عقليا«23، ومعنى هذا في »الواقع اأن فكرة العقل 
اإلّ  تدرْ�صُ  الثلاثة– ل  –باأق�شامها  فل�شفته  اإن  حتى  مركزية  مكانة  هيجل  فل�شفة  في  تحتلّ 
مو�شوعاً واحداً هو العقل في مجالت مختلفة: العقل الخال�ص في المنطق، والعقل في حالة 
فاإن  ثم  الروح. ومن  فل�شفة  نف�شه في  اإلى  يعود  والعقل حين  الطبيعة،  نف�شه في  اغتراب عن 

العقل هو جوهر الطبيعة كما اأنه جوهر التاريخ.«24

اإذاً، اإلى اأين ن�شير بالجغرافية التاريخية لمعرفة موقع ‘العقل’ في الفل�شفة اإزاء ما 
يُتحدث عن ‘العقل العربي’؟ وهل المقترح اأن نكتفي بالفكر العربي والثقافة العربية ؟ وكيف 
للفل�شفة  اأنها مخالفة  الكتب من جهة  و  الدرا�شات  و  الأبحاث  المتراكم من  نعالج الخلل في 
البحتة وهو اأمر، براأينا، اأ�شعف ظهور فل�شفة عربية معا�شرة، فلم نقدّم فيل�شوفا على م�شتوى 

العالم ؟25

الفكر  في  العربية  اأدبــيــات  كل  تقويم  واإعـــادة  ر  تب�شّ اإلى  منّا  تحتاج  اأ�شئلة  هــذه 
والثقافة، لكي ن�شحّح ما وقع فيه المفكرون والمثقفون العرب من اأخطاء في �شياقات ن�شتك�شفها 

بحفريّاتنا في فكرنا العربي المعا�شر.
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اأنظر عبد الله الخطيب، �سالح بن عبد القدو�ض، بغداد 1967.  29

Kraus, Paul, Jabir ibn Hayyan, (Mémoire de l’Institut d’Egypte, Tom. 4, Le Caire 1942-1943 يراجع  30
. Al- Aasam , ibn ar –R, s K.F.al-M..Passim يراجع  31

يراجع كراو�ص، باول، ر�سائل فل�سفية لاأبي بكر محمد بن زكرياء الرازي، القاهرة 1939 .  32
 Kraus, Paul, in : R.S.O.,( Roma) vol وكانت تدعى بال�شمنية، اأنظر كراو�ص في بحثه عن ابن الراوندي  33

 XIV, 1934.؛ وترجمة بدوي، من تاريخ الاإلحاد في الاإ�سلام، القاهرة 1945، �ص131، 156، 157.

اإن المجو�شية اأ�شل للزردا�شتية لأن زراد�شت كان نبياً مجو�شياً، اأنظر تقي زاده ح�شن، ماني ودين اأو،   34
متون عربي وفار�سي در باره اني ومانويت، تهران 2335 هج. 

هكذا وردت عند الخياط )من الن�شف الثاني للقرن الثالث الهجري(، قارن كتاب الانت�سار والرد   35
على ابن الروندي الملحد، في كتابنا مو�سوعة ابن الريوندي، المجلد 5، ن�شرة دار التكوين، دم�شق 2010. 
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المعتزلة، القاهرة 1947. وقارن �شتينير الذي عدّ المعتزلة المفكرين  يراجع جار الله، زهدي ح�شن،   38
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اأنظر الغرابي علي م�شطفى، اأبو الهذيل العلاف، ط .1، القاهرة 1949.  39
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الكوثري،  زاهد  محمد  ن�شرة  القرامطة،  واأخبار  الباطنية  اأ�سرار  ك�سف  الف�شائل،  اأبي  ابن  اأنظر   43

     de Goeje, M. J., Mémoire sur les Carmates de Bahrain, Leyden 1886 القاهرة 1955؛ وقارن
تراجع : ر�سائل اأخوان ال�سفا، القاهرة 1928.  44
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.274
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بدوي، من تاريخ الاإلحاد، الفهر�ص؛ وقارن : 
 Horten, Max, ‘Der Skeptizismus der Sumaniya nach der Darstellung des Razi’,in ARCHIV, vol. xxiv 
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 326 برقم  القاهرة،  الم�شرية،  الكتب  دار  موجود في مخطوط  ابن حنبل  اإلى  المن�شوب  الكتاب  هذا   50
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ن�شرة ي�شار كوتلاي، اأنقرة 1961.  53
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اأنظر �شعدييف و�شلوم، الفل�سفة العربية الاإ�سلامية، �ص 63. واأنظر ال�شفحات 65-85 للتعرف على   64

تف�شيلات العلاقة بين الإله والعالم.
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الحوا�سي والهوام�ض في الملحق حول اإ�شكاليّات ‘العقل الفل�شفي’ و‘العقل العربي’

جريدة الثورة )الدم�شقية(، مقال للكاتب يمن �شليمان عبا�ص، العدد 14498، الأحد 2011/4/10،   1
�ص 18. فهناك نقراأ اأي�شاً اأنّ »ال�شخ�شية العربية مفهوم مماثل للعقل العربي«، و »ول توجد هوية ثابتة لما 
يُ�شمى بالعقل العربي«، واأنه »اآن الأوان للتحوّل من النقل اإلى العقل« ! و كل هذه الأقوال بحاجة �شديدة اإلى 

التفتي�ص عن �شحتها من جهة اأنها تمثّل نظريتنا في التمييز بين ‘الثقافة’ و ‘العقل’.
نوق�ص زعم رينان كثيراً منذ �شدور كتابه ابن ر�سد و الر�سدية )اأطروحة الدكتوراه( �شنة 1852 في   2

باري�ص، و�شيجد القاريء كثيراً من الإ�شارات اإلى هذا المو�شوع في موا�شع مختلفة في كتابنا هذا، فلاحظ 
من الممكن ا�شتثناء عبد الله العروي من هذا الحكم، )اأنظر كتابه مفهوم العقل، ط. 2، بيروت 1997(.  3

كتابان لمحمد عابد الجابري، بيروت، 1981 و 1986.  4
 Critique of  ونقد العقل العملي Critique of Pure Reason كتابان لكانط، ق�شد منهما نقد العقل المح�ص  5
Practical Reason، تراجع التف�شيلات في ملحق كتابنا هذا، بحثنا عن عمانوئيل كانط – مقاربة في الحاجة 

اإلى فل�سفة كانط في الفكر الفل�سفي المعا�سر.   
تراجع مقدمتنا لكتاب العقل و الدماغ لمحمود حيّاوي، من�شورات بيت الحكمة، بغداد 2002.  6

يراجع رو�ص في عر�شه لأنواع الأقوال عن العقل، تبعاً لأر�شطوطالي�ص في البرهان، وما بعد الطبيعة،   7
 Ross, David, Aristotle, London-New York 1964, pp. 121f, 130, 132, 135, 148–153, 169, : والاأخلاق، والنف�ض

232

 Aristoteles: Aristotelis Opera Graece, ex recensione Immanuelis Bekkeri,    : اأر�شطوطالي�ص  يراجع   8
 Berolini1831.

 Analytica posteriora, Metaphysica, Ethica Nicomacheia et De Anima : و هذه الكتب على التوالي  9
يراجع كتابنا الم�سطلح الفل�سفي عند العرب، ط. 1، من�شورات مكتبة الفكر العربي، بغداد 1985؛ ط.   10

5، من�شورات دار التنوير، بيروت و دار كيوان، دم�شق 2009، �ص 365، تعليق 702.
يراجع الفارابي، ‘ر�شالة في معاني العقل’، �شمن كتاب المجموع، القاهرة 1907/1325.   11

والكندي،  حيان،  بن  جابر  مثل  العقل  حــول  والر�شوم  الحــدود  في  العرب  الفلا�شفة  ــوال  اأق تراجع   12
العرب،   عند  الفل�سفي  الم�سطلح  كتابنا   : )اأنظر  والآمــدي  والغزالي  �شينا،  وابــن  الكاتب،  والخــوارزمــي 
ال�شفحات 171، 177، 190، 209، 240-241، 282-285، 364-369(. ولحظ اأن الكندي، هو الآخر، له  
ر�شالة في العقل )راجع ر�سائل الكندي الفل�سفية،ن�شرة محمد عبد الهادي اأبو ريدة، 353/1 �ص9؛ ر�شائل 

فل�شفية، ن�شرة عبدالرحمن بدوي، �ص 1، �ص9(، وهي ر�شالة مختزلة ل ترقى اإلى ر�شا لة الفارابي.
الوجود عند  نظرية  لكتاب  العقل عند هيجل، في مقدمة ترجمته  اإلى مفهوم  ابراهيم فتحي  ي�شير   13
هيجل، لهربرت ماركيوز ) ط. 2، دار التنوير، بيروت 2005، �ص 5 – 27( بقوله : »اإن هبجل ي�شفي دللة 
مطلقة على العقل، فالعقل جوهر، وقوة ل متناهية وم�شمون متناهٍ، وماهية الحقيقة باأ�شرها، ولي�ص كالن�شاط 
المتناهي في حاجة اإلى مادة خارجية. كما اأن الطبيعة لي�شت اإلّ تعبيراً خارجياً مغترباً عن العقل. فالعقل لي�ص 

العقل الإن�شاني وحده، ولكن هذ العقل الإن�شاني مرتبط مبا�شرة بالعقل ...« )اأي�شا، �ص 21(. 
نقلًا عن كانط، تبعاً لإمام عبد الفتاح اإمام، المنهج الجدلي عند هيجل، ط. 2، دار التنوير، بيروت   14

2005، �ص 76.
تراث  لكانت’،  الخال�ص  العقل  ‘نقد  اأمين،  عثمان  عن  نقلًا  والتاأويل   ،115 حا�شية   ،84 �ص  اأي�شاً،   15
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الان�سانية،مجلد 1،العدد 12، )دي�شمبر 1963(.
يراجع الهام�ص 3 اأعلاه.  16

قارن الفارابي، ر�سالة في معاني العقل، �شمن الجموع، �شفحات 45، 47، 49، 54، 56. وابن �شينا،   17
الم�سطلح الفل�سفي عند العرب، ال�شفحات 240–243. والغزالي، ‘ر�شالة  كتابنا  �شمن  الحدود’،  ‘ر�شالة 
الحدود’، �شمن كتابنا االم�سطلح، ال�شفحات 282–288.والآمدي، ‘كتاب المبين’، �شمن كتابنا االم�سطلح، 

ال�شفحات 364–369.
 Sahlins, M., Culture and Practical Reason. Chicago University Press,: اأنظر للتف�شيلات كتاب �شالن�ص  18

Chicago 1976.

الإن�شانية، ترجمة  – اأهمية الجغرافيا في تف�شير الظاهرة  الثقافية  راجع كرانغ، مايك، الجغرافية   19
�شعيد منتاق، من�شورات عالم المعرفة، العدد 317، يوليو 2005، �ص 15 وما يليها.

اأي�شا، �ص 15.  20
اأي�شا، �ص 17-15 -18.   21

للاإفا�شة في ت�شكيلات الفكر والثقافة عند الأمم، يراجع هيجل، ‘العالم ال�شرقي’ – المجلد الثاني من   22
محا�سرات في فل�سفة التاريخ، ترجمة وتقديم وتعليق : اإمام عبد الفتاح اإمام، ط.3، المكتبة الهيجلية 2، دار 
التنوير، بيروت 2007، �ص 61 وما يليها، �ص 97 وما يليها، �ص 137 وما يليها، �ص 144 وما يليها، �ص 158 
وما يليها، ... الخ. ففي مقدمة اإمام عبد الفتاح نقراأ اأن :»تاريخ العالم هو، اإذن، م�شار تكافح فيه الروح لكي 
ت�شل اإلى وعي بذاتها، اأعني لكي تكون حرّة، وكل مرحلة من مراحل �شيره تمثّل درجة من الحرية، والمرحلة 
التاريخ  بداأ  ثم  و من  الروح  اأ�شرق �شوء  اآ�شيا  لأنه في  ال�شرقي....  العالم  الروح هي  تبداأ منها  التي  الأولى 
الكلي... ولكن لأنه عالمنا نحن، فهو اأكثر مراحل التاريخ اأهمية لنا، اإنه تحليل لل�شخ�شية ال�شرقية، التي ل 
يزال الكثير من �شماتها ال�شيئة للاأ�شف ال�شديد قائمة حتى يومنا الراهن...«، ) اأي�شا، ال�شفحات 14، 15، 16(.

يراجع هيجل، ‘العقل في التاريخ’ – المجلد الأول من محا�سرات في فل�سفة التاريخ، ترجمة وتقديم   23
وتعليق: اإمام عبد الفتاح اإمام، المكتبة الهيجلية 1، دار التنوير، ط3، بيروت 2007، �ص 55. 

اأي�شاً، �ص 42.  24
اأي�شاً، �ص 42- 43.  25

‘لماذا لم ي�شتطع العرب اأن يقدّموا فيل�شوفا منظّرا على م�شتوى العالم’، مجلة   اأنظر بحثنا الأخير :   26
الاآخر بيروت، العدد 1 / 2011.

الم�سادر و المراجع بح�سب ورودها في الملحق حول اإ�شكاليّات ‘العقل الفل�شفي’ و‘العقل العربي’:

يمن �شليمان عبا�ص، مقال في جريدة الثورة )الدم�شقية( العدد 14498، 2011/4/10.
 Renan, Ernest, Averroès et  .1957 القاهرة  زعيتر،  عادل  ترجمة  الر�سدية،  و  ر�سد  ابن  ارن�شت،  رينان، 

   l’Averroisme, Paris 1852.

العروي، عبد الله، مفهوم العقل، ط. 2، بيروت  1997.      
الجابري، محمد عابد، نقد العقل العربي :

تكوين العقل العربي، بيروت 1981  
بُنْية العقل العربي، بيروت 1986.  
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كانط، عمانوئيل، نقد العقل المح�ض، ترجمة مو�شى وهبة، بيروت 1989.
– مقاربة في الحاجة اإلى فل�شفة كانط في الفكر العربي’ المعا�شر،  ‘عمانوئيل كانط  الأع�شم، عبدالأمير، 

مجلة الفل�سفة و الع�سر، ت�شدر عن المجل�ص الأعلى للثقافة، العدد 5/ القاهرة 2006.
مقدمة كتاب العقل و الدماغ لمحمود حياوي، من�شورات بيت الحكمة، بغداد 2002.  

الم�سطلح الفل�سفي عند العرب، ط.1، بغداد 1985؛ ط.3 ] 5 [، بيروت-دم�شق 2009.  
الاآخر، بيروت العدد 1  مجلة  ؟’،  العالم  م�شتوى  على  منظّرا  فيل�شوفا  يقدّموا  اأن  العرب  ي�شتطع  لم  ‘لماذا 
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علي زيعور

الاإلهي والحملُ  بنف�سه  الم�سحّي  �سوفة  اأو  ‘م�سيحُ’ هاجر 

1 �سوفةُ ال�سحيةُ اأو ا�سماعيلُ هاجر كالفادي والقربان الم�سيع

اإ�ساعة الذات رفع لها اإلى الله وت�سييبها اأو قتلها الرمزي ت�سحية بها*.

وت�شليمها  ونذرُها  بالنف�ص  الت�شحية  اأي  التم�شيُع الجاهلي  و�شوفة هما  الت�شوف 
لله. وبنو �شوفة، في الجاهلية، هم الأ�شياع، ال�شيعةٌ، المنذورون لله تعالى، ولأهل بيت الله، اأي 

للكعبة، واأهل الكعبة.

يُ�شيع ذاته،  اإنه الذي  اأو ال�شيعاوي :  و»الأ�شياعي«، ال�شوفي، هو الم�شت�شيعِ الذاتي 
ويتخلّى عنها تماماً، كي يبقى وي�شتمر حياً في علاقةٍ مع الله هي نذريهٌ، وابتغاء مر�شاته. 
وبذلك فهو المنذور الذائب في الله، ال�شوفي عائ�شاً لله، اأو من اأجل الله، وفي الله، اأو قرباناً، 

و�شحية هي فدوٌ، وفداء.

وهو الذي نذر نف�شه لله، وبذلك فهو يعي�ص منزوياً منقطعاً، �شائماً �شامتاً، مُباعاً 
لله، ل يملُك نف�شه. اإنه حمل، غنمة، مُقدم كقربان لله تعالى اأو ذبيحة، كفديٍ ي�شتري خطايا 
اأهل بيت الله، اأو يفتديهم بحريته ال�شخ�شية، وفنائه عن نف�شه اإذابةً لها في محبّتهم والدفاع 

عنهم وتكفيراً عن ذنوبهم.

داخل  المكبوتة  الطفولية  الخبرات  اأو  الأقدم  والتجارب  الرموز  ا�شتك�شاف  في  اإنا�شية  تحليلنف�شية  تمهيدة 
اأو اليماني  المتخّيل  المطرود، حول  والمن�شي كما  والأ�شول  الهذا  اآرائية حول  فهنا  الديني.  الثقافي  اللاوعي 

نا هاجر والبن اإ�شماعيل والوالد اإبراهيم(. والحد�شي والثلوث العربي الجاهلي )اأُمُّ
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ربما يكون بنو �شوفة، ال�شاميّون العرب في مكة، اأبناء اإ�شماعيل هاجر واإبراهيم، 
طُمِ�شوا  الذين  الأنبياء  اأو من  القراآن الكريم،  الذين لم يرد ذكرهم في  الأنبياء  ولعلّهم هم 
وغُمروا... وهم، بح�شب المتخّيل والأيمانوي والرمزي، الممهّدون بل الموؤ�شّ�شون لأفكار لهوتية 
من نحو الفداء، تالهُن الإن�شان والذوبان فيه تعالى، الت�شحية بالذات خدمة ونذراً ومحبةً، 
تقديم النف�ص مجاناً اأو اإِ�شاعتها وت�شييبُها لأجل الله مجاناً وحباً بالله لأنه الله ولي�ص خوفاً 
اأو طمعاً. هل الم�شلم الحنيفي )الجاهلي( هو اإذن من �شلّم اأمره لله ؟ اإنه من باع نف�شه لله 
ولأهل الله، وبات مُ�شاعاً )�شيعاوياً(. وبالتالي �شحيةً مرفوعةً لله، تطهيراً للنف�ص والجماعة. 
وهل من علاقةٍ هاجعة ظلّية بين الإحم�ص وال�شراة والطائفين والبكّائين والذين كان حجّهم 

مكاءً وت�شدية ؟ 

بالغنم  م��رب��وط  ال��فِ��يّ��اوي  ال��ظّ��لّ��ي  بالمعنى  الم��ن��ذورة  والم�ساعية  2 الت�سوّف 
وال�سوف وبني �سوفة

الت�شوّف هو و�شعُ ال�شوفِ على الج�شد تعبيراً عن تمثُّل خ�شائ�ص ال�شوف، اأي 
ال�شوف، ربطاً  الغنم. وتلك الخ�شائ�صُ �شحريةٌ تربط لب�ص  نف�شانّي لدور  عن امت�شا�صٍ 
م ك�شحية لله اأي قرباناً، وتكفيراً، وتطهّراً.  ميثولوجياً ودينياً، بالغنم من حيث هو حيوانٌ يقدَّ
وال�شوفيُّ هو ال�شحية، هو قربان لله. هو نعجة مقدّمة للمعبد، لزائري المعبد. وكما يكون لحمُ 
ال�شحية مُ�شاعاً ياأكل منه الُحجّاج الجاهليون، فاإنّ الم�شحى به ) المنذور من اأهله، اأو الناذر 

نف�شه، ال�شوفي...( ل يملك نف�شه، بل هو مُ�شاع يُكرّ�ص للمعبد ولِما يدور حول المعبد.

ال�شخ�صِ  ربــطِ  اإلى  الجاهلية،  في  يرمز،  كــان  ال�شخ�ص  على  ال�شوفِ  فو�شعُ 
بالت�شحّي، بالم�شاعية، بالتخلّي عن الذات في �شبيل الله وخدمةً للدين والكعبة واأهل الدين 
واأهل الله. اإنّ و�شع ال�شوف على �شخ�ص )على راأ�شه وعلى ج�شده، اأو حتى تطويل �شعره( هو 

جعلُ ذلك ال�شخ�ص �شحيةً مقرّبة لله، اأو رمزاً للقربان والتطهّر1.

3 المعنى اليُنبوعي لكلمة اإ�ساعة النف�ض اأو ت�سييع2 الذاتِ وت�سييبُها ونذرُها

تف�شير الت�شوّف يو�شح فهمنا للا�شت�شياع على اأنه، في جذوره، حركة اإعطاء النف�ص 
لله، والت�شحية بالذات خدمةً للدين والكعبة، ولأهل الله ولأهل البيت )الكعبة(. وهكذا كان 
ال�شت�شياع طق�شاً جاهلياً يرتبط  بالتخّلي، والت�شحية بالنف�ص، والمبايعة على الموت، وت�شليم 

الاإلهي والحملُ  بنف�سه  الم�سحّي  �سوفة  اأو  ‘م�سيحُ’ هاجر 
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والتق�شف،  الذات،  اإفناء  قوامها  التعبد،  اأو طريقةً في  الت�شيّع طق�شاً،  كان  النف�ص لخالقها. 
وتطويل ال�شعر، والزهد والتخلي والنقطاع اأي اإماتة معنوية للفرد طلباً للمغفرة والتقرّب من 
الله. يوؤكّد هذه النظرة كون الت�شيّع كلمة م�شتقة من الم�شاع اأو ال�شيوع. والم�شاع، اأو ال�شيوع، 
الت�شيّع  ولفهم  الت�شحية في الجاهلية.  اإلى  يعود  ب�شكلٍ خا�ص  فهو   : بالمعاني  غنيٌّ  م�شطلح 
والنذور  عموماً،  والأ�شاحي  بالنذور،  اأي  الت�شحوي  بالحتفال  ربطه  يجب  جاهلي  كطق�ص 
الكعبة(،  عند  ولدٍ  ذبحُ  للكعبة،  ولدٍ  نذرُ  المُ�شيَّب،  الو�شيلة،  ال�شائبة،  )الحامي،  المقدّ�شة 
و�شعائر التقرب اإلى الله وبيته )الكعبة(. وذلك ل عند العرب فقط، بل وعند الأمم القريبة 

منهم )ال�شاميون عموماً اأي الإعرابيون، الكنعانيون، العِبريّون(.

في تلك الحتفالت الدينية كانت تتمّ تحويلاتٌ في الملكية : فما هو فرديّ، خا�ص 
مملوكٌ كان يتحوّل اإلى عام، �شائعٍ اأو مُ�شاع، �شائبٍ ومتروكٍ لله. فبذلك يكون ال�شيعي هو، 
اإلى  ال�شخ�صُ المتحوّلُ من ملكية نف�شه وج�شمه  اأي لرتباطه بقومٍ،  بعملية احتفالية مماثلة 
لق�شيته  النف�ص  واإعطاءِ  معنوي،  ومــوتٍ  م�شاعية،  اإلى  ومنتقِلٍ  والــذاتِ  الج�شد  عن  متخلًّ 

ولقومه، ودخولٍ في خدمة اأهل البيت اأو اأهل الكعبة، اأهل الحق، اأهل الله...

باحت�فالاتٍ  الجاهلية  في  مرتبطان  التّم�س���يُع  اأو  والت�س��يّ�ع  4 الت�س���وّف 
ت�سحوية ب�س��رية

الذات  الموت، وخروج من  مبايعةٌ على  الت�شوف  اأنّ  نرى  الفر�شية، نحن  تلك  في 
بل  نف�شه  ل يملك  الذي  ذلك  المُ�شاع،  هو  ال�شوفي  اأنّ  اأي  بيته.  ولــزوّار  ولبيته  وت�شليمها لله 
اأو وفاءً لنذر، وتزكية، وما اإلى ذلك. ويكون ال�شوفي، اإذن،  هو قدّمها و�شحّى بها للتطهر، 
بالذات،  الت�شحية  للتزكّي عن طريق  نبع واحدٍ منبج�صٍ من احتفالتٍ ترمي  والمتم�شيِع من 
 : )قا  بالكعبة  والرمزي  الت�شاركي  والرتباطِ  الله،  ق�شية  وخدمةِ   الم�شاعية،  في  والدخول 

المجُاور، المرُابِط، المجاهِد اأي، بعامة، الم�شَلِّم اأمره(.

5 اأدلة موؤيدة للفر�سية المطروحة

مِن الممكن تقديم اأدلة كثيرة، نحاول اأن نجعل منها موؤيّدة ومُ�شانِدة. لعلّ بع�شها 
اإن  و  ال�شحة  من  يقترب  طريف  وبع�شها  بل  الحتمال،  يقتبل  الآخر  بع�شها  لكنّ  تع�شّفي، 

ا�شتلزم التدقيق التاريخيّ الأكثر والنظر النقديّ الأهداأ 3.

علي زيعور



الآخر | �شتاء 2012

88

اأو  والت�سيّع  الخمي�ض  )�سُرطة  الاأول��ي��اء  ال�سوفية،  الاأ�سفياء،  6 المُ�ساعون، 
التم�سيُع الجاهلي ثم الاإ�سلامي(.

ال�شيعة.   : والزبير  لمقاتلة طلحة  معه  �شمىّ من خرج  علياً  اإنّ   : النديم  ابن  يقول 
و�شمّاهم اأي�شاً : الأ�شفياء، الأولياء، �شُرطة الخمي�ص، الأ�شحاب 4.

ال�شيبي  اإنّ  بل  �شيعة.  كلمةِ  لتف�شير  اأحد  عنده  يتوقّف  لم  الن�ص  هذا  اأنّ  والملفِت 
ي�شرّح باأنّ هذا الراأي لبن النديم هو : »غريب«5. وفي فر�شيتي، هذه، يكون راأي ابن النديم 
هو الُحكم الحقيقي. اأماّ لماذا لم يوؤخذ به، فلاأ�شبابٍ �شنى بع�شها فيما بعد. ثم اإنهّ قول يوؤكّد 
راأينا في اأنّ ال�شوفيين هم الأ�شفياء. وبالتالي فكلمة �شوفي هي �شفِيّ. و�شفيّ وولّي و�شيعيً 
و�شوفًي �شفاتٌ تعني اأمراً واحداً، وتقوم على الت�شحية بالذات تقرّباً من الله. ي�شاف اأي�شاً 
اأنّ ال�شت�شهاد، والوقوف في ال�شف الأول في الجي�ص، وفداء النا�ص بالذات الفردية، وما حول 
والهدي،  الفدي  حول  ونعوتٌ  ت�شحوية،  وطقو�صٌ  تعبّدية،  ميزاتٌ  كلها  هي  �شفاتٍ  من  ذلك 

و�شعيرة الت�شحية بالبدنة...

 ، واإذن، فال�شيعة اللغوية اأو الجاهلية بح�شب الت�شمية الأولى لها، كلمةٌ اأطلقها عليٌّ
اأو قادة الجيو�ص، على اأ�شحابه. وهي كلمة كانت ترمز اإلى : الأ�شفياء، ال�شوفيين، الأولياء، 
والم�شاعية،  والــفــداء  بالت�شحية  اأي�شاً،  بدورها  هي  مرتبطة،  الكلمات  وهــذه  الأ�شحاب. 

وبالتق�شّف والمبايعة على الموت لأجل ق�شيةٍ اإلهية.

لكنّ الكلمة ال�شتعارة تحمِل، كما ورد في ن�صّ ابن النديم، معنى  اآخر اأي�شاً : فما هو ؟

�ض  موؤ�سِّ ورم���ز  و���س��ع��يرةٌ  للا�ست�سهاد  الم��ه��ي��اأة  الج��م��اع��ةُ  ه��م  �سوفة  7 �سيعة 
و�سوفة الغنم و‘النبي.’ 

ت�شيّعُ �شوفة هو الإعلام بو�شعِ �شرطةٍ كالت�شويف الذي هو و�شع �شوفٍ اأي  الإعلام 
بال�شوف. لِنعد اإلى ن�صّ ابن النديم )الفهر�شت، �ص 223( حيث يقول : اإنّ علياً اأطلق على 

جماعته الذين خرجوا للحرب معه كلمة : �شرطة الخمي�ص. واأودّ التوقف عند كلمة �شرطة.

وف اأنّ ال�شوفي هو الذي اأعلم بال�شوفِ. ففي موقعة  اأ راأينا في فر�شيتي عن الت�شّ
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على  وفُ  ال�شّ ع  وُ�شِ )اأي  الملائكة  خيل  اأعلمت  وكذلك  بال�شوف.  والم�شلمون  علي  اأعلم  بدر 
والمبايعة على  للا�شت�شهاد،  التهيّوؤ  اإلى  يرمز  ال�شوفِ  و�شع  اإنّ   : وقلتُ  والملائكة.  اأذنابها(، 
الموت، وتقديم الذاتِ �شحيةً لله اأو لق�شيةٍ اإلهية ) بيت الله، المجاورين، الم�شيّبين المُ�شاعين...(.

ع اأو الم�شاعي بح�شب �شوفة –في الجاهلية- هو  ب وفي فر�شيتي، اليوم، اإنّ الم�شيَّ
ال�شوفي الجاهلي، اأو هو المبُايع على الموت، المُ�شحّي، المتق�شف، الم�شتعدّ للا�شت�شهاد، المقّدم 
نف�شه �شحيةً لله قربى وقرباناً اأو تكفيراً اأو ما حول ذلك من تقديم الب�شري ذاته على اأنها : 

هديّ وفديّ ونذر.

اأنّ علياً ي�شمّى  ت والدليل على هذه الفر�شية الجديدة، بمعناها الإ�شلامي، هو 
اأنّها  والت�شيّع،  وف  للت�شّ الموؤرخون  ن�شبه  ما  وهذا  القوامي�ص،  تقول  و�شيعة  �شيعة.  جماعته 
اأول كتيبةٍ ت�شهد الحرب وتتهيّاأ للموت 6... اأي اإنّ ال�شيعة هم النا�ص الم�شتعدّون للا�شت�شهاد، 
ال�شحايا  باأنف�شهم، هم  الم�شحّون  الموت،  المبايعون على  : هم  وال�شائرون في مقدّمة الجي�ص 
المقرّبة لله، هم مُلكُ الجماعة ول يملكون ذاتهم. اإنهمّ ال�شوفيون بالمعنى الذي قلنا اإنه لل�شوفي، 

وهم اأ�شفياء بالمعنى الذي اأقوله لكلمة اأ�شفياء اأي �شوفيين، فال�شوفيون والأ�شفياء واحد.

ث وحيث اإنً ال�شوفي هو الذي اأعلم بال�شوف، كما ورد في الفقرة  اأ، فاإنّ ال�شيعي 
7. فالإعلام  العلامة  المحيط،  القامو�ص  ال�شرطة وهي، كما يقول  اأي و�شع  اأ�شرطّ  الذي  هو 
بال�شوف، في بدر، هو و�شع ال�شرطة اأو هو الإعلام بال�شرطة اأو هو و�شع علامة. والعلامة، 
في و�شع ال�شوف اأو في و�شع ال�شرطة، تعني طلب ال�شت�شهاد وتقديم الذات �شحية، والمبايعة 
على الموت، ولب�ص الكفن من اأجل ق�شيةٍ اإلهية، وتعبيراً عن نكران الذات...)راجع : المعنى 
المطمور لكلمة معلّم في القامو�ص ال�شوفي، قا : المقلِّد اأي وا�شع القلادة كما الخزام، المعُلم(.

الكتيبة  تعني  كلمة  ال�شيعة  اإنّ   : نقول  اأعــلاه،  منه  بدّ  ل  كان  الذي  التكرار،  بعد 
الجي�شية التي تقدم ذاتها فداءً، وهدياً، وقرباناً لله. ال�شيعة هي الأ�شاحي، الذبائح، اأو هي 
م�شطلح رمزي نفهمه بربطه بالت�شحية بالب�شر، وبذبح الذات، وبال�شت�شهاد، ونكران الفرد 

اأي اإعطاء الذات لله اأو للجماعة اأو للمعبد بل وجيران المعبد واأهله.

اأو تلك ال�شعيرة، بوا�شطة و�شع �شرطةٍ هي علامة مميّزة  ويكون ذلك الحتفال، 
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ال�شوفية الجاهليةِ عبارةً عن قطعة �شوفٍ  اآخر، عند  قلنا في عمل  اأنها كانت، كما  وجدنا 
تو�شع ك�شارة. فالتعبير عن تلك المرموزة، ال�شوفية اأو ال�شيعية، يجري وفق اأوالياتٍ الإعلام، 
قلادة،  و�شع  اأي  لل�شحية  التقليد  الإ�شعار،  الت�شويم،   : الآخر  عملنا  في  فعلنا  كما  للمقارنة 

الت�شويف )�شار ابني �شوفة(، نذر ولدٍ للكعبة اأو للذبح، للت�شييب اأو كب�ص فداء...

ج ال�شّرطة وال�شوف، كعلامةٍ ترمز للت�شحية وال�شت�شهاد اأو للت�شييب والتكفير: 
اإ�شافة على ما ورد اأعلاه )في الفقرة : ث( قد ن�شتطيع اأن نجد، بعدُ اأي�شاً، ب�شي�ص دليل 
ي�شاف. فقد قلنا اإنّ الإعلام يكون بو�شع قطعةِ �شوفٍ اأو بو�شع �شرطة، وفي الحالتين تعبير 
عن الخروج عن الذات اإلى ملكية اإلهية، وتعبير عن الت�شحية وال�شت�شهاد. األ ن�شتطيع ال�شير 
خطوة اأعمق فنطرح اإمكانية وجود علاقةٍ ما بين ال�شرطة وال�شوف ؟ ل بدّ، في الفر�شيات 
باأنّ  الظنّ  اإذن،  نود،  وال�شّندات.  الموؤيّدات  عن  نفت�ص  اأن  قبل  التخّيل  من  نوعٍ  من  العلمية، 
ال�شرطة هي �شوف اأو �شيء ما قريب من ال�شوف اأو قريب من الغنم الرامز، �شحرياً، اإلى 

ال�شحية الم�شيّعة والهدي وما اإلى ذلك من طقو�صٍ تعبديةٍ وتكفيرية جاهلية.

يقول القامو�ص المحيط : اإنّ ال�شّرَطَين هما نجمان من الَحمَل )الغنم، ال�شحية، 
قرنّي  حملِ  بوا�شطة  الإعلام  اإذن،  رَطة،  ال�شَّ تكون  فهل   .8 قرناه  وهما  الهدي...(،  الفدي، 
حمل 9، وهنا نكون في الت�شيع؛ بوا�شطة و�شعِ ال�شوفِ وعندئذٍ نكون في الت�شويف اأي الإعلام 
بال�شوف ؟ وفي الحالتين فاإننا نبقى، كما قلنا، في التعبير عن بيع الذات  �شحيةً  بوا�شطة 
امت�شا�ص خ�شائ�ص الغنم اأي نقل خ�شائ�شه اإلى الب�شر عن طريق اأكله اأو ارتداء �شوفه اأو 
حمل قرنَيْه. واإذا طُرِح ال�شوؤال عن اإغفال الموؤرخين لهذه الفر�شية في تف�شير اأ�شل الت�شوف، 
ثم في تف�شير م�شطلح �شيعة، عندئذ نلجاأ للجواب المعروف : لقد محا الم�شلمون ما لم يتوافق 
مع القراآن من طقو�صٍ تعبّديةٍ جاهلية. وهناك ردّ اآخر يقول باأن الطقو�ص الدينية والميثولوجية 
الكثيرة  الهاجعات  مع   الجماعي  اللاوعي  في  وتبقى  ثوبياً،  تتغيّر  بل  تموت  ل  والمعتقدية 

دمية المطمورة... والخبرات ال�شّ

يع اأي اأهل مكة 8 �سيعة �سوفة المنذورة اأو ال�سِّ

ـيع والأ�شـياع، في بع�ص اآيات القراآن، على اأهل مكة. فالقراآن، في اآية  تدلّ كلمة ال�شِّ
 وَلَقَدْ اأَهْلَكْنَا اأَ�شْيَاعَكُمْ   10 يخاطب اأهل مكّة. كذلك فاإننّا نجد المعنى عينه في :  كَمَا فُعِلَ 
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 .12  ٍثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ كُلِّ �شِيعَة  : 11. والقراآن يعني اأهل مكة اأي�شاً، في  ُبِاَ�شْيَاعِهِم مِن قَبْل
ذلك ما يقوله مقاتل بن �شليمان اأقدم، اأو من اأقدم، من ف�شّر القراآن تف�شيراً كاملًا، و�شاحب 

الوجوه والنظائر اأو الاأ�سباه والنظائر ) تحقيق �شحاته، القاهرة، 1975، �ص 154(.

فهل ن�شتنتج من هذه الأحكام لمقاتِل، اأو هل تُحمّل تلك الأحكام، ما ن�شتطيع الظنّ 
باأنّ كلمة �شيعة كانت تعني، من بين ما تعني، اأهل مكة ؟ اإذا كان اأهل مكة هم ال�شيعة، فهذا 
اأي  مكة  اأهل  يعني  كليهما  اأنّ  اأو  مت�شابهان  لقبان  والت�شيّع  الت�شوف  اأنّ  اأخرى،  مرةً  يعني، 
اأهل الله، واأهل الحق، واأقرباء الله. وبخطوةٍ اأخرى، اأو بمزيدٍ من الكلمات، فاإنه اإذا �شح ما 
فهمناه من اأقوال مقاتل يكون عندئذٍ ال�شفيّ هو ال�شوفي، ويكون ال�شوفي والمعلِمون والمقلَّدون 
�شفاتٍ مختلفة لظاهرةٍ ت�شحوية واحدة اأو لطريقة عي�صٍ و�شلوكٍ واحدة تقوم على الخروج 

عن الذات، والنقطاع لله، والت�شحية بالنف�ص، وتقديمها قرباناً اأو فداء، وكب�شاً وحَمَلًا...

ع النف�ض  9 الفتوة دليل اآخر على وحدة الت�سوف وت�سيُّ

الفتوى  اأنّ  ذلك  والم�شاعية.  التق�شف  واحدة هي  داخل طريقة  واحدة  وحدة  هما 
وخدمة  الله  �شبيل  في  تقديمها  اأو  وت�شييبها  بالذات،  ت�شحية  وهي  المــوت،  على  مبايعة  هي 
فقد  لقيمهم.  والنبع  الأعلى،  ومثلهم  طريقتهم،  اأ�شا�ص  عليّاً  الفتيانُ  اعتبر  ولقد  عباده... 
قال الخليفة العبا�شي النا�شر لدين الّله : اإنّ علياً »هو اأ�شل الفتوة ومنبعها ومنجم اأو�شافها 
ال�شريفة ومطلعها، وعنه تروى محا�شنها واآدابها...، واإليه دون غيره تنت�شب الفتيان، وعلى 
: الأولى  اأمام نقطتين  منوال موؤاخاته النبوية ال�شريفة ن�شج الرفقاء والإخــوان.« وهنا نقف 
هي اأنّ الكوفة من اأوائل الأربا�ص التي ظهرت فيها الفتوة )وهو ما جرى في مجال الت�شوف 
ا�شتلزم  اأًحُــدُ، عند خطرٍ  اإل علي« ظهر في موقعة  اأنّ القول »ل فتى  والت�شيّع(. والثانية هي 
والت�شويف،  والت�شويم،  وال�شت�شهاد،  والفتّوة،  والإعــلام،  بها،  والت�شحية  للذات،  الإ�شاعة 
لعلّ  اإلخ.  للب�شرية، وهدياً، وقرباناً  اأي فداء  اأو كب�صٍ فداء،  النف�ص كحملٍ  والتقليد، وتقديم 

الفتوة،  هنا، تعاد اإلى اأنّها مبايعة على الموت خدمةً لم�شلحة عليا.

كما اأنهّا، فوق ذلك، انقطاع وتعبد، وهي تزهّد واإ�شاعة الذات. لقد كان الفِتيان، 
واأهل الفتوة والملامة، متق�شفّين، �شابرين، ي�شاعِدون المحتاجين، ي�شحون باأنف�شهم لم�شلحة 
جماعةٍ موؤمنةٍ اأو لم�شلحةٍ عليا. يُظهرون غير ما يُخفون، يميتون النف�ص ويلومونها با�شتمرار. 
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واإذن، فنحن نفتر�ص تبادلية م�شتركة بين معركة بدر، وبين الفتوة في اأحد، والم�شارطة على 
رَطة في قول علي الوارد في ابن النديم. ففي المعارك الثلاث هذه كانت  الجنة اأي و�شع ال�شَّ
الق�شية معتبرةً اإلهيةً اأو مقدّ�شة، وكانت الأو�شاع حرجة تتطلّب الفداء بالذات اأو المبايعة على 
الفناء. وذلك ما دل عليه : ال�شّرطة والعلامة اأو الت�شويم بال�شوف واللجوء اإلى رموز الفتوة 

وم�شاعية النف�ص والت�شحية الذاتية.

10 ال�سرطة والا�ساعة والخروج عن الذات اإلى �سرطة الله

راأينا اأنّ علياً �شمّى اأ�شحابه بال�شرطة. ومرةً اأخرى نكرر اأنّ ال�شرطة هي الكتيبة 
فاإنّ  المعنى  وبذلك  المــوت.  على  وت�شارط  المجموع  لأجل  ت�شحّي  التي  اأي  الجي�ص  في  الأولى 
ال�شرطة تلتقي، في الجذور، مع الكلمة �شيعة : كلاهما يدل على بذل النف�ص لأجل الله، وعلى 

الفداء، و...، و...

راأينا، ن�صٌّ نجده عند  ال�شرطة هي، كما  اأنّ  بالإ�شافة على ما �شبق،  لنا،  ويوؤكّد 
الطبري الذي يتكلم عن �شرطة الله. وهوؤلء قوم يقدّمون النف�ص خدمة لق�شية عليا، ويبذلون 
المهُج في �شبيل الجماعة والدين. وهنا توؤخذ في نظرةٍ واحدةٍ وفي وحدة دللية م�شطلحات 
مثل : �شرطة الله، جند الله، �شيعة الله، اأهل الله... وهي كلها تدلّ على الجماعة التي تبذل 

المهجة تقرّباً لله، وما حول ذلك مّما ذكرنا اأعلاه.

11 ال�سيعة ال�سوفية هم الجي�ض. جي�ضٌ معيّن اأو طائفة الفدائية في الجي�ض 
والمنذورون الجاهليون

يقول مقاتل، الذي ا�شتهر بمعرفته، اإنّ ال�شيعة هي الجي�ص. وهكذا قراأ اآية »الذي 
من �شيعته« باأنها تعني ‘الذي من جي�شه’. فكلمة �شيعة، وفق قول مقاتل، وردت في القراآن على 
خم�شة وجوه : الوجه الأول منها يدل على الجي�ص؛ ويعني خام�شها اأهل مكة، وهو الوجه الذي 
قراأناه اأعلاه. كما راأينا هنا اأنّ ال�شيعة بمعنى جي�ص تف�شيٌر اأوردته القوامي�ص الكبرى )الفيروز 
اآبادي، اأعلاه : �شابعاً، فقرة : ت(؛ فال�شيعة هم اأولّ الجي�ص... ثم راأينا اأنّ ابن النديم يعني 
»�شيخ  ت�شمية  في  موجودة  جي�ص  بمعنى  ال�شيعة  ولعلّ  ‘الجي�ص’.  الخمي�ص«  »�شَرَطَة  بال�شيعة 

التوّابين« با�شم ‘�شيخ ال�شيعة’.
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اأنّ  ترى  التي  فر�شيتنا  ي�شند  ا�شتنتاجاَ  المعقول  ال�شتنتاج  اإذن،  يكون،  ؟  واإذن 
ال�شيعة كتيبةٌ تفدي جي�شاً، وتُقدم النف�ص هديةً اأو �شحيةً لق�شية جماعة، اأو جي�صٍ اأو دين، 
اأو م�شلحةٍ مقدّ�شة... وهكذا فاإنّ جي�ص ال�شيعة يعني جي�ص التّوابين ويعني، كما �شبق، جي�ص 
جماعة اأ�شاعت النف�ص اأي خرجت من ملكية الذات طلباً للت�شحية بالذات، ودخلت في الفناء، 

في ملكية الله، في الم�شاعية والت�شييب الذاتي وتقديم النف�ص قرباناً وفداء ومحبّاوية.

)الت�سيّع  الم�سيّعة  ال�سحية  اأي  الم�سيّب  اأو  واآرائ��ي��ة-ال�����س��ائ��ب  12 مفتر�سة 
والت�سوّف والت�سيّب والنذر وال�سحية وت�سييع المتوفى اأي الاإماتة وتركه بين يديّ الله(.

الت�شيّع  كــون  على  اأخــرى  اأدلـــةٌ  نه  نظًّ ما  تقديم  في  الإ�ــشــراعُ  �شهلًا  الآن،  �شار، 
والت�شوّف والفتوةِ طرُق تعبدٍ عربية قباإ�شلامية، و�شدراإ�شلامية. هنا نقول، بعدُ اأي�شاّ، اإنّ في 
النذر المتعلّق بالأ�شاحي �شنداً ي�شاف : اإنّ ال�شائبة حيوان يُ�شحى به وفق قواعد وعند �شروطٍ 
محددّة. ذلك النذر كان يجري اأي�شاً على الب�شر، اأي كان هناك معتقد يُنذّر فيه فرد، حتى 
اأو للخروج عن امتلاك الذات للدخول في الم�شاعية وبيع الذات  اأن يولد، لخدمة المعبد  قبل 
ل هنا، يكفي تذكّر الكثير من الأ�شماء العربية التي  اأي في ملكية الله اأو ممثليه. ول�شنا نف�شّ
ت�شير اإلى ظاهرة الت�شييب مثل : ابن الم�شيّب، ال�شائب، ال�شائبة )ولعلّ الإحم�ص غير بعيد، هو 
اأي�شاً، عن ذلك التقدير(. فهل يكون �شائبة الله، ذلك الذي ي�شع القيد في عنقه، و�شاأن الله 
وحمل لله اأو الفدي والهدي، و�شوفة الله، والم�شاع لله، �شعائر ظاهرةٍ تعبّديةٍ واحدة ؟ كلها 
ظواهر مقد�شة، وكلّها ت�شترك في هدفٍ واحد هو م�شيعة النف�ص كيما تعي�ص، على حد المخزون 
يع وال�شيوع ومعنى الموت في  اللاواعي في الجذر )�ص و ع( المت�شمن لمعنى العي�ص ومعنى ال�شَّ

كلمة ت�شييع المتوفى.

13 خلا�سة الفر�سية واأ�سانيدِها

كان الت�شيع الجاهلي، في راأيي، حركةً تعبر عن ارتباط الفرد بق�شيةٍ �شامية، بالله، 
اأو  اأي ملكية للق�شية المقد�شة،  ارتباطاً هو تخلٍّ عن الذات بتقديمها �شحيّة وجعلها م�شاعاً 

ملكية لله، وقرباناً له.

تزعم فر�شيتنا اأنّ ال�شيعي، في الأ�شل والبدايات اأو الجاهلية بل واللاوعي الديني 
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الإ�شلامي، هو التائب اأو الذي يبحث عن محو ال�شعور بالذنب بوا�شطة  التق�شف، والتزهد، 
واإ�شاعة الذات لأهل الله اأي تمليكها لله.

ظهر لنا اأنّ الت�شيّع كان ا�شماً اآخر للزهد في الجاهلية، ثم في �شدر الإ�شلام. كاأن 
العبادات  اأ�شماء مختلفة في  الأقدمون بل ونجدها تحت  العربُ  تعبّدٍ عرفها  الت�شيّع طريقةُ 
الكنعانية القباإ�شلامية. وهي طريقة تقوم على اإعلاء الفقر، والزهد، والهتمام بالروحانيات 

اهتماماً ل يُعلى عليه.

ال�شيعة �شفة تُطلق على جماعةٍ خرجوا اإلى الحرب. فهم �شيعة اأي مبايعون على 
على  تطلق  و�شفة  لأجلها؛  وي�شت�شهد  نف�شه،  كلّ  الفرد  يعطيها  عليا  بق�شية  وموؤمنون  الموت، 

الفرد الم�شيَّع، والمملوك للكعبة والله، والمنذور اأو الم�شحّى به.

ال�شوف  ولب�شو  فّة،  ال�شّ واأهــل  ال�شوفيون،  هم  الذين  الأ�شفياء  تعني  ال�شيعة 
اأي الذين يتخلون عن الدنيا قربى لله. ال�شيعة هم ال�شوفيون، الأ�شفياء، الأولياء، وا�شعو 
الت�شحية  رقبة  في  القلادة  ي�شعون  الذين  والمقلَّدون  المعُْلمون،  اإنّهم  العلامة.  اأي  ال�شّرَطة 

الرمزية بحيوان اأو ب�شري.

واأولــيــاوؤه،  الله،  اأ�شفياء  هم   هــوؤلء  اأنّ  وتعني  مكة.  لأهــل  قديمة  ت�شمية  ال�شيعة 
واأ�شحابه، واأهله، وجيرانه واأهل بيته. لقد اأبقى التاريخ المعروف على هذه النعوت لأهل مكة، 

وهي نعوت تطلق اأي�شاً، في ق�شم كبير منها، على ال�شوفيين.

ال�شيعة ا�شم من اأ�شماء الجي�ص اأو الطائفة من الجي�ص التي تكون في الطليعة وعلى 
ا�شتعداد للموت. وكالفدي والهدي للكعبة تكون تلك الطليعة ناذرةً الذات اأو منذورةً للفناء. 
يتاأكد هذا المعنى في قول مقاتل اأنّ ال�شيعة تعني الجي�ص، وفي كلام ابن النديم اأنً ال�شيعة هي 

�شرطة الخمي�ص، وفي القوامي�ص اللغوية.

هل ال�شيعة، نظير �شوفة، كلمة )جامدة( تعني ال�شحية ؟ كاأن يقال : �شيعة تقع 
اأ�شاع نف�شه لله  على الواحد والثنين والجمع والمذكّر والموؤنث. هل هي حالة ال�شخ�ص الذي 
وللجماعة : لقد كان هناك الم�شيّعة من الأ�شاحي، وتحت الجذر )�ص و ع( نجد الأمر بالتق�شف 

الاإلهي والحملُ  بنف�سه  الم�سحّي  �سوفة  اأو  ‘م�سيحُ’ هاجر 
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وتطويل ال�شعر، ثم الظاهرة وعك�شها )جمَعَ القوم وفرّقهم(. اإنّ الفر�شية ت�شتحقّ اأن تدر�ص 
اأو التجربة الينبوعية، بمعزل عن التطور ال�شيمانتيكي للكلمة  من حيث الجذور، في الأ�شل 

ولمحمولتها التي اأثقلها التاريخ والعواطف والماآ�شي.

ت�شوف،  ت�شيّع،  التعّبّدية  ال�شرائع  تلك  جزئية  توؤكّد  ال�شابقة  الم�شطلحات  كل 
بنف�شه  وي�شحي  يفدي  م�شيحاً  الذات  النف�ص هدياً، جعلُ  تقديم  بالذات،  ت�شحية  اإحم�شية، 

اأو اإ�شماعيل ذبيحاً فالأرومة هي الإ�شلام الجاهلي، الحنيفية؛ وهو ت�شليم النف�ص لله تعالى.

1 ‘رموز ال�شوف ووظائف الرمزية’، زيعور، العقلية ال�سوفية ونف�سانية والت�سوّف.
�شة،  2 اأي اإ�شاعة النف�ص اأو نكرانها والت�شحية بها، خدمةً لأيديولوجيا اأو دين اأو عقيدةِ ال�شخ�شيات الموؤ�شِّ

ظاهرة نف�شية روحية تلحظ في : الإ�شلام، الم�شيحية...، المذاهب، الأحزاب.
3 التف�سير ال�سوفي للقراآن عند ال�سادق...، بيروت، دار الأندل�ص، 1978.

4 ابن النديم، الفهر�ست، تحقيق ر�شا تجددّ، طهران، 1971، �ص 223.
5 ال�شيبي، ال�سلة...، �ص 18.

6 الفيروز اآبادي، ج 2، �ص 381.
7 م. ع.، ج 2، �ص 381، ابن منظور، بيروت 1956،ج 7، �ص 332.

8 الفيروز اآبادي، القامو�ض المحيط، �ص 381.
9 القراآن، القمر : 51.

10 �شورة القلم، الآية 51.
11 �شورة �شباأ، الآية 54.

12 �شورة مريم، الآية 69.

علي زيعور
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حياة الخياري )بنت الجبل(

كيمياء كتابة الاأر�ض بالحرف
اإعادة ترتيب الموطن �سِعْراً، اأوّل المواعيد : »ت���اآ« تون�ض*

الاأرْ����ض  مَ��نْ��زِل  »..ومِــنــه   : ال��رّمُ�����وز  مَ��نْ��زِل  بن عربي في  الدّين  يقول محيي 
ي �شيْحةٌ ما لي بها عِلْمٌ  الوا�سِعة، ولماّ دَخلتُ هذا الَمنْزلَ واأنا بِت�وُن��ض وَقَعَتْ مِنِّ
ن �شمعها اإلّ �شَقط مغ�شيًّا عليه، ومَنْ  اأنّها وقعتْ مِنّي، غير اأنّه ما بقي اأحدٌ مِمّ
كان على �شطح الدّار مِن ن�شـاء الجيران مُ�شْت�شرِفًـاً عليْنا غ�شي عليه، ومنهنّ 

هَــا ومَـا اأ�شابَهُ بَـاأْ�صٌ ...«   حْن الدّار عَلـىَ عُلُـوِّ مَنْ �شقَط مِنَ ال�شّطُوح اإلى �شَ

عْرُ �شِرَاجًا / في لَيْلِ الأ�شْيَاء . ياتِي - رَمْزًا، / يَعْلُـو ال�شِّ لِحَ
)اأدوني�ص(     

‘كرامات’ اللّغة العربيّة في  وفيّة ون�شتح�شر  اإذا كنّا ن�شتاأن�ص بمنازل الرّموز ال�شّ
هذه اللّحظة المف�شليّة من تاريخ الأمّة العربيّة، فلاأنّنا موؤمنون بقدرة كيمياء الأبجديّة على 
ر�شد اأبعد ف�شاءات الحريّة، ومن ثمّ احت�شان اأرحب باحات الحلم، وذلك بناء على زاوية 
التقاط رمزيّة مخ�شو�شة تمزج -مزجا كيميائيّا اأي�شا- بين ثلاثيّ : الأر�ص العربيّة والواقع 
عبارة  ح�شب  القائم  ال�شّعريّ  الكلام  �شحر  لتح�شّ�ص  محاولة  في  العربيّ،  والحرف  العربيّ 
ياغة  ‘الكيمياء’، بمعنى تغيير بنية التّركيب اللّغوي اأوال�شّ الدكتور عبد الحميد جيده »على 
اللّغوية، لما وُ�شعت له، اأولما ت�شير اإليه من معان في الذّاكرة، اأولما تدلّ عليه خارجيّا في الواقع.«1 
من هذا المنظور اتخذ اأبرز �شعراء الحداثة من اللغة العربيّة ملمحاً رئي�شاً للدّفاع عن الهويّة، 
وفي هذا ال�شّياق يتنزّل احتفاوؤهم بالحروف الأبجديّة، معتبرين الحتماء بالحرف تاأ�شيلًا 
للهويّة وتنقية للوطن من لوثات الع�شر الهجين. فبوا�شطة الحرف يتح�شّ�ص اأدوني�ص -مثلا- 

الرموز  عنوان  تحت  الباحثة  اأنجزتها  دكتوراه  اأطروحة  مو�شوع  هي  متكاملة  روؤيــة  �شمن  المقال  يتنزّل   *
الَحرْفيّة في ال�سّعر العربيّ المعا�سر.
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عِلل الأر�ص العربيّة والع�شر العربيّ في المقطع التّالي من اأبجديّة ثانية :      
لُ نَفْ�شي واأُمَثِّ

األِفا، مَرّةً، وياءْ  
مرّةً، ]...[   

، المدى الغَيْهَبيّ، اأيُّهذا الَمدى العَربيُّ
ل، كيفَ اأُعْطِي لِوَجْهِي وَجهَكَ مِنْ اأوَّ

ولِ�شاني اأمْ�شَى غَرِيبًا
)يق�شد ال�شاعر بـ»هيّ بن بيّ« : هباء(    . ري هَيُّ بنُ بَيُّ وعَ�شْ

ل�شْتُ ما �شئتُه، ل�شتُ ما ل اأ�شاءْ
لَيْ�ص لِي �شِيَرةٌ، لَيْ�صَ لِي مَوْطِنٌ

دِ بَيْنَ حُرُوفِ الهِجَاءْ.2 غَيْرُ هَذَا التَّ�شَرُّ
واأفق  المو�شوعي  الواقع  ثقل  بين  ت�شتّتاً  الأبجدية  مفا�شل  داخل  الت�شرّد  ي�شتبطن 
الوحيد  الممكن  لأنّها  الهجاء  حروف  بين  ت�شرّد  �شكل  في  �شعريًّا  ت�شظّى  وقد  الذاتي،  الحلم 
المتبقّي بين يدي ال�شّاعر. ومن خلالها ي�شلّط ال�شّعر منظاره الرّمزيّ على واقع البلاد العربيّة 
بين  الــذّات  ت�شظّي  عبر  اإلّ  تمرّ  ل  ال�شّعريّ  للرّمز  تحيين  عمليّة  في  مدنها  حال  وي�شتق�شي 
الأبجديّة القارئة والأر�ص المقروءة دونما اإهمال للّحظة التاريخيّة مثلما ا�شتبطنها اأدوني�ص 

في ق�شيدة تاريخ ومن خلالها يخاطب اأطياف المدن العربيّة قائلا :    
اأيّتُها المدُُن العَربيّة التي تَتدَحْرَجُ في غَ�شَقِ

اللُّغَة
اأتَدحْرَج

مَعَكِ
لأَرَى كَيْف تتَمزّق علَى الَج�شد القَديم ثيابه ل لأَتذَكّر   

الأَخيَرة.3
بين غ�شق الحروف العربيّة وغياهب المدن العربيّة ي�شتوطن ال�شاعر مختزلً الماأ�شاة 

والحلم، ل باعتباره ذاتاً بل باعتباره رمزاً جمعيًّا ترجمة لبيت الحلّاج : 
)مجزوء الرّجز( ـرْتُم لـي وَطَنَــا.4  فَ�شِ جِئْــتُ اإليْكُـم بكُــمُ 

اآلية  هي  بما  الأبجديّة  حروف  تتجاذبه  القارئ،  �شيتدحرج  اأي�شاً  اللغة  غ�شق  في 
التدحرج، والمدن العربيّة بما هي قادح التدحرج ومو�شوعه. 

حياة الخياري
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ا لرمزيّة كيمياء الحرف ال�شّعريّ مروراً  على هذا العتبار نتّخذ من المدينة محكًّ
بمرحلتين : مرحلة التّكثيف : المدينة-الحرف : فيها يتولّى ال�شّاعر تكثيف الدّللت الرّمزيّة 
 : التّ�شريف  تون�ض؛ ومرحلة  »ت�اآ«  المدينة، منطلقين من نموذج  ا�شم  الأبجديّة في  للحروف 
الحرف-المدينة : فيها يتولّى القارئ كتابة الحرف في محاولة لإعادة نحت ملامح العن�شر 
الأر�شيّ بتجلّيه الح�شاريّ الواقعيّ. اأمّا منطلقنا في ا�شت�شراف كيمياء الأبجديّة في التبا�شها 
العلامة  بين  ال�شوتيّة  المحاكاة  اإلى  ي�شتند  اأحدهما معجميّ  فذو منحيين  بالمدن- الحروف 
والدّللة وثانيهما �شوفّي ياأخذ بعين العتبار الأبعاد الباطنية التجريديّة في التفاعل مع الرّموز 

ال�شعريّة. 

1 مرحلة التّكثيف : المدينة-الحرف

ماأ�شاة  ت�شرّب  الأبجديّة على  الواقعي لمدى قدرة  المحكّ  المدينة-الحرف هي  لعلّ 
الكينونة �شيّما اإذا ما التب�شت بت�شاوؤلت الثّورة مثلما ا�شت�شرفها اأدوني�ص منذ �شنين : 

نعَ ثَوْرَهْ فَرْدًا - مِنْ اأيْنَ لِفرْدٍ اأنْ يَ�شْ
اإلّ في كَلِمات، فِي اأوْرَاق ؟

جَمْعًا ـ يا لَلْهوْل، تَكُونُ الثّوْرَة 
مَرْعى، و قَبائِلَ ثِيَران.5    

تاأ�شيلًا لهذا المنظور ال�شت�شرافّي ينبّه اأدوني�ص اإلى وعيه بت�شامي الممكن ال�شّعريّ 
على الكائن الواقعيّ، موؤكّدا على التّ�شادم بين م�شيئة ال�شّاعر وم�شيئة الف�شاء، ثمّ بين هذا 
اإليها في هوام�ص  الكتاب هواج�ص ومحاذير، وهاتيك الأحلام الم�شار  الرّاهن المثبَت في متن 
المدن حروفاً واأ�شماء تجدّف �شدّ اعتباط العلامة اللّغويّة بقدر تجديفها �شدّ اعتباط الثّورات 

واعتباط ا�شتب�شار ال�شّاعر في اآفاقها اللّامتناهية. 

المكانّي  مازجين  الاآن  الم��ك��ان  اأم�����ض   : الكتاب  عنوان  في  ال�شتب�شار  حاولنا  فلو 
بالزّمانّي، والتاريخيّ بالآنّي، بغية التوقّف عند اآخر نقطة ‘زمكانيّة’ رمّزها الحرف ال�شّعريّ 
للتعبير عن ماآل ‘الثورة-الحلم’ لكان هذا المقطع النّثري من كتاب وَرّاق يبيع كتُب النّجوم 
�شتّ  �شنة  لبنان  على  اإ�شرائيل  حرب  عقب   )2007( واألفين  �شبعة  عام  اأدوني�ص  كتبه  الذي 

واألفين )2006(، واختار له عنوان وردة المادّة، قال :
مَرّةً، فِي دِمَ�شْق،

كيمياء كتابة الاأر�ض بالحرف. اإعادة ترتيب الموطن �سِعْرَا، اأوّل المواعيد : »ت���اآ« تون�ض
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ي، لَمْ يَبْقَ حَرْفٌ في الأبْجَديّةِ اإلّ �شَخِرَ مِنِّ
ذلكَ اأنّنِي كنْتُ دَائمًا،

اأَ�شْاألُ الثّوْرةَ عنِ الوَقْتِ،
واأَ�شْاألُ عَنِ الثّوْرة، قَتْلَاها.

وكانَ بيْنَ �شَفَتَيّ بُوقٌ يُغَرّدُ لَها ولَهُمْ.6 
رغم اأنّ الثّورة التي تخلقها الرّموز الحرفيّة �شعراً ل تعدو كونها ح�شابات م�شلّطة 
كون  عن  ناهيك  ‘التّ�شليط’-،  لعبارة  ال�شّحريّ  –بالمعنى  والزّمانيّة  المكانيّة  مراجعها  على 
نبوءة ال�شّاعر ل تتجاوز الكلمات والأوراق، فاإنّ تلك الحروف الم�شفّرةَ تطلّعاتٍ جمعيّةً تُ�شكّل 
واآلت  ا،  وع�شكريًّ �شيا�شيًّا  قد خلقها  العربيّ  الواقع  كان  التي  الثّورات  دفاعيّة تجاه  فعل  ردّة 

جميعها اإلى نك�شات وهزائم ونكبات. 

منقّاة من  الثّورة الحلم  باإر�شاء دعائم  كفيل  ومدينة  ز موطناً  المرمَّ كاأنّ الحرف 
�شوائب الفردانيّة والطائفيّة. وفي انتظار اكتمال ملامح الم�شهد الثوريّ الأبجديّ يبقى ال�شّاعر 
»على حَرْف« من اأمْره متوجّ�شا من ل جدوى ثورة الفرد وفو�شى ثورة الجمع، مترقّبا ما يمكن 
اأن تف�شح عنه الحروفُ مو�شع المكا�شفات ونظيراتُها المدنُ مو�شعُ التّ�شاوؤلت. هذه الظاهرة 
الرّمزيّة كانت من متواتر ال�شّعر الحروفّي عند اأدوني�ص في ن�شو�ص مفرد ب�سيغة الجمع وتنبّاأ 
�شمن  واإدماجها  الباطنيّة  بالرّموز  ال�شّعريّة  القيم  مزج  والكتاب حيث حاول  الاأعمى،  اأيّها 
بناء فنّيّ قائم على المراوحة بين المتن والهام�ص، ومنه مقابلة �شمنيّة بين ‘المتنبّي-ال�شّاعر’ 

اأي بين الواقع والحلم في مثل قوله :  و‘ال�شّاعر-المتنبّئ’، 
اأ �شِعْرًا . واأنا مَنْ تَنبَّ

لَمْ اأَقُلْ : مُرْ�شَلٌ اأوْ نَبِيّ 
اء..7 قُلتُ : هذا الفَ�شَ

ل ياأخذ المقطع ال�شعريّ من اأبي الطّيب �شوى �شفته )ال�شّاعر( وكنيته )المتنبّي(، اأمّا 
مخوّلت اقتبا�ص الكنية فعلى �شلة بالنّ�شق الرّمزيّ المحرّك لآليّات ا�شت�شراف ال�شّعر لف�شائه 
التّاريخيّ. اإنّ اأهمّ ما يبتغيه ال�شّاعر التاأكيد على كون التنبّوؤ �شعراً كفلًا باأن ي�شهر اأفق الغيب 
بقلق الأر�ص، وذلك من منظور مبدع ي�شت�شرف »�شيئاً جديداً يُقال ولغة قول جديدة«، ويتّخذ 

زاوية التقاط مخ�شو�شة تثق باأ�شطرلب الحروف الأبجديّة م�شبارا ومر�شدا.

اأنّ ا�شتيلاد طاقة الحروف وت�شكيلها رموزاً اإلى مدن يظلّ بحاجة اإلى ح�صّ  غير 

حياة الخياري
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�شعريّ يفقه اأ�شرار الحروف ولطائفها، حتّى يت�شنّى للرّمز بثّ اإ�شعاعات تنبثق من الق�شيدة 
معاً.  اآن  في  وغايتها  ومحكّها  الترميز  عمليّة  قــادح  باعتباره  التاريخيّ  الرّاهن  في  لت�شبّ 
بذلك ت�شتقيم قراءة المدينة-الحرف عمليّة تكثيف لكيمياء العنا�شر، ثمّ تنزيلها من ف�شاء 
�شيميائي تجريديّ اإلى حيّز طبيعيّ ملمو�ص حتّى تتماهى مع ما يتح�شّ�شه ال�شّاعر في الأر�ص 
من عنا�شر. وهو المنحى الرّمزي الأبرز الذي انتقاه اأدوني�ص لت�شفير المدن العربيّة في �شكل 
حروف مرتّبة ترتيبا اأبجديّا في الكتاب، بداأها بن�صّ مِن دفاتر الفَلكَ، وا�شتهلّه ببيان �شعريّ 

�شيمْيائيٌّ يقول فيه :  
لَقيطُ النّجُوم   

ا�شْمُه اأَبْجَد   
يٌّ لأَهْوائه. ديقُ المتُنبّي ونَجِ �شَ  

يَعي�صُ عَلى قارعَة الهَواء في �شَفَر دَائم،
خ للْمُدن.8 رِّ يَقْرَاأ دَفاتِرَ الفلَك ويُوؤَ  

اإنّه ال�شّفر الجديد القائم على قراءة الأر�شيّ في نقطة تقاطع بين التراب والهواء 
وبوا�شطته  الآنّي.  و�شعها  را�شداً  المــدن  قارعة  على  المنت�شب  الأبجديّ  الحــرف  يت�شرّبها 
يحاول المبدع اجتناب ال�شّقوط في الخطاب الإيديولوجي المبا�شر الذي �شبق اأن واكب الثّورات 
والهزائم العربيّة، فجعل الق�شيدة اأ�شبه ببيان �شيا�شيّ مفتقر اإلى الكثير من المقوّمات الفنيّة. 

ال�شعريّ  ال�شتغال  باآليات  راً  موؤطَّ اإثراءً  ومدينة  موطناً  ز  المرمَّ الحرفُ  يعدّ  بهذا 
وا�شم  رمــزاً  باعتباره  الحــرف  بين  الرّبط  على  التّوظيف  من  ال�شّكل  هذا  يقوم  الحديث. 
البلاد باعتباره مرموزاً اإليه. ولي�ص ذلك ابتداعاً يخ�صّ ال�شّعر العربيّ المعا�شر بل يعود اإلى 
اأدبيّة قديمة تقوم على بع�ص الظواهر البلاغيّة التي يتولّى من خلالها الحرف  ا�شتعمالت 
ى، وهو المق�شود با�شتعمال »الخوالف« كما عرّفها الفارابي  الأوّل من ال�شم الكناية عن المُ�شمَّ
ومفردها ‘خالفة’ اأو‘بديل’ substitut : »الخوالف نعني بها كل حرف من حروف المعجم اأو كلّ 
لفظ قام مقام ال�شم عندما لم ي�شرّح بال�شم.«9 وقد قادنا النّظر في بع�ص حروف المدن اإلى 
تبيّن قدرة الحرف على نقل مظاهر الماأ�شاة المنعك�شة على مراآة الق�شيدة كائناً �شعريًّا متقلّبا 

بين المجاز والرّمز. 

فكيف يتفاعل ال�شّعر المعا�شر مع ‘وظيفة المطابقة’ ويحوّلها اإلى ‘وظيفة اإيحاء’ ؟ 
الإجابة حمّلها اأدوني�ص حرفَ المدينة دال، قال :
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الَمدِينَة دَال :
يْء نَفْ�شُه، والكَلِمَةُ  يْءِ فِي الَمدِينَة دَال هُو ال�شَّ �شَكْل ال�شَّ

هِي حُرُوفهَا. اأنتَ، اأَيُّها المقيمُ فيها، الَماأخُوذُ بالَمعْنَى
لَ مَدينَةَ لَكَ غَيْر الَمجَازِ.10

ال�شطلاحي  المعنى  اأبجديّة  حروفاً  الم�شفّرة  الأر�ص  في  بـ»المجاز«  المق�شود  لي�ص 
المتعَارف بل المق�شود به المعنى ال�شّياقيّ الموقوف على المنظومة الدّلليّة للق�شيدة الحروفيّة. 
حينئذ تتحوّل وظيفة الحرف من معطى بلاغيّ معياريّ اإلى معطى رمزيّ ثقافّي ل يخلو من 
بعد اإيديولوجيّ يلهج بل�شان حال ال�شّاعر و�شعبه. لت�شبح العملية مبطنة، �شاعر يكتب حرفاً، 
وحرف يك�شف عن ا�شم، وا�شم يحيل على وطن ما هو في الحقيقة �شوى كائن �شعريّ كيميائيّ 
مكوّن من عن�شر طبيعيّ تج�شّده الأر�ص، وعن�شر لغويّ يت�شرّبه الحرف. واإذا كانت الأر�صُ 
دى يتوارى ال�شّاعر خلف كائناته  وت وال�شّ دى. وبين ال�شّ وت فاإنّ الحرفَ هو ال�شّ هي ال�شّ
تَمو�شع  لزاوية  واأي�شاً  للق�شيدة  اأدوني�ص  انتقاه  عنواناً  والنداء،  دى  ال�سّ بين  اأي  الرّمزيّة، 

الحروفّي من كائناته الرّمزيّة :
دَاءِ يَخْتَبئ دَى والنِّ بَيْنَ ال�شَّ

قِيعِ الُحرُوفِ يَخْتَبِئ تَ �شَ تَحْ
ائِهِيِن يَخْتَبِئ.11     فِي لَهْفَة التَّ

يلمح اأدوني�ص اإلى ما �شيكتنف الحرف – الأر�ص من امتزاج بين العنا�شر الثقافيّة 
تلتب�ص  حيث  والرّمز،  المجاز  بين  ما  ال�شّاعر  اختباءة  اللّغوي  العن�شر  يج�شّد  اإذ  والطبيعة، 
اأدواته اللغويّة باأ�شولها الطبيعيّة وال�شوفيّة متخفيّة في ‘ماوراء-اللّغويّ’ méta- langage. فلا 
التّائه  دور  متقمّ�شاً  الحروف  �شقيع  بين  من  المعنى  ملاحقة  �شوى  ملاذ  من  ال�شّاعر  يجد 
المنقذ، تيهاً في الحرف اأملًا في ا�شتيلاد المدينة. وهو ما يقت�شي من المتلقّي –بداية- ا�شتدعاء 
الحروف باأ�شدائها الدّلليّة المتاحة في ال�شّياق ال�شّعريّ. حينئذ يتقمّ�ص ال�شاعر دور المواطن 
الذي يراقب الأحداث عن بعد دون اأن يفتح فمه ببنت �شفة مخافة اأن يكون ‘للجدران اآذان’ 

ح�شب العبارة الم�شاعة والتي ترجمها اأدوني�ص رمزيّا في اإ�شارته اإلى حال المدينة دال :

رَاخ فِي الَمدِينَة دَال ؟ مِنْ اأيْنَ يَجِيء هَذَا ال�شُّ
ه، )مَا اأَقُولُهُ هُنَا يَنْطَبِقً عَلَى الَمدِينَة بَاء(، كَيْفَ يَحْدُث اأَنَّكَ تح�شُّ

ا زَفِيُرهَا  يْ�شً تَرَاهُ، تَلْم�شهُ ولَ تَكَادُ اأَنْ تَ�شْمَعهُ ؟ للجُدْرَان هِيَ اأَ
اءُ نَفْ�شُهُ �شَهِيق.12 والفَ�شَ
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اأتكلّم’.  اأ�شمع، ل  اأح�صّ، ل  ‘اأرى،   : ال�شعريّ تعبير مجازيّ عن قولنا  كاأنّ المقطع 
في اإ�شارة اإلى م�شادرة حريّة الرّاأي وحقّ التّعبير. من الوا�شح اأنّ ال�شّاعر الحروفّي المعا�شر، 
وهو يرمّز مملكة حروف البلاد العربيّة، ي�شتبطن هاج�ص ردّة فعل ‘مماليك الطوائف’. فمثل 
ور ال�شعريّة الم�شتبطنة لمعاني التّرويع والقهر مبثوثة في اإيقاع زفير الجدران و�شهيق  تلك ال�شّ
الف�شاء في المدينة الدال، لذلك يبدو تعطيل حا�شّة ال�شّمع قراراً اإراديًّا ق�شديًّا من ال�شّاعر 
يقيه من مغبّة الكلام وتبعاته. هنا يبدو المق�شد الأيديولوجيّ من توظيف الطاقة الإ�شاريّة في 
الحرف، وقد التزم به ال�شوفيّة لأنهم عا�شوا ظروفاً م�شابهة، اإيّاها ق�شد الق�شيري بقوله : 

لح للتّخاطب بالحروف المنفردة على �شنّة الأحباب في �شتر الحال.«13 »و�شَ

اإنّ عمليّة تحيين اإيقاع الحرف المكانّي وا�شتنطاقه بل�شان حال المجموعة يثبت مدى 
وفّي في خدمة الرّاهن الآنّي، بقدر ما يوؤكّد  مهارة الق�شيدة الحروفيّة في تطويع الذّاتيّ وال�شُ
قدرة الحرف الأر�شيّ على التقاط اللّحظة الراهنة بمر�شده المحيط بالتّاريخ والجغرافيا. 

وفي ل يمكن اأن ياأ�شر ال�شّاعر اأو يعزله عن ع�شره. لذلك نجزم باأنّ المرجع ال�شّ

قد ي�شرّب الحرف فعليّـاً بع�ص ن�شيمات حرّية لحروف المدينة وق�شيدتها باأن يتيح 
يقول كلمته  الطوائف’ اأن  ‘لملوك  ويــوؤرّخ  الرّاهنة  يعاي�ص ما يجري في لحظته  الذي  لل�شّاعر 
ويعبّر عن موقفه من مظاهر الدّمار دون اأن يقع تحت طائلة ‘العقاب’، ففي الحرف الأر�شيّ 
ال�شّاعر الحروفّي تجاوز حال الخوف والحرمان والح�شار،  اأراد منه  ت�شريب للاإيديولوجي 
اإذ ت�شمن الق�شيدة الحروفيّة روؤية تاأمليّة ذات منزع جماعيّ، من �شاأنها اإفراغ �شحنات من 
ال�شّاعر من الخطابات  للتّقيّة يعفي  القمع والقهر، لذلك وجدت في الحرف �شبيلًا  م�شاعر 
الثوريّة المبا�شرة التي من �شاأنها اأن تعرّ�ص �شلامته للخطر ل�شيّما اإذا ما كان الخطاب مبطّناً 
‘تاء’  ‘دال’ و‘باء’ يقال على المدينة  ‘ملوك الطوائف’، وما قيل على المدينتين  بر�شائل اإلى 

وغيرها من المدن الحروف.

فبالإ�شغاء المرهف اإلى حروف المدن العربيّة تتناهى اأ�شواتُها اإلى م�شامعنا رجعَ 
�شدى لكينونة المبدع ولأوجاع وعاهات طالت كينونة الأر�ص ملتب�شة الملامح م�شتّة الإيقاع بدءاً 
من الأنين والن�شيج والهمهمة وانتهاء بالتّاأتاة التي ا�شتبطنها اأدوني�ص تكرار �شوت وتعدّدية 

حدث انطلاقاً من المدينة تاء :
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مِنْ كُلِّ حَرْف
ا تَخْلق الَمدينةُ تـاء كُرْ�شيًّ

منْ كُلّ كَلمةٍ تَخْلق بيْتاً.14
كاأنّ المدينة ‘تاء’ قد اأ�شابت الف�شاء الذي ين�شج الأحداث بعدوى خلخلة الكرا�شي 
هو  : هل  الواقعيّ  ومرجعها  الرّمزيّة  الدّللة  تكرار الحرف من  فما محلّ  البيوت.  وزعزعة 

تكرار تناغم وتوا�شج ؟ اأم تكرار ن�شاز وتنافر ؟

تذكّرنا تاء مدينة اأدوني�ص بباء المت�شوّفة وقد قال فيها اأحد �شيوخهم : »ما راأيتُ 
وفيّة �شريان الحرف ذاته  اإلّ وراأيتُ الباءَ عليه مكتوبةً.«15 لي�ص المق�شود بالمقولة ال�شّ �شيئا 
والأمكنة  المقامات  تجدّد  بح�شب  الحرف  عين  تجدّد  المق�شود  واإنّما  مختلفة  م�شميات  على 
بل حتى تجدّد الأنفا�ص ونب�شات القلب، وذلك بفعل جريان الحرف مع كلّ نفَ�ص وتفاعله مع 
ع لنب�ص الزّمن داخلنا، بيد اأنها تظلّ من المعارف الموقوفة على �شاحب  تغيّر حركة الفلَك الموقِّ
الك�شف دون �شاحب المقام، وبيانه في ما �شرح ابن عربي بقوله : »ويزيد �شاحب الك�شف على 
العالِم من جهة المقام المذكور، وهو مثلًا ‘قُلْتَ’، اإذا كرّرتَه من ا�شم بعينه، فتقول لل�شّخ�ص : 
التّاء التي في  ‘قلتَ’ الأوّل غير  فالتّاء عند �شاحب الك�شف التي في  كذا’.  وقلتَ  كذا  ‘قلتَ 
‘قلتَ’ الثّاني لأنّ عين المخاطَب تتجدّد مع كلّ نفَ�ص ]...[ وكذلك الحركة التي اأوجد الحقّ –
تعالى- التّاء الأولى غير الحركة التي اأوجد عنها التّاء الأخرى بالغاً ما بلغت، فيختلف معناها 
وفيّة وتاء  رورة.«16 على هذا العتبار نقف على خيط رمزيّ ناظم بين تاء المنظومة ال�شّ بال�شّ

الق�شيدة الحروفيّة المعا�شرة من حيث قدرة كلٍّ منها على التّفاعل فالتّوالد. 

لكاأنّ تاء المخاطَب التي اأطنب ابن عربي في �شرح ت�شكّلاتها وتجلياتها اإنّما هي تاء 
بيروت’ الذّكرى غير المن�شيّة، ثمّ اإنّها بعد  تون�ض’ الرّاهن المعي�ص وهي اأي�شا تاء ‘اأنتِ  ‘اأنتِ 

كلّ هذا وذاك تاء ‘اأنتِ/اأنتَ’ : ممكن المدن واحتمال الثّورات.  

من الوا�شح، اإذاً، اأنّ الحرف-الموطن كان وما يزال عادلً في توزيع الآلم والآمال 
تون�ص.  لتاء  الآن رجع �شدى  اأ�شوات الحروف  اإلينا  تتناهى  العربيّة جمعاء. كذا  المدن  على 
فلي�ص ذكر المدينة الواحدة اإلّ من قبيل دللة الجزء على الكلّ، غير اأنّ ال�شعر الرمزيّ يظلّ 
م�شتع�شياً على التلقّي الجمعيّ، مّما ي�شطرّ ال�شّاعر للتخلّي اأحياناً عن التّلميح واللّجوء اإلى 

التّ�شريح من قبيل ما ذكره اأدوني�ص في ق�شيدة مرّاك�ض / فا�ض :  

حياة الخياري



الآخر | �شتاء 2012

104

وت، اأعنِي وحِين اأذَكُرُ  بَيْرُ
يَا�ص   بَغْدَاد   القَاهِرَة دِمَ�شْق   الرِّ

م واأغْتَبط اأذَكُر قَبَائِلَ تَتَهَدَّ
بَّى عَلَى يَدَيّ ! 17 كَاأَنَّ المُ�شْتَقْبِلَ يَتَرَ

المدن رغبة جامحة في ملء  ت�شتبطن حروف  البناء  اإعادة  الهدم وحلم  واقع  بين 
ور المتهدّمة  الثّغرات التي اأحدثها الواقع. حتّى تحقّق  تلك الغاية فهي بحاجة اإلى تعميق ال�شّ
حتّى تكثّف �شحنة الرّموز اللغويّة البنّاءة. لذلك عادة مّا ي�شتبعد ال�شّعراء الوظيفةَ المجازيّة 
الرّمزيّة  ‘الوظيفة  بـ  عنه  التّعبير  يمكن  ما  عليها  ويبجّلون  الأبجديّة،  للحروف  الت�شويريّة 

الإحيائيّة’. 

الأ�شماء  حــروف  بتغيير  الإبـــدال  لعبة  في  مهارة  الحــروفّي  ال�شّاعر  اأبــدى  ومهما 
ا ‘للمدينة الفا�شلة’ لأنّ اأ�شل التّوا�شع قابع في المنافي  واأ�شماء الحروف فلن ي�شوغ ا�شماً نهائيًّ
البعيدة الممتدّة مّما قبل حاء الحرب اإلى ما بعد حاء الحريّة، ومّما قبل الحرف اإلى ما بعد 
النّقطة، وهذا ما يطيح بمقولة التّكرار المجانّي لحروف ترت�شم اأ�شماء لمدن اأو مواعيد تعيد 
الرّمزيّ بين تكرار الحروف وما تحيل عليه -عيانيًّا-  الدّللّي  التعالق  اأنّ ذاك  بيد  نف�شها، 
الرّوؤية  من مدلولت ين�شوي �شمن »معنى خا�صّ الخا�صّ«18 على حدّ عبارة الجاحظ. هذه 
فويّة ال�شت�شرافيّة الم�شرّعة لتكرار الحروف هي التي اأوماأ اإليها اأدوني�ص في المقطع التّالي  ال�شّ

من الكتاب :
علَّمتْه المحُِيطاتُ اإيقاعَ اأمْواجِها -

مال و اأ�شْكالها، حارَى رُ�شومَ الرِّ عَلَّمتْهُ ال�شَّ
لم يُح�شّوا باأ�شْرارها و باأ�شْرارِه 

ه - و قالوا : لم يح�شّوا الفروقات في نبْ�شِ
تَتكرّر األفاظُه 

مِثْلمَا تَتكَرّر اأيامُه.
حِكتْ وَرْدةٌ  �شَ

تَتقلّبُ في العِطْر اأوْرَاقُها.19
حك بدل الكلام، وفيه تهكّم من عدم بلوغ الآخر  اأبلغ ما في ردّ ‘وردة’ اأدوني�ص ال�شّ
المعياريّ المغزى من التّكرار، ثمّ التّعالي على الرّد، ذلك اأنّ الخلفيّة الذاتيّة باأبعادها الحياتيّة 
اللّ�شيقة بتجربة ال�شّاعر، كانت المحرّك الأ�شا�ص للاأدوار المتعدّدة التي يلعبها كلّ حرف ل 
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التاريخيّة، بما يطيح بمقولة  الأحــداث  وقائع  بل على م�شرح  الق�شيدة فح�شب  على م�شرح 
التّكرار العتباطيّ. 

من ثمّ فاإنّ ما بدا على المدينة تاء من فو�شى الأ�شياء وفراغات الأمكنة اإنّما هو 
‘تون�ص’  تُردّدها  فتئت  ما  الإمكان  مطلق  على  مفتوحة  لـ‘تاءات’ متوتّرة  اإيقاعيّة  ت�شكيلات 
قيم  في  المكنوفة  الم�شتقرّة  النهايات  تاء  تح�شّ�ص  باتجاه  م�شنية  �شفَر  رحلة  في  و‘بيروت’ 

‘الكرامة’ و‘الحرّية’ و‘الهويّة’. 

تتجاوزه  اإنّما  الواقعيّ  المرجع  تتوقّف عند حيّز  الواحد ل  تلوّنات الحرف  اأنّ  غير 
اإلى مدى معرفّي اأرحب يكت�شي بُعداً فل�شفيًّا تحوكه عذابات ال�شّاعر العربيّ المعا�شر في المنافي 

المتعاقبة : منافي الذّات ومنافي الوطن ومنافي الأبجديّة.

في منافي الأبجدّية �شت�شبح الحروف في ف�شاءات للخلق جديدة توفّر لها اأريحيّة 
في ف�شائها الوجوديّ فتتمطّط دللت الحروف ويتّ�شع مفهوم المدينة والبلاد لي�شمل الأر�ص 

باعتبارها العن�شر الطبيعيّ الأرحب والحا�شن الإن�شانّي الأ�شمل.

ور ال�شعريّة كثافة في مواكبة لحظة تحوّل المدينة الحرف اإلى عن�شر  لعلّ اأ�شدّ ال�شّ
بقدرة حرف  ال�شّاعر  ثقة  نابعة من  الرّمزيّة  ورة  ال�شّ تلك  بالحياة.  ناب�ص  طبيعيّ كيميائيّ 
الأر�ص منفرداً على لملمة كينونته بعون من هويّته الطبيعيّة والثقافيّة مثلما هو الحال مع تاء 
المدينة-الأنثى وقد ا�شت�شرفها ال�شاعر �شوقي بزيع في ق�شيدة تَنْويمة لاأطياف )تاء( قائلًا :

بِرِفْقٍ،
وَمِنْ دُونِ رِيحٍ تُ�شَانِد نِ�شْيَانَهَا،  

فَرتْ ) تَـاءُ ( األْوانَها �شَ  
مَاواتِ   فَى ال�شَّ تَ اأَ�شْ تَحْ  

رْقِ  و ارْتَ�شَمَتْ بَيْنَ هَالَتِها الزُّ  
يَاءْ، اأَيْقُونةً مِنْ �شِ  

ورَةٍ لَمْ تَكُنْ تَ�شْتقرُّ عَلَى �شُ  
ر اإِمْعَانَها فِي التَّخفّي  كَيْ اأُفَ�شِّ  

وَ لَمْ تكن الأبجديّةُ تَكْفِي   
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لِكَي اأقْتفِيَ خَيْطَ اأَنْفَا�شِها  
وَاقِي وَهِي تُولَدُ مِنْ زَقْزَقَاتِ ال�شَّ  

ومِنْ هَدْهَدَاتِ الِحدَاءْ.20  
لنب�ص  ي�شتحيل الحرف مَجلى  ال�شّواقي وهدهدات الحداء«  اإيقاع »زقزقات  على 
وْ�شق الق�شيدة ويوقّع كلماتها على تنغيم غنائيّ يحتفي بحدث بعث الأر�ص  حياة جديدة يُمَ

واإحيائها بكيمياء الإيقاع ال�شّعريّ. 

اإنّ الخلفيّة المعجميّة الم�شكّلة لتاء بيروت عند ال�شاعر �شوقي بزيع ولتاء تون�ص في 
واقع حال القراءة هي التي �شنتولى و�شلها بخلفيّة ثقافيّة اأ�شدّ تجريداً تتقاطع فيها العنا�شر 

الطبيعيّة للمدينة مع الرّموز ال�شوفيّة للاأبجديّة.

من هذا المنظور التّجريديّ يطرح ال�شّاعر المعاي�ص للّحظة الرّاهنة اأعمق ت�شاوؤلته : 
كيف �شيتولّى ال�شّعر تحجيم ذلك التّراكم الهائل من الآلم والإحباطات ؟ ومن اأين للق�شيدة 
مقطع  اأدوني�ص  �شمّنها  التّ�شاوؤلت  هذه  ؟  الدّمار  م�شيرة  حَرْفِ  على  قادر  بحَرْف  الرّمزيّة 

تخطيطات من ق�شيدة تكْوين :  
هَلِ العِيَانُ مَكْفُوفٌ عَنْهَا ؟( )هل الإ�شارَةُ اإلَيْهَا عَ�شِرة ؟  

بِاأَيِّ �شَيْءٍ يَنْعَتُ الأَرْ�صَ ؟
تَدَاخْلًا  تَلَابُ�شًا   بِاأَيّ �شَيْء يَذْكُرُهَا ويَحْكِيهَا ؟   

وَ�شُفْلًا ا  عُلُوًّ      
تَعْرِيجًا وا�شْتِقَامَة.21  

اأي  اأدوني�ص،  عبارة  حدّ  على  الع�شرة«  »الإ�شارة  �شوؤال  هو  اإذاً،  المعنى،  �شوؤال  اإنّ 
�شوؤال الرّمز الكفيل بحكي الأر�ص ل محاكاتها، ويعك�ص المقطع ال�شعريّ الحاجة الملحّة اإلى 
ا�شتحداث اآليّات �شعريّة قادرة على مجاراة التحوّل الطارئ على ‘واقع الأر�ص’ ل لمجرّد نعته 
‘اأر�ص الواقع’. فكانت  ا بل للاإ�شهام في تقويمه ومعالجته على  وو�شفه والتعبير عنه مجازيًّ
على  قلقاً  توزيعا  الموزّعة  العبارات  من  انطلاقاً  اعتلاله  مظاهر  اإلى  النتباه  بلفت  البداية 
ا/ �شفلًا، تعريجاً/ ا�شتقامة.( ومن الوا�شح اأنّ ال�شّاعر  ف�شاء الن�صّ )تلاب�شاً/ تداخلًا، علوًّ
يعوّل على المخايلة الب�شريّة الكفيلة بالتّعبير عن علل الأر�ص ولكن بمعان بنّاءة اأكثر لطفا، 
تما�شياً مع عنوان الق�شيدة تكوين، حتّى يوحي باأنّ تلك الت�شاوؤلت هي بداية ‘تخطيطات’ 
تتولّها الق�شيدة حينما تقرّر اأنَ تختطّ لنف�شها طريقاً جديدة قادرة على النهو�ص بالأر�ص 
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اأدوني�ص  ق�شيدة  عنوان  الوجوديّ في  الحا�شن  ومثلما ح�شر  الأبجديّة.  رموزها  تفعيل  عبر 
تكوين، يح�شر الحا�شن الحرفّي الذي �شينه�ص بعمليّة التكوين والإحياء في ق�شيدة تنويمة 
تَكْتب  كَيْفََ   : نف�شه  ال�شوؤال  ل�شوقي بزيع وقد ت�شمّنت تخطيطات للاإجابة عن  لاأطياف تاء 

ةُ الموطنَ-المدينة ؟ مْزِيَّ يدةُ الرَّ القَ�شِ

اإنّ الملمح الأبرز في رحلة الرّمز هي كونها رحلة كتابة ل رحلة قراءة، لذلك تتراجع 
حيّز  من  التحوّل  يتيح  بما  الكامنة،  الرّمزيّة  العنا�شر  وتتقدّم  القائمة  المعجميّة  العنا�شر 

التّكثيف اإلى ف�شاء التّ�شريف، ومن قراءة الأر�ص بالحرف، اإلى كتابة الحرف بالأر�ص. 

2 مرحلة التّ�سريف : الحرف-المدينة

المق�شود بها اأن يتولّى ال�شّاعر �شخّ حروف المدينة بجرعات حياة م�شتمدّة اأ�شلًا 
بغة التّحويليّة كامنة  من محاكاتها للعنا�شر الطبيعيّة اأو من ا�شتمداداتها الثقافيّة. هذه ال�شّ
‘مخاطباتهم’ من قبيل ما  ال�شوفيّة في  الرّمزيّة للحرف، وقد تح�شّ�شها  الكينونة  اأ�شلًا في 
ذكره النفّري في موقف المح�سر والحرف، قال : »وقال لي ما ينقال ي�شرفك اإلى القوليّة، 
وفّي مع الرّاهن  رِيفٌ.«22 لعلّ تقاطع الرّمزيّ ال�شّ والقوليّة قول، والقول حَرْفٌ، والَحرْفُ ت�شْ

العربيّ كفيل باأن يجعل من الحرف مَقام ولدة. 

الحرف : مَقام ولادة 
�ص لم يقله ال�شّعر ولم  اإنّ محاولة كتابة نقطة رمزيّة محتمَلَة لحرف رمزيّ مفتَرَ
اإبداعيّة متباينة ل يجمعها  اأدبيّة مختلفة وف�شاءات  تكتبه الق�شائد، يتطلّب �شهر مفاهيم 
�شوى التّوق اإلى اختبار مدى كفاءة اأبجديّة ال�شّعر بو�شعها على محكّ اللّحظة الرّاهنة و�شولً 
اإلى تحقيق التّماهي الفريد بين كلّ من هويّة الذّات وهويّة الأر�ص وهويّة الحرف، حتّى لَيبدو 
على  حر�ص  دون  من  به  الإحاطة  تت�شنّى  ل  واإحياء  بعث  بطق�ص  اأ�شبه  النّقطة  كتابة  حدث 

محا�شرته بال�شّروط المو�شوعيّة للكتابة األ وهي : المكان، والزّمان، وال�شّكل، والإيقاع. 

ولي�ص الف�شل بين هذه الم�شتويات اإلّ اقت�شاء منهجيًّا، ذلك اأنّ الق�شائد الحروفيّة 
عادة مّا ت�شتوعب هذه العنا�شر مجتمعة. اأمّا ارتباطها عندنا فارتباط تلازم وتكامل كفيل 
اأوعزت  وقد  الحلم-الحياة-الحرية.  نقطة   : النّقطة  لولدة  الحا�شن  العامّ  الف�شاء  بتهيئة 
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اإلينا الظروف الحافّة بالموطن انتقاء المقوّمات التالية اأحوالً ل�شت�شراف حرفه وال�شتب�شار 
في نقطته : 

مكان الولدة : هنا : الأر�ص / النّ�صّ.
زمان الولدة : الآن.
�شكل الولدة : )ل(.

اإيقاع الولدة : ) حَـاآ (.

�سكل الولادة : لام األف ) لا (  
لقد اأكّدت مرحلة تكثيف ‘المدينة-الحرف’ على الحاجة الملحّة اإلى اأن تولد النّقطة 
الزّمان/   : اأبرزها  الثنائيّات  دائما رهن جملة من  فتظلّ  الولدة  كيفيّة  اأمّا  و‘الآن’.  ‘هنا’ 
اإلى  وت/ الخــطّ، و�شولً  الأنــتِ، وال�شّ والأنــا/  الــتراب،  والمــاء/  الأر�ــص،  وال�شّماء/  المكان، 
الحرف/ النّقطة. ول حرف في الأبجديّة العربيّة كلّها اأقدر من اللّام األف على ا�شتيعاب تلك 
لكلّ  مو�شوعيّا  �شرطاً  باعتباره  والتّكامل  الزدواج  بين  الجمع  على  القائمة  الرّمزيّة  الأبعاد 
ولدة. ومن البيّن اأنّ حرف اللّام األِف )ل( ينتحي منحيين رمزيّين، فهو من ناحية رمز �شكليّ 
للاأنوثة، وهو من ناحية ثانية حرف نفي ونهي يختزل معاني الرّف�ص والثّورة. فالغرابة والحال 
تلك اأن ينتقى ال�شّعر اأيقونة الج�شد دون �شواها حتّى ينحت عليها لم الرّف�ص طالما اأنّ الج�شد 
ت�شتقيم  بذلك  الإ�شلامية.  العربية  الثّقافة  في  والجتماعي  الدّيني  المحظور  منطقة  يحتكر 
قراءة حروف المدينة اأ�شبه بقراءة في »دفتر المع�شية« كان اأدوني�ص من اأكثر المتحمّ�شين لها، 

يقول في الكتاب :
يَه اأَقْرَاأُ اليَوْمَ فِي دَفْتَرِ الَمعْ�شِ
فْ�صِ ـ لَءَاتِه �شَذَرَاتٍ عَنِ الرَّ

لُ  وَ جِرَاحَاتهَا، وَ الُخيُوط التِي تَ�شِ
الُجرْح بالأُغْنِيَه.23

اأو �شرخًا يف�شل ال�شّاعر  ‘لءات’ الرّف�ص جرحًا  ل غرابة والحال تلك اأن تج�شّد 
عن كلّ ما هو عر�شيّ ومعياريّ بقدر ما ت�شمن و�شل اأ�شلاع مثلّث )ل( بدائرة الكون : ما 

ظهر منها وما بطن. 

ثمّ  وزماناً  مكاناً  الحرف-المدينة  بولدة  الحافّة  الظّروف  مختلف  على  اعتماداً 
اأغنيةٍ  اإيقاعَ  فيه  ’ وال�شتب�شار  الـ‘حـاآ اإيقاع  تن�شّم  يمكننا  ودماءْ،  مياهٍ  وكيمياءَ  خطٍّ  ت�شكّلَ 
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�شينه�ص  ما  كلّ  اأنّ  ذلك  الــولدة،  لإك�شير  كيميائيًّا  ا�شتقطاراً  اإيّاه  متخذين  حُلم،  وه�شي�صَ 
به الحرف من اأعمال اإنجازيّة اإنّما هو تردّدات دلليّة لحاء حلم ال�شّعر في اأن يعاود ترتيب 
‘المنع’،  بميمات  لة  ال�شّ ‘الميميّة’ وثيقة  ال�شوائب  مختلف  من  تحريره  ‘حـائيّا’ بعد  الموطن 

و‘القمع’ و‘الموت’.

اإيقاع الولادة : )ح�اآ(
الم�شمّى  الأر�شيّ الحيّ  اأنّ ذاك الج�شد  الولدة  اأهمّ ما يعنينا في قراءتنا لطق�ص 
الذي تهبط الحياة منه، وقد تولّى ال�شّعراء اإ�شقاطه على  الحرف  هو  ‘مدينة’ و‘وطنا’ اإنّما 
اأن  اأنّ المدينة العربية قادرة على تجديد ثقة المبدع العربيّ في  اأنوثة الأر�ص ع�شاهم يثبتون 
يحلم بها وفيها متّكئين في ذلك على �شند رمزيّ �شوفّي قوامه الثقة بكيمياء الحرف العربيّ 

وكراماته. 

من الت�شقيقات الدّللية المن�شربة من اللّام األف والموقّعة لحاء الحلم ترت�شم اأطياف 
الأنثى-المدينة في حال المخا�ص »كاأبعد ما يُ�شتهَى الطّيْف«، ق�شيدةً يقول فيها �شوقي بزيع :     

قُ فِي مَا تُرِينَا الُحرُوفُ - الإ�شَارَاتُ  نُحَدِّ
اأَوْ مَا تُرِينَا الطّيُورُ - التّعَازِيُم 

اأَوْ مَا تُرِينَا الُخطُوطُ 
رُ اأَقْوَا�شُهَا كالإِنَاثِ  التِي تَتَكَوَّ

اهَى  عَلَى زُرْقَةٍ لَ تُ�شَ
لُ : و نَ�شْاأَ

هْرُ منْ فُرْجَةٍ فِي الأَنَامِلِ  هَلْ يَنْبَعُ النَّ
يُوفِ  لِيلِ ال�شُّ اأَمْ مِنْ �شَ

نُونْ ؟ التِي غَيّ�شتْها ال�شُّ
امِئِيَن  وَهَلْ )لَرْ( مَاأْثَرَةُ الظَّ

اإلَى الَماءِ
حْرِ فِي ال�شْتِعَارةِ ؟ 24 اأَمْ �شُعْلَةُ ال�شِّ

يقوم المقطع ال�شّعريّ على تناغم كلّي بين العنوان كاأبعد ما يُ�ستهَى الطّيْف والبعد 
البعد  اإلى  الإ�شارة  التّعمية في  ال�شّاعر  د  تق�شّ ولئن  الكامن في الحروف.  الرّمزيّ  الإ�شاريّ 
الطّل�شمي للاأبجديّة ممثّلًا في الدّمج بين »الحروف والإ�شارات« ثمّ بين »الطّيور والتّعازيم«، 
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فاإنّ بوؤرة الدّللة الرمزيّة تركّزت في تلك »الفرجة في الأنامل« والتي تحاكي في هيئتها حرف 
�شنين.  �شداأ  بعد  �شليلها  با�شتعادتها  ال�شّيوف  اإيقاع  وينطلق  النّهر  ينبع  ومنها  األف،  اللّام 
الأنامل« والمتعارَف عليها جمعيّا علامة ن�شر،  لـ»فرجة  المعياريّ  البعد  النّظر عن  وب�شرف 
فاإنّ ما يعنينا في �شياقنا الحروفّي الرّمزيّ اأنّها اأحد ت�شقيقات اللّام األف �شكلًا واأحد اأ�شداء 
اإذ تظلّ الفجوة الفا�شلة  اإيحاءً،  اأنوثة الأبجديّة واأنوثة الطبيعة  اإيقاعاً واأحد تجلّيات  الحاء 
بين الأنامل معيناً ناب�شاً بممكن اأحلام وولدات نظرا اإلى الحياة المن�شربة منها في م�شتويات 

رمزيّة كيميائيّة عدّة، اأبرزها :

تدفّق الماء : مثّلت ‘الفرجة’ عند ال�شّاعر منبع النّهر وماأثرة الظامئين اإلى الماء، 
اأجمعت  الرّمزيّة لطبائع الحروف، وقد  اأن الحاء حرف مائيّ ح�شب المقاربات  ومن المعلوم 

على ذلك م�شنّفات الفلا�شفة والفلكيّين والمت�شوّفة وحتّى بع�ص مف�شّري القراآن. 

اإلى  الظّماأى  حارى  ال�شّ تــراب  تحويل  يتوقّف  المــاء  عن�شر  فعلى  كيميائيًّا  ــا  اأمّ
�شل�شال خلق وموطن خ�شب، لذلك لم يكن عن�شر المياه ليغيَّب عن معالجة مظاهر العتلال 
دِيّة في غنائيّة الحرف المعتل، وقد ج�شّده  في الحروف الأبجديّة، بل كان اأحد الإيقاعات النَّ

�شوقي بزيع في مائيّة الياءْ، جرعةَ �شفاءْ ... :    
رْخَةَ مَنْ �شَعَوا فِي ربْعِهَا الَخالي ... وَ�شَ

اإلَى حَرْفٍ
وحُهُ المائيُّ يَفكُّ و�شُ

حْرَاءْ.25 لُغْزَ الَموْتِ فِي ال�شَّ
ل غرابة في اأن يخ�صّ ال�شاعر حرف الياء بعن�شر الماء لأنّ معنى الن�شبة في الياء هو 
وحُهُ المائيُّ  لُغْزَ الموتِ  ما يخلّ�شها للدّللة على الهويّة ويحوّلها من حرف علّة اإلى حرف » يفكّ و�شُ

ب حُلمي، هنا نُزوّج الُجرحَ للاأغنيهْ.«  حراء« كلّما هم�ص : »هنا يولد وطني، هنا يتخ�شّ في ال�شّ

تبدو ثنائيّة ‘الجرح والأغنية’ في حوار �شمنيّ مع كلّ من ثنائيّة ‘الواقع والحلم’، 
بع�ص  خلالها  من  �شعى  التي  البداوة  لقيم  ا�شتدعاء  جوهرها  في  والماء’ وهي  حراء  ‘ال�شّ
عاليك الذين هام بهم اأدوني�ص، فلم ين�ص اأن  �شعراء الحداثة اإلى تاأ�شيل نموذج ال�شّعراء ال�شّ
اأبرز النجوم المطوّفة في �شماء  لـ‘ل الرّف�ص’ باعتبارها  اإيقاع لميّة ال�شّنفرى، و فاء  ل  يف�شّ

المدينة، وبها يتغنّى قائلًا :
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بُّ زُهَيْراً مَةٌ لَ تُحِ نَجْ
نْفَرَى وَ تَعْ�شَق لمية ال�شَّ

ةً فَوْقَ زِنْدِ القَبِيل، لَمْ يَنَمْ مَرَّ
وَ لَمْ يَرْجع القَهْقَرَى.

رُ ثَوْبَ الهَجِير، احْتِفَاءً يَتَدَثَّ
بِنُقْطَةِ مَاءْ.26

بذلك يتجلّى الجامع الم�شترك بين الرّف�ص والنّ�شر والماثل �شيميائيّا في اللّام األف 
حرفاً مب�شّراً بالحلم.

يتمّ هذا التّماهي عبر عمليّة نف�شّيّة كيميائيّة يتولّها الحروفّي، تقوم على ا�شتبطان 
علامات الأبجديّة، فمزْجها بعنا�شر الحلم، ومن ثمّ ت�شريفها كائناتٍ مفعمةً بالحياة. غير 
: مياه  العنا�شر من مياه  �شرّبته كيمياء  اأنّ مظاهر الخ�شب والمتلاء ل تفهم بمعزل عمّا 
ورة المائيّة التي يعوّل  جماع، ومياه األوهة، ومياه دم ودموع، مّما ينتهي بنا اإلى مركزيّة ال�شّ
عليها �شعراء الموطن في تناولهم لكيمياء الحروف وعنا�شرها الطّبيعيّة. فلو حاولنا تح�شّ�ص 
العن�شر الغائب الذي ل يتمّ المزج والخلق من دونه لوجدناه في بيا�ص النّ�صّ ال�شّعريّ، بمعنى 

 .le non dit ْالم�شكوت عنه وما لم يَنقل

الرّاهنة  اللّحظة  تتلقّفها  ما  �شرعان  النَّ�شيّة  والبيا�شات  الدلليّة  الفراغات  تلك 
حيث تحتلّ حروف المدن العربية مركز التّكثيف المكانّي المهيّاأ لتحويل حرف ‘ل’ من النفعال 
اإلى الفعل، اأي من التّعبير بحروف رف�ص اإلى التّب�شير بحروب ن�شر، في عمليّة تبداأ با�شتعادة 

»ال�شّيوف ل�شليلها« ح�شب عبارة ال�شاعر �شوقي بزيع.

ا�ستعادة ال�سّيوف ل�سليلها : رمزاً اإلى ا�شتعادة الأمل في النّ�شر. وبالإ�شافة اإلى 
اإلى م�شامعنا �شوتاً يحاكي  يتناهى  فاإنّ الحاء  بريق حاءات الحلم الحريّة والحقّ  ا�شتعادة 
�شليل »ال�شّيوف التي غيّ�شتها ال�شّنون«، وح�شبنا ا�شتح�شار ما اأورده ابن �شينا في ا�شتبطانه 
لحرف الحاء حين ذكر اأنّه »يحدث عن حكّ ج�شم ليّن حكّا كالق�شر بج�شم �شلب.«27  ذلك 

بع�ص من اأوجه التقاطع بين المجاز والرّمز في التّوظيف ال�شعريّ للحرف.

ت�شمّنته  وقد   : الا�ستعارة  من  ال�سّحْر  تفتيق  و  ال��رّم��ز  �سميم  في  المجاز  اإح��ي��اء 
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المعياريّ  والعن�شر  الطّبيعيّ،  بالعن�شر  اللغويّ  للعن�شر  دمج  �شكل  في  الحروفيّة  الق�شيدة 
باللّامعياريّ، ولعلّ »�شعلة ال�شّحْر في ال�شتعارةِ« هي اأبلغ عبارة عن وم�شة الدّللة الطّقو�شيّة 
المنبج�شة من مزج �شيمياء الأبجديّة بكيمياء موطن يعي�ص حال مخا�ص ‘حائيّ’. هذا ما منح 
اللّام األف �شكل الولدة بقدر ما منح الحاء اإيقاعات : »حححـياهْ«، »حُحـ... لم«، »حُححـرّيّهْ.« 

علامة  الهمزة  اإ�شقاط  ارتاأينا  الممكن  على  اأبداً  منفتحة  تظلّ  الحاءات  تلك  لأنّ 
متفاوتة  اأ�شداء  المــدن  اإيقاعات  تكون  حتى  بال�شوفيّة  احتذاء  بالحرف،  التّ�شويت  وقف 
للـ‘ح�اآ’ المتدفّقة من اللّام األف دون اأن يكبح جماحها وقفٌ ول قطعٌ. ولو تمادينا في ال�شّفر 
للمنحى  �شند  الم�شمّن في طوا�شين الحلّاج خيَر  التّالي  ال�شّكل  لوجدنا  وفّي  ال�شّ مع الحرف 
الرّمزيّ الذي انتقيناه مع وعينا الكامل باختلاف المنطلقات والمقا�شد. فيكفي اأن نركن اإلى 
بع�ص التّجريد فنخلّ�ص مدن الثورات من اأ�شمائها وثورات المدن من احوالها حتّى نقف على 
الدّائرة  برمزيّة  مقارنته  تعمّدنا  وقد  الـ‘ح�اآ’،  اإيقاع  جامع م�شتَرك يموّج ذبذبات ‘لا’ على 
وفية بقيامها على مركزيّة اللّام األف طالما اأنّ »ل : هي الذّات دون �شفات« ح�شب الرّ�شم  ال�شّ

الذي اأرفقه الحلّاج بـ طا�سين التّنزيه28، و�شكّله على النّحو التّالي :  

من البيّن اأنّ تنزيل اللّوح ال�شوفّي من عليائه ل يحول دون اأن ت�شتمرّ اللام األف في 
احت�شان حدث الإحياء كما ل يمنع الحاآ من موا�شلة ترديد اإيقاع البعث وترجيعه. 

�شكّله  ما  اأنّ  لنا  لتبيّن  الأبجديّة  للحروف  ال�شّعريّ  التّوظيف  النّظر في  دقّقنا  ولو 
وفيّة  ال�شّعراء رمزيًّا يتطابق اإلى حدّ بعيد مع التّ�شوّرات الرّمزيّة المتر�شّخة في المنظومة ال�شّ
حول مائية  الحاء، حتّى اأنّ ابن عربي ل يقدّمها على اأنّها رمز لغويّ عرفانّي فح�شب بل �شورة 
رمزيّة معدّة للا�شتثمار ال�شّعريّ، وهذا ما جعله يطرحها في �شيغة بيان عرفانّي اإن�شائيّ موجّه 

ا اإيّاه على تدبّر الحاء ولطائفها :   مبا�شرة اإلى المتلقّي المتاأمّل حا�شًّ
وَرِ  )الب�شيط( فاإنْ ترَحّلْتَ عنْ كَـوْنٍ وعنْ �شَبَــحٍ       فَارْحَلْ اإلَى عَالَمِ الأرْواحِ وال�شُّ

اإلَــى حَقائِقها جاءتْ علَى قَـدَرِ وانظُرْ اإلى حَامِلاتِ العَرْ�صِ قدْ نَظَرتْ 
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اأنْ لَ يُدَانِي ول يَخْ�شَى مِنَ الغِيَـرِ.29  تــُه   ـدْ لـحَِــائِكَ �شُلْطـانًا وعِزَّ تَجِ
ة  يع�شد ابن عربي اأبياته ال�شّعريّة ب�شند نظريّ مفاده اأنّ »الحاء حرف من خا�شّ
والميثيّ  الطّبيعيّ  الرّمزيّة في مرجعها  الدللة  تر�شّخ  الماء.«30 ف�شلا عن  ة.. عن�شره  الخا�شّ
والدّينيّ حيث التلازم ال�شّرطيّ بين تدفّق الكلمة وتدفّق الماء وولدة الحياة من قبيل قوله : 

  31». »وَجَعَلْنَا مِنَ الماءِ كُلَّ �شيْءٍ حَيٍّ

وفيّة قد احتكرت الرّمز اإلى الحرف الذي تولّى رفع العر�ص  ومادامت الحاء ال�شّ
المائيّ، فلا غرابة اأن تلتب�ص في ذاكرة ال�شّاعر المعا�شر ب�شورة الحلم، واأفق المعنى، و�شقْف 
الرّوؤيا ال�شّعريّة، حيث تندغم الحوا�صّ جميعها، في طق�ص �شعريّ يتولّى تزويج الواقع للحلم. 
على اأنّ تلك الذبذبات الوجوديّة �شتخلع لبو�شها التّجريدي كلّما اتجهنا قدماً �شوب الكتابة 
الملتبِ�شة  الأبجديّة  هواج�ص  في  الرّاهنة  اللحظة  �شرورات  تقحمها  حيث  الحديثة  الرّمزيّة 
والَمواطن الم�شتَلَبة. حينئذ ل مفرّ من اأن يفارق ال�شاعر موقع النفعال بالوجود اإلى موقع الفعل 
فيه وذلك با�شتيلاد الحياة عبر مجامعة اللّغة–الأر�ص، كحال اأدوني�ص في ق�شيدة تكْوين :       

واأنْتِ امْنَحِيني اللُّغةَ، باركِيني، اأيّتُها الأمّ /  اأيّتُها الطّبيعَة 
الموُمِ�ص.    

اُخْرُجْ اإلى الأرْ�صِ اأيُّها الطّفْل 
خَرَجَ   

هَبَطَ مِنَ الَحرْف   
ا ح د = د ح ا   الأَرْ�صَ 

نعُ طَرِيقًا ل تقُودُ اإلى مَكان.32    دائمًا يَ�شْ  
من رحم الحرف يهبط ال�شّاعر ليتولّى اإعادة تمثُّل الموطن وترتيب اأ�شيائه. وت�شتمدّ 
رموز  بتكثيف  تكوين مرورا  عنوانها  من  بدءا  ‘التكوينيّة’  طاقاتها  ‘الحروفيّة’  الق�شيدة 
الخ�شب الموزّعة بين اأنوثة اللّغة واأنوثة الطّبيعة ثمّ انتهاء بت�شمين الملفوظ القراآنّي الدّال على 
حدث الخلق الأوّل. ورغم التّنا�صّ مع الآية : »والأر�صُ بعْدَ ذلِك دَحَاهَا.«33 فاإنّ ال�شّاعر يبدو 
حري�شاً على تغيير زاوية التقاطه  للعبارة القراآنيّة وخلخلة ن�شقها الوثوقيّ، وذلك با�شتثمار 
ما يوفّره الجنا�ص من ت�شرّف في تراتب الحروف لكلّ من )ا ح د( و)د ح ا( بالإ�شافة اإلى 
�شلبهما خ�شي�شة النتظام الخطّيّ للعلامة اللّغويّة عبر تفكيك اأو�شال الكلمتين اإلى حروف 
مقطّعة حتّى ي�شحذها لت�شكيل دائرة الأر�ص ودحْوها عبر المخايلة الب�شريّة، مّما يُخرج حدث 
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الخلق عن طوره الغائيّ القد�شيّ المحوّط بهالة من الحكمة الإلهيّة، وينزل به اإلى ف�شاء اأر�شيّ 
مقذوف في اللّامكان، محفوف بالإمكان. 

اإنّ حال الهبوط من الحرف تمثّل بوؤرة الدللة الرّمزية في قول اأدوني�ص : »هبط من 
الحرف«، وهي حال �شوفيّة في جوهرها ت�شتوحي طق�ص التماهي مع الحرف واتخاذه معراجاً 
للحلول في الذّات الإلهيّة، لكنّ المبدع المعا�شر ل ي�شتبطن تجربة الحلول ال�شوفية اإلّ ليعدّل 
من وظيفيّة الرّمز الحرفي ويحوّله من معراج اإلى مَهْبط. فحلول ال�شّاعر ما هو �شوى حلول في 
الذّات ‘الأر�شيّة الوطنيّة’ ولكن عبر م�شالك اللّغة ومتاهات حروفها. وفي الرّ�شم التّالي بيان 
لتطوّر الحقول الدللية التي تحرّكت فيها رمزيّة العن�شر اللّغويّ، حيث يبدو الختلاف بين 

الكتابة ال�شوفيّة القديمة والكتابة ال�شعرية المعا�شرة :

وفي  /  ال�شّاعر العربيّ المعا�شر ال�شّاعر ال�شّ      
ال�شّاعر الله   )د ح ا(     )ا ح د(  =  

الأر�ص         عروج               هبوط   الله 
الحرف   الحرف       )(   ) اأ ( 

            ﹜    ﹜
الأر�ص  المدينة   وفّي   ال�شّ وفي  /  م�شغل ال�شّاعر    م�شغل ال�شّ

للق�شيدة  الرّمزيّة  التّخطيطات  في  الأر�ــص  هويّة  ت�شكّلت  الحــرف  �شميم  من 
الحروفيّة، وبوا�شطة الحرف يتح�شّ�ص المبدع �شبيله اإلى اإعادة ترتيب عالمه بدءاً من ا�شتقطار 

نقطة الأنثى- المدينة. 

من اأنوثة المدينة يتجلّى وجه الحتياج اإلى مائيّة النّقطة. ولئن ا�شتنفرت الكيمياء 
الكفيلة  هي  الدّماء  الماء  نقاط  فاإنّ  بالواقع،  الحلم  �شهر  بغية  الطّبيعيّة  العنا�شر  مختلف 
وحدها بتحويل احتمال الخلق اإلى يقين. لذلك �شخّرت الق�شيدة الحروفيّة �شتّى مكنوناتها 
المعرفيّة واآليّاتها الفنّيّة حتّى تَقول نقطة الماء : بناء �شعريّا، ومو�شيقى داخليّة توقّع دعاءً من 
التّراب اإلى ال�شّماء، ومن ال�شّماء اإلى هذه الأنثى المثخنة جراحاً المفعمة خ�شباً، والتي ارتجى 

عر و�شالها با�شتنفار الكيمياء واأنابيقها.  ال�شِّ

من زاوية اللتقاط الرمزيّة ذاتها مثّل عن�شر الماء اأبعد م�شتويات الترميز بالحرف 
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اإن في م�شتوى كتابة الكيمياء اأوفي م�شتوى كيمياء الكتابة. لذلك كانت تلك النّقطة الزّائغة 
‘الماوراء’ و‘المابعد’  اأكثر النّقاط حظوة عند ال�شّاعر الحروفّي. ولأنّه تح�شّ�ص فيها  المراوغة 
واإليها  منها  ال�شّفر  ي�شمن  حتّى  ق�شيدته،  عر�ص  وعلى  اأبجديّته  عر�ص  على  بها  ن�شّ فقد 
اإمعان النّظر في كنهها ي�شي بكونها نقطة واقعيّة م�شدودة اإلى الأر�ص  اأنّ  دونما توقّف. بيد 

بجغرافيّتها وتاريخها، لذلك نزّلها اأدوني�ص في ق�شيدة تاريخ، قال :
حْرَائِه يَجِيءُ مِنْ نُقْطَةٍ اأَبْعَد مِنْ بَحْرِهِ وَ�شَ  

جَاوَرَ الفَلَكَ وَعَر�شَهُ الَماءَ وَعَرْ�شَهُ وَكَانَ عَرْ�شُه عَلَى
الرّفْ�ص.34

ل يخفى ما يوحي به المقطع ال�شّعريّ من اندغام بين )ل( الرّف�ص ومائيّة العر�ص. 
ولم يكن »العر�ص« ليكت�شب حظوته في كيان ال�شّاعر وق�شيدته لول كونه اأكثر الأمكنة والأزمنة 
على  الله  فيها  ا�شتقرّ  التي  القراآنيّة  المنظومة  واأبرزها  الثقافي،  الرّمز  منظومة  في  ‘مائيّة’ 
عَلَى  عَرْ�شُهُ  وكان  اأيّــامٍ  �شتّةِ  والأر�ــصَ في  مَاواتِ  ال�شَّ خَلَقَ  الذي  »هُو   : لقوله  مياه  من  عر�ص 
الَماءِ.«35 اأمّا العبارة ال�شعريّة »وكان عر�شه على الرّف�ص« فتختزل ا�شتراتيجيا تفاعل الق�شيدة 
وفيّة، اإذ تتولّى خلخلة مكانة ‘ال�شم الأعظم’، فلا ي�شتمدّ  الرّمزية المعا�شرة مع الموؤثّرات ال�شّ
بعيداً  تائهاً  ا�شماً  يظلّ  لذلك  منه،  ومكانتها  الأر�ــص  من  مكانته  بمقدار  اإلّ  عظمته  ال�شم 
‘ل محفوظ’، هو لوح الق�شيدة  اإلّ في لوح  عن الثّبات خا�شعاً للعبة ال�شتبدال، فلا يُحفظ 
تهزّ عر�ص  التي  الأحوال  اأعا�شير  بها  تع�شف  األواح  اآخر. وجميعها  المدينة حيناً  ولوح  حيناً 
ال�شم في �شمائه وتقوّ�ص اأركان زوايا حروفه الآمنة كلّما انعك�ص على مراآة الواقع، فيتراءى 
ال�شم �شامتاً معزولً عن الم�شمّى، لكنّه ممتزج بحروف ت�شيء اأ�شّه الأر�شيّ بتجلّيه الأنثويّ 

)المع�شوق( مثلما ت�شوّره اأدوني�ص في مقطع من ق�شيدة تحوّلات العا�سق، يقول فيها :
امِتًا فِي غَابَاتِ الُحرُوف، كَانَ ا�شْمُهَا يَ�شِيُر �شَ

والُحرُوفُ اأَقْوَا�صٌ وَ حَيَوَانَاتٌ كَالَمخْمَل 
مُوعِ و الأَجْنِحَة،36 جَيْ�صٌ يُقَاتِلُ بِالدُّ

يتح�شّ�شه  الذي  الآمــن  الح�شنَ  غام�شة،  دامعة  هويّةً  رُ  الم�شفَّ الكيان  ذلك  يظلّ 
ى. حينئذ يحمل عر�ص النّقطة  ال�شّاعر في طيف ال�شم قبل اأن يدركه حقيقة في كيان الم�شمَّ

بين طيّاته اأولى الإجابات عن �شوؤال الحروفّي : »اأين اأنا من المدينة-الحرف ؟.« 

الإن�شان  بـ»قلب  الأكــبر«  »العر�ص  ال�شوفيّة  ربط  الع�شق  قد�شيّة  عن  بعيد  فغير 
اأن  يمكن  ل  المواجد  واإ�شراقات  المياه  فيو�شات  بين  المفتوح  الحوار  ذلك  اأنّ  بيد  الكامل.«37 

حياة الخياري



الآخر | �شتاء 2012

116

اإحالة على الم�شترك الرّمزيّ والمجازيّ بين ثلاثيّ القراآن والتّ�شوّف وال�شّعر،  ين�شاب دونما 
بَ ال�شّاعرُ عر�ص الحبيبة »على كلّ ماء«، يقول فيه قي�ص بن الملوّح : ففي �شياق طلليّ غزلّي نَ�شَّ

)الخفيف( ةِ دَارُ  ـدٍ للعَامِرِيَّ كُلُّ نَجْ د  ل تَقُـلْ دَارُها ب�شَرْقِـيّ نَجْ
وعلَى كُلِّ دمْنَة اآثَــارُ.38   ولَهَـا منْزِلٌ عَلَـى كُلِّ مـاَءٍ  

اإنّه اأ�شبه بالوقوف على طلل من مياه حيث تفي�ص نقطة الأنوثة على الأر�ص كاملة، 
المائيّة فلكي يخلّ�شها  الكينونة  ال�شّاعر الحبيبة محلّ  واإذ يحلّ  الهويّةُ.  وتُكوّن  الذّاتَ  فتغمر 
اأعماق  بل في  معلّق  ف�شاء تجريديّ  لي�ص في  ولكن  المكان،  ومطلق  الزّمان  اإلى مطلق  للرّمز 

عا�شق يهفو اإلى مع�شوقه.

بذلك اتّخذ ال�شّعر من كيمياء المياه رافداً يحيي روح الموطن ويلملم �شتات الهويّة 
العربيّة في ت�شظّيها مع حاء رياح التغيير، وتطلّعها اإلى حاء نفحات الحريّة، فكانت مائيّة حاء 
الحبّ اإحدى اإجابات ال�شّعر عن �شوؤال هاء الهويّة في تمو�شعها بين حدّي الحياة والموت، ومن 

خلاله احتلّت مكانا من ق�شيدة اأبجديّة لأدوني�ص :    
هَـاءْ 

- هَلْ تَ�شْغلُكَ فِكْرةُ الَموْت ؟
ل. - نَعَمْ، لأنَّ الُحبَّ  �شُغْلِيَ الأَوَّ

هَلْ كِتابةُ الُحبِّ 
مـاءُ حَيـاةٍ و مَـوْتٍ في كاأْ�صٍ واحِدَة ؟39  

باأوجه  الحروفيّة  الق�شيدة  ان�شغال  التّ�شمية  اإعــادة  عمليّة  في  لفتنا  ما  اأبــرز  اإنّ 
التّقاطع بين حاء الحياة وميم الموت، وقد انعك�شت على الموا�شيع التي اختارها المبدع لهاء 
الهويّة بتوزّعها بين الج�شد والأر�ص. وهذا ما يجعل من تعددّية الأ�شماء عن�شراً م�شاعداً على 
اإثراء الم�شمّى كما ي�شتحيل الم�شمّى اأي�شاً قادحاً لتفتيق اأ�شماء ‘حائيّة’ جديدة تليق بالتّعبير 
عن المنعرجات الم�شيريّة في حياة الحروف-المدن. في الأثناء يردنا عن�شر الماء الملازم لحاء 
الحياة مبا�شرة اإلى اإك�شير مزاج الهويّة باللّذّة، بعدما بقيت نقطة احتمال عائمة على عر�ص 
كيمياء العنا�شر. ول �شكّ اأنّ المبدع الحروفّي قد ا�شتبطن زخماً اإيقاعيًّا و�شحناً عاطفيًّا ترتّب 
اأقطاب  عند  واأ�شعاراً  اأذكــاراً  عٍ  موقَّ العرفانّي في حرف  بالتاأمّليّ  الوطنيّ  الواقعيّ  دمج  على 
وفيّة من اأمثال ابن عربي والحلّاج وغيرهما، حيث كان الحاء حا�شراً »اإيقاعَ فهْمٍ« �شكّله  ال�شّ
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الحلّاج في طا�سين الفهم، هكذا :40

من الوا�شح اأنّ الحلّاج يحمل هاج�ص التّ�شويت بنقطة معرفة لذلك اختار الحاء 
دون غيرها من الحروف ليج�شّم �شورة الفهم حرفاً مكتوباً كتابة عرو�شيّة بمقطع متناهي 

الطّول، كاأنّها ظِلُّ الحقيقة و�شورة الحلم. 

ورة الذّهنيّة للدّللة«Image mentale de la signification 41 : كذا  هم�صٌ م�شموع »بال�شّ
�شعريّا  اإيقاعا  ت�شريفها  تولّى  ثمّ  ومن  ‘الهاء’،  تمثّل النّ�ص الحروفّي نغمة ‘الحاء’ و�شداها 
وفيّة  ورة التّجريديّة ال�شّ ماً لحدث ولدة الحرف-المدينة، على هذا العتبار ارتاأينا تاأييد ال�شّ منغِّ

بخطاطة اإن�شاد �شعريّ توقّع اأغنية الحاء ال�شّعريّة �شوتاً و�شكلًا ولوناً، على النّحو التّالي :     

طرْق بالقلب على �شندان اللّغة، وكيمياء عنا�شر حروفيّة توقّع نب�ص الحلم في ن�صّ 
يعبّر عن هاج�ص التّوق اإلى التّحرّر من الطّوق : طوق التّاريخ، وطوق الجغرافيا، وطوق اللّغة 
ال�شّعريّة الم�شتهلَكة. اأمّا بديله فلغة مجنونة تتولّى ت�شريب الحلم في نقطة تمو�شع مخ�شو�شة، 
وهي واإن اتّكاأت على �شند �شوفّي فاإنّها لم تُغيّب المبدع عن م�شاغله الرّاهنة بقدر ما عمّقت 
ا �شمّنه اأدوني�ص ق�شيدة بابل،  تمرّ�شه بالتّعبير عن الهواج�ص الواقعيّة تعبيراً اإن�شائيًّا م�شتجدًّ

وفيها يت�شاءل :
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هَلْ للتّارِيخِ طَرِيقٌ
ئةِ الَملْعُونَهْ ؟ خارِجَ نزْفِ الرِّ

هَلْ للاأرْ�صِ كِتابٌ
لَ تَكْتُبُه اللُّغةُ الَمجْنُونَهْ ؟42

اإنّها تجويفة اإيقاع نازفة يفتحها الحرف من داخل كينونة الج�شد ويتولّى ت�شييلها 
ورة الإيقاعيّة الدّائريّة  �شعريّاً لت�شريب روؤاه واأحلامه ب�شوت هاتف في ت�شنّج. وتذكّرنا ال�شّ
وفيّة يلخّ�شه ابن عربي في قوله : »حَـهْ : �شلطان حاء  بتمثّل رمزيّ باطنيّ متداول لدى ال�شّ

الهاء واأخواتها في عالم الأنوار.. كلّ ما في العالم بكلّ حرف منها قد انعقَد وارتبَط.«43 

الإن�شاد  وفّي ي�شحي  ال�شّاعر و»حهْ« ال�شّ الناظم بين »هحْ«  الإيقاعيّ  بهذا الخيط 
عن  الجــرح  بتمخّ�ص  الميم  رحم  من  الحــاء  ولدة  لطق�ص  اإيقاعيّة  مواكبة  اللّاهث  الحائيّ 
دت الق�شيدة الحروفيّة ت�شْييل الحاء من اأحيازها النّطقية المختلفة بدءا  الأغنية. وقد تق�شّ
من القلب مروراً بالرئة وو�شولً اإلى الحنجرة، حتّى تندغم مع الجرح الذّاتيّ الكامن والجرح 
الجمعيّ النّازف بغية التاأكيد على مدى ثقة ال�شّعر بنجاعة الكلمة، طالما اأنّ الكلام كما يقول 
الكلم في  اأثّر  الكلم وهو الجرح، كما  نف�شيّة رحمانيّة م�شتقّة من  موؤثّرة  : »�شفة  ابن عربي 

ج�شم المجروح.«44 

دنا اأن ننْكاأ الجرح لن�شتب�شر  لأنّنا نروم درا�شة اأ�شاليب التاأثير بالكلم، فقد تق�شّ
من خلاله في ال�شّبل التي �شلكها الحرف الرّمزيّ وهو يفتّق ومي�ص الحلم من داخل النّزف 
على اأمل ا�شتيلاد نقطةٍ موطن لم تت�شح ملامحها بعد، واأقرب ما ي�شعفنا بترجمة هواج�شنا 

تجاه »ت�اآ« تون�ض ق�شيدة ملكة ؟ عارفة ؟ �ساحرة ؟ يقول فيها ال�شّاعر اأديب كمال الدين :
�شتنْفق مِن عُمرها التُون�شِيّ خمْ�صَ �شِنين

بْر عجيبين وهي تَطرق في هُدوء و�شَ
بابي الأربعين.

لتَ�شاأل اأمَا مِنْ حَـاء ؟
اأمَا مِن بـاء ؟  
اأما مِن مَـاء ؟  

لن اأجيب على طرْقها الذي يَهْدم
�شيئاً ف�شيئاً
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ويومًا فاآخَر
اأ�شْرارَ حَرفِـي..45

المتاأمّل  المنتظر  موقع  ال�شاعر  ن�شاطر  فاإنّنا  و‘النوايا’  المقا�شد  اختلفت  لئن 
المتوجّ�ص. ففي نقطة التمو�شع الرمزيّة ذاتها نقف هنا في بيت الموطن »تـاآ« في ح�شرة الملكة 
�شارت على خطاها من اأميرات، نقف الآن م�شت�شرفين ب�شع اإجابات عن اأ�شئلة  ‘تون�ص’ ومن 
طرحناها واأخرى ن�شرّها اإلى حين حتّى ن�شمن تاأ�شيرة �شفر اإلى موطن اآخر وف�شحة �شياحة 

�شوفيّة في حرْف جديد.

فاأمام وحدة اللّحظة التاريخيّة وتوحّد الآفاق الرّمزية تتعالق الروؤى اإلى حاء الحلم 
ع مو�شيقى �شطحٍ �شوفيّة �شبق لأدوني�ص اأن ا�شت�شرفها في الكتاب وردّدها بتدفّق غنائيّ  الموقَّ

يعانق رياح التّغيير في هبوبها على المدينة »ت�اآ« وما تلاها وقد يتلوها من حروف مدن : 
حُـلمٌ 
مـوْتٌ

يَجْرِي في الأ�شْياء، وفي الكَلِمات،
يُزلْزلُ مُو�شِيقاها .

يُوغِل في الإِيقاع،
وْت . ويَ�شْطَحُ في طَبقاتِ ال�شّ

مَـوْتٌ
يُعْطِي لِلمَعْنَى 

وَجْهَ الَمـاء
يتُ الَموْت.46  يُمِ

بناء على ما ا�شتبطنته من زخم اإيقاعيّ و�شحن عاطفيّ ا�شتطاعت ‘حاء’ الحلم 
الم�شمّنة في الق�شائد الحروفيّة المعا�شرة اإيماءً وتلميحاً اأن تتحوّل اإلى حدث اإنجازيّ اإحيائيّ 
في ح�شور التكلّم وفي غيابه بالتّحرّر تدريجيًّا من �شرط القول لتن�شهر بعن�شر المياه )دماً 
ودموعاً( بعد اأن مدّت الق�شيدة الحروفيّة بثلاث دعائم في تعاطيها مع لعب الحياة والموت األ 

وهي : دعامة الإيقاع، ودعامة الكيمياء، ودعامة التّاريخ. 

ومي�ص  ل�شتقبال  يتاأهّب  حتّى  الحرف  يتولّها  للروؤيا  تْحيين  بعمليّة  اأ�شبه  اإنّها 
المدن  وركــام  الأمكنة  اأطــلال  الـ‘حـاآ’ على  الـ‘ل’ مجه�شة  مبتورة  تُركت  قد  كانت  اأحــلام 
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طيلة ع�شور من الهزائم والنكبات، وها اأنّ المبدع يعود اإليها محاولً لملمة �شتاتها بذبذبات 
وفّي. وحتّى  طْح«47 ال�شّ الكتابة وارتعا�شات الحروف و�شرقات النّقاط عبر �شحذ رمزيّة »ال�شَّ
ل ن�شلب ال�شّعر �شرْطه المو�شوعيّ ونفرغ الحرف من �شرطه الإن�شانّي ل يمكننا تغييب عن�شر 
‘الق�شد’ اأو‘النيّة’ اأو ما عبّر عنه المت�شوّفة بـ»الهمّة«48 �شواء اتّ�شل الأمر بال�شّاعر اأوالقارئ، 
الُحلم  ييْنَع  الذي فيه  مَنْبت الحرف  الأبجديّ، وهي  العن�شر  لتفعيل  الموؤ�شّ�ص  ال�شّرط  فاإنّها 
الأبجديّ ثمانية )8( كتب  الرّقميّ  ‘حاء’ الحلم برمزها  ب. فغير بعيد عن كيمياء  ويتخ�شّ

اأدوني�ص ق�شيدة ال�سّماء الثّامنة واأن�شد :
... نَويْتُ اأنْ اأَطُـوفْ

في طَبَقاتِ ال�شّمْ�صِ والهَـواءْ
مُ�شْتَ�شْلِمًا كالَمـاءْ،

تَطْلَعُ في النّيّةِ الُحـرُوفْ
ةٌ ... رَ�شا�شَ
ةٌ ... رَ�شا�شَ

ريقْ رُ في الطَّ وال�شّجَرُ الأخْ�شَ
نَـاتْ.49 مَدَائِن حُبْلَـى وحا�شِ

اإنّ هذا ال�شّعر المحوّط باأبجديّة حلم �شامت �شاخب، متاأرجح بين الوعي واللّاوعي 
اإنّه  ونقلها،  والأحا�شي�ص  الم�شاعر  و�شف  يتناول  بل  البعيد،  ول  القريب  المعنى  يتناول  »ل 
اإنّه  اللّا�شعور،  بعمق في  المدفونة  واأمانيه  الإن�شان  هواج�ص  كلّ  ليلتقط  الإن�شان  داخل  يبحر 
ي�شوّر هذا العالَم اللّاواعي في �شور غريبة غرابة م�شدرها.«50 لذلك فاإنّنا ما تخيّرنا بع�ص 
تدّخر طاقات  بكونها  لثقتنا  اإلّ  تركيبها  اأعدنا  ثمّ  وفكّكناها  ال�شّعريّة الحروفيّة  المقطوعات 

كامنة وت�شت�شرف حلما ‘غير مراقَب’ على �شلة بكيمياء حروف المدن العربيّة.

تلك المكوّنات الرّمزيّة جزء ل يتجزّاأ من ‘كيمياء ال�شّعر’ التي عادة مّا يحا�شرها 
اأدوني�ص ب�شرطها المو�شوعيّ زماناً ومكاناً، لذلك يختار لها احتفاء بالواقع عنواناً : 

الكَلِمَاتُ هِيَ الأَمْ�ص 
لَّفُ مِنْهَا  يدَة التِي تَتَاأَ ا القَ�شِ اأَمَّ

فَهِيَ الغَد، ـ 
عْر ؟ 51 اأَهَذِهِ كِيمِيَاء ال�شِّ

بعد كلّ تجربة يقف الكيميائيّ ليت�شاءل عن مدى نجاعة ما قدّم في البلوغ بالأبجديّة 

كيمياء كتابة الاأر�ض بالحرف. اإعادة ترتيب الموطن �سِعْرَا، اأوّل المواعيد : »ت���اآ« تون�ض
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و�شفاتها  بمختلف  الكيمياء  جوهر  وهذا  الــذّروة.  اإلى  بالق�شيدة  والو�شول  الكمال  مرحلة 
وفيّة على وجه الخ�شو�ص، حيث يحر�ص اأ�شحابها دائماً على لفت النتباه اإلى  العلميّة وال�شّ
المدى الإن�شاني الأ�شمى الذي يتطلّعون اإليه من وراء مهاراتهم في ا�شتقطار اإك�شير الحرف األ 
ون »كيمياء ال�شّعادة« باأبواب م�شتقلّة عن �شائر اأبواب الكيمياء،  وهو تحقيق ال�شّعادة، فيخ�شّ

كاأن ينبّهنا البوني بقوله : »ول�شنا نريد الكيمياء، واإنّما نريد كيمياء ال�شّعادة.«52 

كذا كان مق�شدنا اأي�شاً في هذا الظرف التاريخيّ الحاف بالبلاد العربيّة : تبديد 
ال�شّعادة« من  »كيمياء  ا�شتقطار  فقط عبر  الأحلام،  وت�شخيم  الآلم،  المخاوف، ومحا�شرة 
اإك�شير الموطن. بغية اإدراك هذا المق�شد الرّمزيّ التّعبيريّ الوجوديّ ارتاأينا معاودة البحث 
على  مفتوحاً  لنتركه  تون�ص  بتاء  بداأناه  م�شم�ص  حلم  نقطة  في  جديد  روؤيــويّ  ا�شتب�شار  عن 
مطلق الإمكان موؤمنين بالأبجديّة ح�شانةً لأيّة اأجنحة م�شرّعة باتّجاه حاء الحريّة والأحلام 
الجمعيّة. وما هي في واقع الحال اإلّ ح�شانة متبادلة بين كلّ من ال�شاعر والقارئ والمواطن 
تكفلها عنا�شر الأبجديّة في الق�شيدة الرّمزيّة، ومنها ق�شيدة المدينة التي يخاطبها اأدوني�ص: 

نْ تُهَا البِلَادُ التِي اأنْتَمِي اإِلَيْهَا، لَ اأَ�شْتَطِيعُ اأَ افْهَمِينِـــي، اأَيَّ
نَكِ اإلّ باأجنِحَتي.«53       اأُحَ�شِّ  

»البلاد«  ا�شتح�شاره  لكن مجرّد  موطناً،  بالأبجديّة  ن  التح�شّ ال�شّاعر  اختار  لقد 
اآليات  الرّموز الحروفيّة دليل على كونها الهاج�ص الذي ا�شتنفر لأجله المبدع  كلّما ورد ذكر 
اإلى  ا�شتدعائها  اإلى  بعدئذ  �شيحّفزه  الذي  الدّافع  هي  الموطن  نقطة  كون  عن  ف�شلًا  الرّمز 
فِرا�ص الق�شيدة الحروفيّة لعلّ ال�شّعر يختبر مدى فحولته في كتابة المدينة/ الحرف/ الموطن. 

عة متاحةٌ لكلّ طالب وفي اأيّ مكانٍ واآنْ ؟  لكن هل اأنّ مثل تلك الأنثى الممتنَعة المتمنِّ
يقدّم ال�شّاعر ا�شتراتيجياً لعلاقة ال�شّعر بلحظته التّاريخيّة الرّاهنة التي طالما انعك�شت عند 
اأدوني�ص على حروف المدن العربيّة. اإنّ الإ�شكاليّة المطروحة في هذا المقام هي : هل ينزل ال�شّعر 
اإلى ح�شي�ص »الآخَر« اأم اأنّ ذاك »الآخَر« هو المطالب بالرتقاء اإلى مراتب الق�شيدة ومقاماتها ؟

الكمّيّ،  التّوا�شل  على  اأنّه ع�شيّ  لل�شّعر هي  العميقة  »الخا�شيّة   : اأدوني�ص  يجيب 
خ�شو�شاً اأنّ في ذات ال�شّاعر ما ل يمكن نقله اإلى الآخر، اإلّ ب�شبر عميق يقوم به هذا الآخر 
يتاأمّل فيها فكريًّا وجماليًّا. هكذا يتطلّب الإبداع منّا جميعاً  هو نف�شه، عبر النّ�شو�ص التي 
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اأن ناأتي اإليه، بقلوبنا وعقولنا، بفكرنا وح�شّنا وجهدنا، خلافاً لما يريده اأهل النّمط والنّ�شق 
وال�شّموليّة، واأعني القول باأنّ الإبداع هو الذي يجب اأن »يتنازل« ويذهب اإلى الآخر.«54 

اأمّا لو �شلّمنا بمحدوديّة قدرة »الآخر«، في حاله الرّاهنة، على بلوغ مدارج المعرفة 
الرّمزيّة التي اأدركها ال�شّاعر، فهذا منذر باأن يتاأبّد ال�شّيميائيُّ في مدار التّيه حيث ل مَنْزلَ 

لنقطة الحرف ول رَتْقَ لِفَتْقِ الحلم.

لعلّ من المهامّ المنوطة بعهدة الحرف التّعالي على هاج�ص الإبلاغ بمعاييره الجمعيّة، 
ولكن في اأوج التّماهي مع اللّحظة الجمعيّة بق�شاياها الواقعيّة المعي�شة، مّما يوؤ�شّر اإلى �شفويّة 

في تلقّي الرّمز-الموطن حرفاً كان اأم ثورةً.      

 : ح�اآ  مع  موعداً  مع الحرف  الموعد  ويظلّ  اأمــره،  حــرْفٍ من  على  الكيميائيّ  يظلّ 
ا :  ا، وحَـقيقيًّ عنوانًا حَـيًّا، وحُـرًّ

ذات يوم �شتفتَح هذه الَحـاء التي كحّلتْ 
قلبها ب�شِرّ الَحياة

اآخِر بابٍ : بابي الأربعين..«55
اإنّه موعد الإن�شان مع ه�شي�ص حلمه، مع اأبجدية-موطنٍ ي�شائلها ال�شّاعرُ قبل كلّ 

ق�شيدة وبعدها :
اأعندَكِ موعِدٌ اآخَرُ تُ�شِرّينَه، اأيّتُهَا العَا�شِقة ؟ 56

د. عبد الحميد جيده، الاتجاهات الجديدة في ال�سّعر العربي المعا�سر، موؤ�ش�شة نوفل، ط 1 القاهرة   1
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عالَمٌ اأكبر من العالَم :
معر�ص معتز ن�شر ال�شتعرا�شي في ق�شر بلاندي-لي-تور

Simon Njami شيمون نجامي�

نَ مُعتزّ ن�شر، على مرّ ال�شنين، لُغةً ت�شكيلية ت�شمح له اليوم باإتقان قامو�صٍ اأ�شيل  كوَّ
يُظهِر اإعدادُه، منذ اأعماله الفنيّة الأولى، ترابُطاً في المو�شوعات كما في المعُالَجات ال�شكليّة. 
ف�شواء مع الفيديو، اأم مع الت�شوير ال�شوئي، اأم مع النحت والإن�شاء، ازداد كونُه الفنّي رهافةً 
الو�شائل كلّها. ونحن، في  اأبحاثَه مع  يُكيِّف  اأن  اليوم  يُتيح له  النُ�شج ما  بلغ من  اأنه  اإلى حدّ 
اأوروبا، نُحاول اأن نربط عملَه بتاريخ فنّ يعرِف الجميعُ اآليّاتِه، وقد ب�شط خلال زمنٍ طويل 
مُتنامية ب�شرعة، و�شيولة عالَم الفنّ  ر. وفي ع�شر عولمة  هيمنتَه المطلقة على الإبداع المعُا�شِ
اأو م�شار فنّي هي قراءة  اأنّ �شبكات قراءة موؤلَّف  راد، من المهُِمّ الت�شديد على  الملحوظة باطِّ
غير مُتناهية في الواقع، ويكفي اأن نقبل بالتخلُّ�ص من اأ�شمال المركزية العرقية، البالِيَة. اأما 
ل بُمعتزّ ن�شر، فقد يكون ال�شياق اأكثر ح�شماً من �شياقِ اأيّ فنّان اآخر. فعلى الرغم  فيّما يتّ�شِ
مّما اأ�شمّوا اآذاننا به خلال ع�شرات ال�شنين، لي�ص هناك فنٌّ خارج ال�شياق. ل وجود لإبداع 
يخرج من ل مكان، اأو ياأتي من كوكبٍ اآخر. ول ينبغي اأن يكون ال�شياق م�شدرَ اإيحاءٍ ح�شريّ: 
ال�شياق ي�شبق الإبداع وي�شتِرطه. ثمّة رابطٌ عُ�شوي بين الفنّان وال�شياق الذي يعي�صُ ويعملُ فيه. 
�شياق الفنّان ن�شر هو القاهرة، المدينة الهائلة التي يبلغ عدد �شُكّانها 17 مليون ن�شَمة. اإنها 
مدينة تُعطي اإح�شا�شاً دائماً بعدَم الرَاحة، تعجُّ اأجواوؤها باألف �شجيج ينبعث من ال�شيّارات، 

لة التي تق�شِم الزمن ك�شاعةٍ رمليّة بالية. هات، واأ�شوات الموؤذّنين واأنا�شيدهم المُ�شجَّ والمنُبِّ

م�شروط  غير  عا�شِق  كبوحٍ  عملُه  يبدو  قد  ورنّانة.  مرئية  فو�شى  في  ن�شر  يعمل 
بالحلو  محفوفة  الُحبّ،  كعلاقة  العلاقة،  هذه  القاهرة.  مركزُه  با�شتمرار،  ك  مُتحرِّ بف�شاء 
من  وجهنا،  في  تُقذَف  التي  الكلِمات  هذه  من  مُتكوّنة  العُنف  �شديد  ب  غ�شَ لحظات  ــرّ.  والمُ
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يَة دوماً اإلى اأن تُن�شَى حين يحِلُّ الت�شالُح الحتمي. لحظة  هذه القطائع النهائية، لكنْ المفُ�شِ
المُ�شامَحات الطريّة. لن يكون هناك طلاقٌ اأبداً؛ لأنّ العا�شِقَين اكت�شفا منذ زمنٍ بعيد اأنّهما 
ر  ل ي�شتطيعان العَي�ص اإل معاً. ويُبيّن ن�شر، كما لو اأنّه يُريد توكيد هذه البديهة، اأنّه ل يت�شوَّ
اأن يعي�ص في مكانٍ اآخر غير القاهرة. لأنّ ثمة �شيئاً اأر�شياً في علاقته مع محيطه. يُ�شبه قليلًا 

بطلًا اإغريقياً ي�شتقي قوّتَه من الأر�ص التي �شهِدَت وِلدتَه.

اللحظة،  تكُن هذه  الأولى. ومهما  للمرّة  بُمعتزّ ن�شر  لقائي  ر لحظة  اأتذكَّ اأعُد  لم 
للغاية ي�شدر  ه، وقعتُ على �شيءٍ ماألوفٍ  فنَّ اأكت�شف  واأنا  اأنني،  لو  بعيدة جداً، كما  تبدو لي 
ر.  كُليّاً في الزمن : الزمن المعُا�شِ عن حركة دائمة لتاريخ الفنّ الكوني. كاأنَّ موؤلَّفَه ين�شوي 
راتي، اأنّ هذا يعود فقط اإلى حوالي اإحدى  ومع ذلك، اكت�شفتُ، واأنا اأبحث في دفاتري ومُفكِّ
ع�شر عاماً. كان هذا �شنة 2000، في �شهر اأيّار/مايو، في داكار. لكنْ كان لهذا، من دون �شكّ، 
ومن غير اأن اأُعطي، في حتميّة باهتة، معنىً خا�صٌّ للقائه في بينالي اإفريقيا. وهكذا �شتندرِج 
ر. مُفردتان، الأولى تدلّ على قارّة، على  علاقتنا في العلامة المزدوجة لإفريقيا والفنّ المعُا�شِ
اأ لي�شمل الممُارَ�شات  ف�شاء فيزيائي، وتدلّ الأخرى على تجريد تعقيدٍ مفهوميّ ل يُ�شتنفَد، مُهيَّ

الفنيّة المعُا�شرة؛ اإذ اإنّ �شمّ اإحداهما اإلى الأخرى قد ينبع من رهان القوّة الدلليّة. 

د اأننا  ا اإلى اأن اأوؤكِّ ر معاً ؟ واأميل رُبمَّ وماذا نعرف فعلًا عن اإفريقيا وعن الفنّ المعُا�شِ
في الواقع ل نعرف عنهما اأيَّ �شيء. كم كنّا، نتيجة الك�شَل، اأو بب�شاطة نتيجة نق�ص الو�شائل، 
غير قادرين على تطوير نظريّة ل تقبل النقا�ص تر�شم مُخطّطاً اأوّلياً عن المعُا�شرة. ول يُثير 
هذا الإخفاق اأو هذه ال�شتحالة اأيّة ده�شة لأنّ التمرين يبدو عملياً غير مُمكِن. وهو بعيد عن 

ر من نف�شِه، ول يمتلِك ملكَة التواجد في كلّ مكان.  مُتناوَل اأيِّ اأحدٍ غير قادر على التحرُّ

له في  ل في جغرافيا بقدر تاأ�شُّ عالَم النقد ثابت ب�شورةٍ كارثيّة، جامد، غير مُتاأ�شِّ
قناعات، في اأفكار ومفهوماتٍ ل يملِك اأيّ خ�شوعٍ اأ�شا�شيّ كي ي�شع مُنا�شبتَها للمو�شوع مو�شع 
ر«، عبر مختلَف الأحداث التي  الت�شاوؤل. وهكذا فاإنّ ما يُنا�شب باأن نُ�شمّيه اليوم بـ »فنّ مُعا�شِ
ن اإيقاع حياته، يُمكِن لِذاك الذي قد ل يتهيّاأ له حظُّ اأن يكون مُنخرِطاً فيها، اأن يعي�شها  تُكوِّ
بو�شفها خدعةً. بو�شفها ت�شمِيَةً مُغالِيَة لظاهرةٍ تتعدّى كلَّ تعريفٍ ح�شريّ. وهكذا كان الفنّ 
ر، خلال زمنٍ طويل، المجال الح�شري للغرب، كما لو اأنّ ل وجود لِ�شيءٍ  خارج تاريخ  المعُا�شِ
ر بُمفوَّ�شين مثل جان-هوبير مارتان Martin اأو دافيد اإيليوت.  الفنّ. ال�شرورة والفُ�شول )اأُفكِّ

�سيمون نجامي
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ر من خلالها  Elliot( قادا بع�شهم اإلى تو�شيع دائرة المعُا�شرة وتغيير القواعد التي كان يُقرَّ

ت�شمية هذا اأو ذاك لي�ص باأخذ الممُار�شات التي اكت�شبوا فكَّ رموزها في الُح�شبان، بل بمحاولة 
اأربعة  الفنّانون، في  يُحاول  كان  التي  والطريقة  المعُا�شر  العالَم  منه  نِع  �شُ الذي  ال�شيء  فَهْم 
اأركان الأر�ص، اأن يُجيبوا من خلالها على ما �شمّاه ارن�شت بلوخ. Bloch بالم�شاألة الجوهرية : 
م�شاألة الـ »نحن« في ذاتها.  معتز ن�شر واحد من هوؤلء الفنّانين الذي اأفادوا من هذا الوعي 
اأوروبيين  اأنّ عدّة فنّانين  اأو�شَع من العالَم. وكلّما اعتُمِدت هذه المقُارَبة، ظهر  لِعالَمٍ  الجديد 
ون فخَّ الجوهرية، يحملون لُغة مرئيةً وجمالية  بامتياز، وهنود، و�شينيِّين اأو اأفارقة، وهم يتخطُّ

ر.  جديدة تُثري وتُغيرِّ ما كان لدينا حتى ذلك الحين من اإدراك للفنّ المعُا�شِ

اأنّ  نُلاحِظ  ف�شوف  الأخــيرة،  للعقود  المعُا�شرة  النظريّات  اإلى  مثلًا،  رجعنا،  اإذا 
الخطاب عن فنٍّ عُ�شويّ، وفنٍّ �شعبي واجتماعي، وفنٍّ ينخرِط في المدينة، لي�ص عند المعُذّبين 
في الأر�ص، نظريات، ول نزعات، وميول ثقافية، بل عندهم وقائع مح�شو�شة ويوميّة، وحتميّة. 
رنا بيير ري�شتاني Restany في نهاية ال�شتينيّات، ظاهرة حركيّة : »الفنّ هو فقط  الفنّ، كما يُذكِّ
لحظات  وثمّة  حيّة.  مادّةٌ  الب�شري،  الفكر  عن  التعبير  هي  حيث  من  فاللغة،  لُغوية.  ظاهرةٌ 
تُكبَح فيها حركية الفنّ المتذبذبة. ويبدو اأنّ الفنّ فَقَدَ العنا�شر الداخليّة لتناقُ�شه الخا�صّ. 
فهو  وهم،  اأي  من  ر  المتُحرِّ الثابت  هذا  ري�شتاني  يُقيم  عندما  الحياة.«  عن  انقطع  اأنّه  يبدو 
اإنّما يتكلّم عن الفنّ الغربي المعا�شر. وهو فنٌّ خ�شِر، من خلال عر�شه الفكري، كلّ علاقة 
حالُ  يمتلِك  بينما  انغلاقاً.  الأكثر  �شين،  المتُخ�شِّ و�شَط  في  ح�شراً  ويعمل  يعجُّ  محيطه،  مع 
النقد، في ما يُدعى ببُلدان العالم الثالث، على الأقلّ ميزة األ يحبِ�ص الفنّانين في اأنماط مُعدّة 
مُ�شبقاً. فحيث اإنّهم يعتمدون على اأنف�شهم، ل خيار لهم اإل التجريب المُ�شتمِرّ. في اأثناء هذا 
اأنّ نزعاتٍ معي�شة حتى  رة الخالِ�شة. ويظهر بو�شوح اليوم  التجريب الم�شتمِرّ يبلغون المعُا�شَ
الأوروبية. حين  الممُارَ�شات  لة عن  مُنف�شِ لي�شت  رة  المعُا�شِ للمُمارَ�شات  مُنا�شِبةً  الآن بو�شفها 
يعتمِد الفنّان على الو�شَط المحُيط به، بهدف دفعه اإلى التغيير، وحين يتكوّن جمهوره الأوّل من 
ر، يتّخذ الفنّ بُعداً اجتماعياً نِجده عند فنّاني العالَم  ه الغُرباء عن القامو�ص المعُا�شِ اأهالي حيِّ
قاطبةً، لكنْ يوجَد اإي�شاحُها الأكثر ع�شريّةً، من دون �شكّ، في القارّات حيث هياكل الدولة 
غير مُجهّزَة بالبِنْيات التي تبتدِع فنوناً وطنيّة. فالفعل، حين يكون المرء فنّاناً، جزءٌ ل يتجزّاأ 
من العمل، ول وجود بعدُ لحدّ وا�شح بين عُزلة المر�شَم وعجيج ال�شارِع. في اأنغول، خلَق فرناندو 
د ن�شر، وهو  األفيم Alvim ترينالي ينبغي تحليله بو�شفه امتداداً لعمله. وبالطريقة نف�شِها، يوؤكِّ
رْب’ في القاهرة، التزامه في المجتمع، لي�ص عبْر المعار�ص  يخلُق المركز الفنّي الّذي اأ�شماه ‘الدَّ

عالَمٌ اأكبر من العالم



الآخر | �شتاء 2012

129

ر. بخلقه  الدولية التي يُدعى اإليها وح�شب، بل بخلقِه في مُحيطه، �شروط تفكير بالعمل المعُا�شِ
�شيئاً يتقا�شمُه مع اآخرين، اأكثر مّما يُبقيه حبي�شاً في برجٍ عاجيّ. 

ر العُمّال، اأنّ هذا المو�شوع ل يُترجِم اأبداً المعبَر  »اأدركتُ، حين عمِلتُ على تاريخ تحرُّ
بالأحرى  هو  بل  تَين،  ثقافةٍ خا�شَّ وعن  هويّة  تعبيراً عن  لي�ص  اأنّه  كما  معرفة،  اإلى  من جهلٍ 
دعوتُه  الذي  ال�شوؤال  على هذا  كلُّه  م�شاري  قام  الهُويّات.  ف  تُعرِّ التي  لعبور الحدود  طريقة 
تجربة  ونربط  عالمنا،  اإدراك  مُعيّن،  ف�شاءٍ  في  م،  نُنظِّ كيف   : المح�شو�ص«  »اقت�شام  بـ  لحقاً 
يَغ تاأويل معقولة.« ولئن ماثلْنا مجازياً الجماهير العمّالية والجماهير ال�شعبية،  مح�شو�شة ب�شِ
ف�شوف نُلاحظ اأن ران�شيير ي�شرح عمل ن�شر من دون اأن يدري. ل بُدّ هنا من اكت�شاف عدّة 
مفهوم  اأوّلً  ثمّة  المعُا�شرين.  الفنّانين  بع�ص  عمَل  جديدة  بطريقةٍ  معناها  ح  يُو�شِّ مفهومات 
د، جمهور  »اقت�شام المح�شو�ص« الذي يفتِر�ص اأنّ الفنّان يتوجّه، حين يُبدِع، اإلى جمهورٍ مُحدَّ
الهويات  حدود  عن  تتعالى  م�شتركة  لُغةٍ  با�شتخدام  اأفعالِه  ردود  ع  يتوقَّ اأن  وي�شتطيع  يعرِفه 
بخلطها الوا�شح كلَّ ذبذبةٍ بالغةَ الو�شوح في النتماء. ذلك اأنّ اأ�شكال التاأويلات المعقولة اإنّما 
هي اأدواتُ ترجمةٍ في مُتناوَل الفنّان، ي�شتخدمها بقدر ما يمتلك، في الوقت نف�شه، لُغةَ الفنّ 
ِ اأنّ الفنّان ل يُمكِن اأنّ يُبدِع ب�شورةٍ �شحيحة خارِج  ر، ولُغة جمهوره الأوّل. ومِنَ البينِّ المعُا�شِ
هذه  �شارت  بالهويّة. هكذا  الغُلوّ،  من  ب�شيء  اأحياناً،  هم  بع�شُ يُ�شمّيه  ما  هذا  د.  مُحدَّ �شياقٍ 
قت،  اأُرِيدَ اأن يُحبَ�ص فيها الإبداع خارج اأوروبا، كما طُبِّ الم�شاألة مكاناً من اأمكنة عامّة كثيرة 
اأو »فنّ طقو�شيّ.« دليل ذلك هو احتمال  في الأزمنة الأخرى، م�شطلحات من مثل »بدائية« 
اأن يبدو اليوم اأنّ الأ�شئلة المرتبطة بالهوية ل تعني اإل الغربيّين. وقد غدا م�شطلح »اإفريقي« 
ر على مُطالَبة باأر�ص:  م�شكوكاً فيه، لكن لأ�شبابٍ غير وجيهة. فهو غير فعّال لأنّه غير مُقت�شِ
ة. وماذا يكون بينالي  د الأميركيون، والرو�ص، والفرن�شيون عن اأن يُطالبوا بهوية خا�شّ ل يتردَّ
البلد  اأن م�شر هي  �شُرادق وطنية نُلاحظ في و�شطها، على عجَل،  م حول  –المنُظَّ البندقيّة 
ال�شوؤال الذي  لِلمُطالَبة بالهوية ؟ وحدَه  اأفريقيا– اإن لم يكُن معرو�شاتٍ  الممُثَّل من  الوحيد 
يفر�ص نف�شه حقاً عندما تُعالَج الم�شاألة الإفريقية هي اأننا حين نبحث اأمر القارّة، اأي ماهية 
تتعالى على الحدود القومية، والتي، با�شتثناء اأن يُعاد تعريفُها كلّ لحظة، ل ن�شتطيع اأن نُدخِل 
اأو في جنوبها، كما في �شرقها وغربها، تختلِف  القارة  األواناً من الخلط : في �شمال  اإل  فيها 
ل الأمر على الأرجح، لكي ن�شت�شهِد مرّة اأخرى  التواريخ وتتناق�ص في بع�ص الأحيان. رُبّما يتّ�شِ

ف الهُويّات.«  بما و�شفه ران�شيير، »بعبور الحدود التي تُعرِّ

�سيمون نجامي

Jacques Rancière, Et tant pis pour les gens fatigués. Entretiens, Paris, Editions Amsterdam, 2009.



الآخر | �شتاء 2012

130

معر�ض ‘تفاعُلٌ مُت�سل�سِل’  

حقيقة اأن يعرِ�ص الفنّان الم�شري مُعتزّ ن�شر في ق�شر بلاندي، الواقع في جنوب 
اأ�شبح  قدَرٍ  �شُخرية  فوراً  عليّ  ا�شتولت  قد  كانت  مُكترثين.  غير  تتركنا  اأن  يُمكِن  ل  باري�ص، 
�شعيداً، ين�شوي في ا�شتمرارية تاريخٍ األْفيّ. يبداأ تاريخ الق�شر، المعروف، بح�شب ما نعلَم، �شنة 
اأوربانون�ص الثاني،  1216، في معمعة الحروب ال�شليبية )1095-1291( التي اأطلقها البابا 
القائد   )1193-1138( الدين  �شلاح  اأمّا  االم�شلمين.  من  المقدّ�شة  الأر�ص  ا�شتعادة  وهدفها 
للقد�ص �شنة 1187، فقد حكم م�شر  الم�شلمين  الأ�شطوري الذي قاد حملة تحرير  الع�شكري 
من عام 1169 حتى عام 1250. وبعد عدّة قرون، اجتمع ال�شرق والغرب مرّة اأخُرى. لكنْ هنا، 
لم يعد الأمر اأمرَ حروب و�شراعاتٍ عقيمة، بلعنات انتقامية، بل اأمر فنٍّ و�شِعر. ففي مرحلة 
ة بنا حيث كانت حرب الأديان تُهدّد بالندلع من جديد، لم ت�شتطع ر�شالة  ال�شطراب الخا�شّ

الُحبّ والت�شامح التي يقترحها علينا معتزّ ن�شر اأن تِجد مخرجاً اأف�شل.

تولّدت فكرة عنوان هذا المعر�ص في الحادي ع�شر من �شهر �شباط/فبراير من �شنة 
2011. كنّا في اإيطاليا، مُنهمِكين في تح�شير معر�ص مُعتزّ ن�شر عندما وقع الخبَر: كان ح�شني 
كتفيه  لفّ  الذي  مُعتزّ،  واأخذ  ال�شعب.  �شغط  تحت  ال�شلطة  عن  بالتنحّي  انتهى  قد  مُبارك 
لياً  بِعلَم م�شر، يجري في كلّ جهةٍ من قاعة العر�ص. كان فرحه ي�شرُّ النظَر. كان فرَحاً توا�شُ
مُنفتِحاً. وعندما �شاألته ما العنوان الذي علينا اأن ن�شعه لِمعرِ�ص ق�شر بلاندي، اندفع جوابه 
د : ‘تفاعُلٌ مُت�شل�شَل’. في ما وراء الرمزية الم�شرية ح�شراً التي وُلِد منها هذا  من دون اأيِّ تردُّ
العنوان، يتعلَّق الأمر، على نحوٍ اأكثَر مجازيةً، بتمجيد عدوى من ن�شَقٍ اآخر ل يُمكِن اأن يطراأ 

النظام’، 2011. 14 * 18متر . فناء ق�شر بلاندي-لي-تور، جنوب باري�ص.  اإ�سقاط  يريد  ‘ال�سعب 
  Oak Taylor-Smith.  Courtesy Galleria Continua, San Gimignano / Beijing / Le Moulin :ت�شوير
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د الُحبّ، لي�ص بتعريفه الج�شدي الأناني، بل بكلّ  من دون حريّة. وقد عزَم ن�شر على اأن يُمجِّ
ما فيه من روحانية وكونيّة. كان هذا، من خلال قاعات الق�شر المختلفة التي كانت ت�شير 
اأن  مُتناوَلنا كما يرى الفنّان، ب�شرط  التاأمّلات، دعوةً اإلى الحلُم. حلُم في  اأجواء  ككثيٍر من 

نُكلِّف اأنف�شنا عناء قطافه والعتناء به اعتناءنا بزهرةٍ رقيقة.

اأبراج الحب، 2011. البرونز 190*35*35 �شم؛ الحديد 192*28*28 �شم؛ الخ�شب 155*89*69 �شم؛ ال�شل�شال 
 Ela Bialkowska :175*49*49 �شم؛ 172*38*38 �شم؛ البلور 212*41*41 �شم؛ 173*33*33 �شم. ت�شوير

Courtesy Galleria Continua, San Gimignano / Beijing / Le Moulin

 Oak Taylor-Smith :مقطع من ال�سعر ال�سوفي، 28 * 28 متر،2011. حدائق التويلري، باري�ص. ت�شوير
Courtesy Galleria Continua, San Gimignano / Beijing / Le Moulin
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دى،  فيديو، 4 دقائق،  2003 ال�سَّ

عاً مكانياً ـ زمانياً. مكان �شائعٌ في لنهاية طبقات الأثير التي قد نعثر  لوا ت�شدُّ تخيَّ
لوا فقدان ذاكرة كامل يُلزِم العالَم  ة والعامّة. تخيَّ روب اإجها�صِ الحياة، الخا�شّ عليها في كلِّ �شُ
رَتْه الفل�شفة الألمانية،  باأن يُعيد اإنتاج العَود الأبدي للنيت�شويّ نف�شه. اإذ لي�ص العَودُ الذي ت�شوَّ
على  قادرين  �شحاياه غير  الذين هم  اأولئك  فاإن  وهكذا،  حلزونياً.  �شكلًا  ياأخذ  بل  دائرياً، 
ف التكرار الملُزَمين به، ورُبّما ب�شبب هذا الجهل، يُعيدون، برغبةٍ، تمثيلَ الم�شهد نف�شه،  تعرُّ
كما لو اأن الأمر كان مُتعلِّقاً بالدورة الأولى للعَود. لإي�شاح فقدان الذاكرة الجمعي، ي�شتخدم 
ره يو�شف �شاهين  وَّ اً �شحيقاً، لأنّ نموذجَه من الواقع فيلم �شُ يَّ عاً لُجِ ر ت�شدُّ ن�شر فيلمَين ويت�شوَّ
�شنة 1969، يُعيد اإخراجَه بنف�شه، وذلك بعد اأربعة وثلاثين عاماً. وبُغية الإ�شافة على �شاكلة 
الرحمن  لعبد  رواية  من  مُ�شتوحى  �شاهين  يو�شف  فيلم  اإنَّ  نقول  المتداخلة،  الرو�شيّة  مى  الدُّ
ال�شرقاوي مكتوبة �شنة 1968، يُعالِج فيها الكاتب الأحداث التي كانت تجري في م�شر �شنة 
راويــةً، �شيُخرجها في مقهى و�شط  اإذاً في عام 2003، ومن حيث يختار بطلةَ فيلمه   .1933
يو�شف  بطل  يحثُّ  التي  الأربــع  الدقائق  هذه  اإنتاج  اأُخــرى  مرّة  ن�شر  يُعيد  القاهرة،  مدينة 
�شاهين خلالَها الذكور المرُافقين له كي ي�شيروا من جديد الرجال الذين كانوا، وي�شتعيدوا 
كرامتهم المفقودة، ويكفّوا عن اأن يعي�شوا كيرقاتٍ �شلبية. في عام 2003، يتعلّق الأمر بِماأْثرة. 
زبائن المقهى ل يفهمون ما يجري اأمام اأعيُنهم. ي�شمعون مو�شيقى ماألوفة، لكنّهم ل يعرفون 
بعدُ المو�شع الذي يُعيدون اإدراجَها فيه. هذه امراأة تتوجه اإلى رجالٍ قائلةً لهم يا اإخوتي. وهي 
توبِّخهم لأنّهم يت�شرّفون كالن�شاء. وفجاأةً تتّخِذ الكلِماتُ معنىً اآخر. فحتى لو اأنّ الكلِمات هي 

. نف�شها، فقد غدا وزنُها، على مرّ ال�شنين، ل يُطاق اأكثر من اأيِّ وقتٍ م�شى؛ لأنّ ل�شيء تغيرَّ

يتاألف العمل من عر�ص مُتزامن لمقطعين من فيلمين على �شا�شتين مُنف�شلتَين. في المقطع الأول م�شهد من فيلم 
الاأر�ض ليو�شف �شاهين، يظهر فيه بطل الفيلم )محمود المليجي( وهو يُوبّخ زملاءه الرجال على لمبالتهم 

اإزاء الحتلال البريطاني لم�شر. في المقطع الثاني ي�شوّر ن�شر الم�شهد في مقهى معا�شر وتُعيد الممثلة �شيرين 
الأن�شاري توبيخ روّاد المقهى ال�شباب بالكلمات ذاتها. ي�شجّل الفيديو ردّة الفعل ال�شلبية الواحدة رغم مُ�شي عدّةِ 

Courtesy Galleria Continua, San Gimignano / Beijing / Le Moulin .عقودٍ بين مو�شوع الفيلم والواقع الآني

عالَمٌ اأكبر من العالم
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الماء، فيديو، 3 دقائق، 2004-2002 

الكائن  اإنّه  ا�شتثنائياً.  نف�شَه  يظنُّ  ة.  الق�شّ تحكيه  ما  هذا  جميلًا،  نر�شي�ص  كان 
من  يقتات  لكي  �شافٍ  ماء  اأمام  وينحني  نف�شه،  اأمام  نف�شه  عن  الر�شا  وجد  الذي  الأوحــد 
لي�ص  اإن�شان  اأيَّ  تُق�شي  مة  مُت�شخِّ ذاتٌ  الفَخّ  في  تُوقِعه  اإذ  فيها،  ويموت  ة،  الخا�شّ �شورته 
عاديِّين،  اأُنا�ص  وجوه  اإنها  جميلةً.  ن�شر  مُعتزّ  علينا  يقترحها  التي  الوجوهُ  لي�شت  ذاتُــه.  هو 
ملامحهم مُتعَبة، وعيون تُقلِقها الحياةُ اليوميّة. ونحن ل نتاأمّل انعكا�شَهم من خلال الماء :  اإذ 
ه وجوههم  اإلى  يبدون مغمورين فيه. يبدون غارقين. ول تُرجِعنا تجاعيد �شطح الماء التي تُ�شوِّ
لنا؛ اإذ اإنّ  يَن. هذه الظلال تُمثِّ الن�شر النج�شي، بل تُرجِعنا اإلى الهزيمة، واإلى العجز العاديِّ
ورتُهم هي التي نتاأمّلها من خلال  من ال�شعب و�شف هذه الوجوه بطريقة اأخُرى، مادامت �شُ
هة المقُتَرحة علينا. انعكا�شاتُها هي نحن. هزائمها هي نحن. وهذه الحياة التي  المراآة المُ�شوِّ
ر منها كلُّ اأمَل، اإنّما هي حياتنا. نحنُ في م�شائد �شورة اإ�شعاعية  تبدو اأنّها حياتُهم، والتي تبخَّ
للنف�ص تُرجِعنا اإلى �شرطنا الإن�شاني. فما اأهميّة األّ تُ�شبهَنا هذه الوجوه. لي�ص من ال�شروري 
اإنّها  وانك�شافاً.  اأكثر ه�شا�شةً  تُ�شبهنا حتى تكون نحنُ. هي نحن بما فينا مّما هو  اأن  اأ�شلًا 
وْريّة. ك�شْفٌ موؤلِمٌ، وتجلٍّ رمزيّ. حتى اإنّ حقيقة اأنّها ل تُ�شبهِنا تُبينِّ اإلى اأيّ حدٍّ يكون  تعرية �شُ
تعريف الإن�شانية بمظهرها الخارجي عديَم الجدوى. لي�شت �شورتُنا اأبداً انعكا�شاً للواقع، ول 
بُدّ اأن نرجِ�ص كان يعرِف هذا. فنحن ل نرى اإل ما نبحث عن روؤيتِه. نبحث عن تاأكيد، كما 
بحثت الملِكة ال�شرّيرة في حكاية الح�سناء النائمة في الغابة. ولي�ص ثمّة هنا حكايات خارقة. 
ل حِيَل ول حبكة بنهاية �شعيدة. فالحقيقة تُراقبنا، حين ل نزال واهمين باأننا اأولئك الذين 

مَها.   ت�شتطيع نظرتُنا وحدَها اأن تُقيِّ

تنعكِ�ص وجوه المارّة على �شطح حفرة مائية في �شارعٍ عام. فجاأة تخبط قدَمُ اأحد 
ين الُحفرة فيتطاير الماء وتتلا�شى الملامح.  المارِّ

Courtesy Galleria Continua, San Gimignano / Beijing / Le Moulin
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اأَبٌ وابنٌ، فيديو، 14 دقيقة، 2004 

طابَعاً  الفور  على  تتّخِذ  البديهة،  بب�شاطة  �شخ�شيّةً  الأكثر  القِ�ش�ص  تُحكى  حين 
ة قديمة جداً. البن مُقابِل اأبيه، والأم �شاهدٌ غير  ر. ق�شّ كونياً. هاهنا اإخراجٌ لأوديبٍ مُعا�شِ
مرئيّ، رهانُ هذه المعركة التي ل تُعلِن عن ا�شمها. اختار ن�شر الفيديو، كاأنّه اأراد اأن ي�شع 
نف�شه على قدَم المُ�شاواة مع اأبيه. بينما هو الذي يقود المُ�شاءلة، المرُافَعة ... ل يتّ�شل الأمر 
في  ا�شتهينا،  رُبّمــا  اأعيُننا.  اأمــام  يُعرَ�ص  عائلي  نف�شانّي  بتمثيل  نف�شيّ،  بتحليلٍ  بل  بدعوى، 
ح للغ�شيل  لحظة من لحظات حياتنا، هذا النوع من ت�شفية الح�شاب. من هذا الن�شر الفا�شِ
الو�شِخ، كما لو كان من اأجل تطهيرنا، واإعطائنا من جديد حظّاً اآخر في هذه العلاقة الألفيّة 
المت�شابكة. وهكذا ي�شتطيع الفنّ اأن ياأخذ دور الو�شيط. ويخلُق جِهازُ الت�شوير م�شافةً ت�شمح 
العمل  ي�شتثيره  الفِعلي، بل في عالَمٍ من خيالٍ  الواقع  نعُد في  مات لأننا لم  المحُرَّ بانتهاك كلّ 
ن�شر،  يعُد  لم  ن�شر  اإخراجُها.  تمَّ  م�شرحية  �شخ�شيات  ت�شير  الواقعيّة  فالكائنات  الفنّي. 
ال�شراعُ  كونيّاً.  م�شهداً  تُمثلّان  �شخ�شيّتَين تَجريديتَين  ي�شيران كلاهُما  اأباه.  يعُد  واأبوه لم 
ط، والخطابات المعُتمَدة تفقد من عُنفِها، لأنّها تغدو، في الظاهر، ا�شتعارةَ موقفٍ تُعيد،  مُو�شَّ
تنبع  اأهمية لأن  الفرويدي. ول  التحليل  اأوديب �شوفوكلي�ص في �شوء  اإنتاجَ  اأي�شاً،  اأُخرى  كرةً 
ة واقعية  لة بعناية. فهذه الق�شّ الخطابات المعُتَمدة من الواقع الأوّلي اأو اأن تكون مكتوبة، ومُتخيَّ
، حُبُّ اأُمٍّ موؤَمثَلة في نظر ابنٍ يجعله الغياب يعي�ص حرماناً، ولكي ي�شفى  بال�شرورة. رِهان اأُمٍّ
: الأب. لي�ص، في هذا  مُذنِباً رمزياً. مُذنِب مثالي  ي  يُ�شمِّ اأن  اإلى  الفَقْد، ي�شعر بالحاجة  من 

العِلاج العائلي، ل غالِب ول مغلوب. ل�شيءَ �شوى الكلِمات. 

عالَمٌ اأكبر من العالم

ي�شجّل هذا الفيديو لقاء حميم بين الفنان ووالده بعد موت اأمّه.
Courtesy Galleria Continua, San Gimignano / Beijing / Le Moulin
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فيات ن�سر، 2008-2002 

هذا التكوين قيا�شاً اإلى الفنّان مثل ب�شكوتة المادلين التي تغنّى بها برو�شت. اإنّه واحدٌ 
من هذه اللحظات النادرة حيث ي�شت�شلم للمُ�شيِّ اإلى ا�شتح�شار ذكرياتٍ �شخ�شيّة. ي�شتح�شر 
الطفولة، مرحلة البراءة، وكذلك لحظة من التاريخ الم�شري الحديث حيث كان النا�ص فخورين 
نِعَت في م�شر. كان هذا يعني، فوق ذلك،  باإنجازاتهم. كانت �شيّارة ‘فيات ن�شر’ اأوّل �شيّارة �شُ
الفخر بت�شكيل جزءٍ من الع�شر ال�شناعي. غير اأنّه كان اأي�شاً دافعاً اقت�شادياً مفيد، ما دامت 
ر«، الذي يتطابق اأي�شاً مع ا�شم  ر عملًا لعدد كبير من الم�شريين. هذا يعني »الن�شْ الم�شانع توفِّ
ة التي كانت تربطه بهذه ال�شيّارة. بعد عدّة عقود، �شيّارة  الفنّان، ومن هنا تاأتي العلاقة الخا�شّ
يَت اإلى المن�شيَّات التي قليلًا ما تتذكّر الن�شر الذي مثّلتْه. على غِرار  اأقُ�شِ الفيات الم�شهورة 
الطفولة حيث نظنُّ اأنف�شنا خالِدين، يحمينا اأهلنا، ومع مجتمعٍ نعتقِد اأنه بالِغ القوّة، كانت 
فترة الفخر هذه التي عا�شها ال�شعب الم�شري قد ا�شتُبدِلت بزمن اكفهرارٍ واكتئاب. حتى لو لم 
يبلُغ الفنّانُ درجةً كافية من ال�شذاجة كي يعتقد باأنّ »الأ�شياء كانت من قبل اأف�شل كثيراً«، فلا 
دة في  عجَب من اأن يحتفِظ بالحنين اإلى تلك الفترة ال�شعيدة. ويُعثَر على هذه الطفولة الممُجَّ
باً  طريقة ت�شوُّر الفنّان لِعمله : يتعلّق الأمر بِلُعبة الإرباك )puzzle( المتكوّنة من �شتة ع�شر مُكعَّ
ر الإخفاق والإهمال واإطار  وَر �شتِّ �شيّارات فيات دواليبها مثقوبة تُ�شوِّ طُبِعتْ على �شطوحها �شُ
د على لدغة الزمن القا�شية.  اللّعِب الذي نُدعى اإليه كي نُعيد خلْقَ ما�صٍ بائدٍ اإلى الأبد، وتُ�شدِّ
ين اإلى النخراط في هذه الحديقة، �شحايا هذا الزمن الذي يم�شي.  اأنف�شنا، المدعوِّ ونحن 

يها حين كُنّا اأطفالً. طفولتُنا بعيدةٌ وراءنا، وقد كن�صَ الواقِعُ الأوهامَ التي ا�شتطعنا اأن نُغذِّ

فيات ن�سر
 �شور فوتوغرافية،  2002. 
طباعة مكعبات خ�شبية باألوان الفر�شاة الهوائية، 
2008، 340*240*200 �شم.
Courtesy Galleria Continua, San Gimignano / Beijing / Le Moulin
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ان ذو �شمعة عالميّة �شهرته  وُلِد فابري�ض اإيبار Fabrice Hyber �شنة 1961. وهو فنَّ
مدينة  بينالي  في  الذهبي  الأ�شد  جائزة  على  ح�شل  الذي  اً  �شِنَّ الأحــدث  ان  الفنَّ باأنَّه  اليوم 

البندقيّة للعام 1997. 

تُ�شكّل الخرائط ال�شِتّ التي اأنجزها فابري�ص اإيبار خ�شي�شاً لمجلة الآخَر العنا�شر 
ان. واإذ يلعب اإيبار باأ�شكال التمثيلات  الأولى لأطل�صٍ عن العالَم الذي توجَد فيه �شواغِل الفنَّ
يُحيط  الذي  العفن  لون  الأخ�شر  اللون  يعني  وهكذا  ة.  الخا�شَّ مُعطياته  يُــدرِج  الخرائطية، 
من  القِ�شط  ذاكَ  يعني  به،  الم��ل��وّن  وغ��ير   / به  الم��ل��وّن  كامامبير  جُببة  في  الدائرة  باأقرا�ص 
ع  ي للعالَم القديم، وي�شِمان اإرادة الفنّان باأن يجعل مو�شِ الحريّة الذي لم يح�شِبه الت�شوُّر الكمِّ

دين.  ه في ماوراء كلّ التطهيريّين والمتُ�شدِّ فنَّ

 Cicatrice Cuirasse الج��رح  التئام  ولوحة   ،Océan Sang دم  محيط  لوحة  وتحاول 
تحويل  عنـوان  تحمل  التي  اللوحة  اأما  واللتئام.  ق  التمزُّ عن  ف  ليتوقَّ عالَم  ثنائية  ت�شـجيل 
العالَم اإلى خيط Transformation  du monde en un fil، فاإنها تتناول من جديد افترا�شاً تّمت 
تُ�شاوي  خيط  »اإلى  الأر�ــص  كوكب  تحويل  اإيبار  فيها  يتخيَّل  حا�شية  في   1981 �شنة  �شياغتُه 
كثافته الكثافة الو�شَطية للاأر�ص وللقَطْر 2،0 مم.« اإذاً يبعُد اأحد طرَفَي الخيط م�شافة 560 
اللازم »لمت�شا�ص« وزن كوكبنا،  الطول  وبِح�شاب  الآخر.«  الطرف  �شنة �شوئيّة عن  مليون 
، في نظره، هو  ان الحقل الخيالي للاإمكانيات. لأنَّ الفنَّ ح�شاباً علمياً و�شِعرياً معاً، يفتح الفنَّ

»اإمكانيات العالَم كُلها.«

برنار ماركاديه

خرائط فابري�ض اإيبار 
وعوالم اأنيت مي����سّاجيه

باتري�ص اإيبار وهو واقف على عمله التجهيزي 
بعنوان ترجمة، الموؤلف من 22 طن من �شابون 

مر�شيليا، والمنجز عام 1991
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محيط دم و التئام الجرح، 2011. بالألوان المائية، والقلم الملوّن على الورق. 

برنار ماركاديه
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تحويل العالم اإلى خيط يليها الملوّن/ وغير الملوّن، 2011. بالألوان المائية، والقلم الملوّن على الورق.

خرائط فابري�ض اإيبار وعوالم اأنيت مي����سّاجيه
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�سدمة العالم القديم واهتزازه، بالألوان المائية، والقلم الملوّن على الورق، 2011. 

برنار ماركاديه
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فهي  مي�سّاجيه،  اآنيت  اأمــا 
من مواليد �شنة 1943 وهي وجهٌ هامّ 
ر،  المعُا�شِ للفن  الدولية  ال�شاحة  على 
وقد عُرَ�شت اأعمالَها في اأكبر متاحف 
ونـــيـــويـــورك،  بـــاريـــ�ـــص،  ـــالَم )في  ـــع ال
و�شيئول،  ولندن،  ومك�شيكو،  وطوكيو، 
بينالي  في  فرن�شا  ومثَّلت  وغــيرهــا(. 
حيث   2005 �شنة  البندقيّة  مدينة 

ح�شلت على جائزة الأ�شد الذهبي. 

مي�شّاجيه  اآنــيــت  ــارت  اخــت
نةً  عيِّ تمثّل  �شور  تقديم  الاآخَ���ر  لمجلَّة 
اأنجزتها  التي  الفنية  المقطوعات  من 
خـــلال الــ�ــشــنــوات الــعــ�ــشــر الأخــــيرة. 
ث��لاث��ة  عــنــوان  يحمل  الـــذي  فالعمَل 
 3 النحت  اإن�شاء قريب من  ع��والم هو 

اأُنِجز  ف من م�شهد مو�شيقي  L’enfant menteur مُقتطَّ اب  الطفل الكذَّ اأنَّ  ،Mondes على حين 

بالتعاون مع جيرار بي�شون. هذان العمَلان يُرجِعان، مع ذلك، اإلى �شورة ال�شخ�ص المتُذبذب 
في   Casino كازينو  عنوان  حمل  الذي  اإن�شائها  مركز  في  كانت  التي  بينوكيو  �شخ�شية  واإلى 

م�شهد من عر�ص الطفل الكذاب، 2008.

Courtesy A. Messager/Marian Goodman Gallery Paris/New York .ثلاثة عوالم، 2007. اأقلام، وكتب، وطين م�شبوغ
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بينالي البندقية عام 2005. وعلى الرغم من الطابَع المرِح للعالَم المرئي عند اآن مي�شّاجيه، 
Désir المكتوبة بو�شاطة خُيَيطات، و�شلك حديدي،  رغبة  واد والغرابة. فكلمة  فهو �شديد ال�شَّ
ة �شخ�ص مُتقلِّب  هي ال�شورة المجازية لِو�شعها كفنّانة. وهي، اإذ تحكي لنا على طريقتها ق�شّ
رنا باأنَّ الحياة لُعبةٌ قا�شية  ل اإلى الب�شرية ويفقد »براءته« على الفَور. فاإن مي�شاجيه تُذكِّ ي�شِ
د في الوقت نف�شه على الطابع الطموح وال�شاخر  تُقا�ص بمقيا�ص اأرباحنا وخ�شائرنا. وهي تُ�شدِّ

ي. لِم�شروعها الفنِّ

فخ الاأوهام، عر�ص، 2008.

رغبة، 2006. اأ�شلاك حديديّة و�شبكات �شوداء، 165* 207�شم.
 Courtesy A. Messager/ Marian Goodman Gallery Paris/ New- York © Marc Domage
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ابة روما  عر الُخلا�سي« من بوَّ افتتاح قرن »ال�سِّ

 I
عر؛  ن، عندَ هذا ال�شِّ ةُ ل توؤاخي التَّكهُّ النُّبوَّ

ورياليَّ ب�شعرِ ‘التَّ�شميم المر�شوم’، ويتجنَّح عنهما بهما. �شعرٌ يُ�شافدُ ال�شُّ
العيُن في  اأن ترتمي  وؤية  الرُّ واأجملُ  يَّال،  ال�شَّ الم�شهدَ  العيُن  تطْبعَ  اأن  وؤية  الرُّ اأ�شعبُ 
بعد  ة،  رةٌ ومحيرِّ متحوِّ ةٌ  حُرَّ اإيطاليا،  عريَّة في  ال�شِّ البانوراما  اأنَّ ذي هي حال  اأزعمُ  يل.  ال�شَّ
ةِ  كليَّ انةِ ال�شَّ ةُ من اأر�صِ موتِ الحداثةِ المرفوعةِ على جَبَّ عر الوح�شيَّ فتْ مَرْزَيولاتُ ال�شِّ اأن تخفَّ
ولعلَّ  ين؛  بالدِّ الممَُغطَ�صِ  الحقلِ  من  عر  ال�شِّ مِيناداتُ  كذلك  رتْ  تحرَّ وبعدَما  والنيو-طليعيَّة، 
دُرَفِ  من  الكلِّيَّ  التَّفلُّتَ  هذا  دُ  توؤكِّ هناك  الجديدة  الألفيَّة  اأنطولوجيات  اإلى  مُنتبِهة  نظرةً 
اهات، نحوَ زلزلةِ قواعد ‘المتناهي’ على  اري عن تخومِ الجهات والتجِّ التَّبويب، والجنوحَ ال�شَّ
اأو  اً  زمنيَّ تكثيفاً  الأنطولوجيا  عي هذه  تدَّ ل  ‘اللانهائي’. من هنا،  برقِ  ا، من  ا�شتحياءٍ، ربمَّ
لَ  اً على نف�شِها يدورُ لي�شجِّ عي التفافاً �شِينوغرافيَّ اً يعك�صُ فِكرَ المرحلة بقدر ما تدَّ توثيقاً جمعيَّ
لَين:  هاية هرطقةٌ، لأنَّها نق�صٌ في متحوِّ ةَ الم�شهد والتبا�شَه. اإنَّ كلَّ اأنطولوجيا هي في النِّ �شبابيَّ
وكلُّ  الخارطة؛  في  وتهوُّمٌ  م  المتقدِّ في  تَراجعٌ  لأنَّها   : هرطقةٌ  اأنطولوجيا  كلُّ  من.  والزَّ عر  ال�شِّ
عر. فكيفَ اإذا كان �شعرُ تلكَ  اأنطولوجيا هرطقةٌ : لأنَّها مراوَغةُ المراوِغ الذي ل يموت : ال�شِّ
يغتالُ  كونيٍّ  وتبديلٍ  ابق،  ال�شَّ التَّح�شيد  من  ينتقم  كونيٍّ  تفريدٍ  فِعلَ  ط  المتو�سِّ من  الخا�شرة 
دْم ‘الفاليريَّة’ على حِدة،  بِ اإلى قيم ال�شَّ ر بالتَّن�شُّ رُ الكلمة باألَّ تتهوَّ ا هو تهوُّ التَّثبيت؛ �شعرٌ اإنمَّ
؛  ا�شعِ اللا�شرطيِّ ه تهوُّرُ الَحفر في ال�شَّ اأو اإلى قيم الجمال ‘الكروت�شيَّة’ على حِدةٍ مُقابِلة، لكنَّ
ذَه وذاك، بيَن  الكلِّ بالمفرَد. هوَ مع  المتَّحِد، وخلخلةُ  مولي  ال�شُّ التَّفكيكيِّ المجزوء بفمِ  اإن�شادُ 

وُ�شلاتِ الأن�شالِ الأر�شيَّة وفوا�شلِها، اإعلاءٌ لمديحِ العزلة. 
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 II
عر الذي يُعطيها نارَ برومثيو�ض،  اللغةُ مَدينةٌ لل�سِّ

عرُ المدَينُ للَّغة-  لا ال�سِّ
م�شكلةُ الق�شيدة الإيطاليَّة تماثلُ م�شكلةَ الق�شيدة العربيَّة : كلاهما مطمئنٌّ اإلى 
لغتِه؛ مع اختلاف العلَّة. ففيما النَّ�صُّ القراآنيُّ هو علَّةُ الثَّانية، تتمثَّلُ علَّة الق�شيدة الإيطاليَّة 
كلمةٍ  ةً من غيِر مو�شيقى، فكلُّ  تكونَ مو�شيقيَّ اأن  ة  الإيطاليَّ للغةِ  اأقول، يمكن  اللغة.  بميلوديا 
، وهذا ما اأف�شى اإلى اأن تحب�صَ اللغةُ  ا تحملُ في ذاتِها لولبةَ تاأوُّجِ البِرول الختاميِّ فيها كاأنمَّ
اأبيديِّ الذي يخنقُ الق�شيدةَ بينما  عرَ، واأن ي�شترخي هذا على رُكَبِ الميِتْروم metrum التَّ ال�شِّ
عر اأن يكون ثورةً على اللغة ل حافظاً لها، ذلك اأنَّها لم تكن  ينفخُ في رئتِها اأنفا�شَه. اإنَّ على ال�شِّ
الب�شري،  الوعي  قيا�ص  وتف�شيلِه على  وتخطيطه  الكون  لتن�شيقِ  اأداةٍ  �شوى  الأحوال  اأكثر  في 
اأنَّ الوعي والمنطق قد  ل بتزييف الكون واإف�شادِه، والكارثةُ هنا هي  وبالتَّالي فهي القائمُ الأوَّ
عر  رائع، واإذا كان على ال�شِّ �شا على هذه اللغة وعلى اأ�شا�شِها اأي�شاً اأقيمتْ القوانين وال�شَّ تاأ�شَّ
يف فعليه األَّ يكتفي بالن�شقاق، عليهِ اأن يُنَخْرِبَ اللغة ب�شرفاتِ  تَ موقعَه �شدَّ ذلك الزَّ اأن يثبِّ
التي  المعا�شرة  ارع«  ال�شَّ »�شِعر  لكن حتَّى حركة  باأجرا�شِه.  وي�شعقَ هدوءَها  الم�شيء،  بْرِ  ال�شَّ
تَه على م�شتويَي المبنى والمعنى، تبدو مكتفيةً ل تزال  التَّحوير و�شموليَّ ةَ  لنف�شِها جذريَّ عتْ  ادَّ
حم البكوريِّ للغة، ما يجعلُها ل اأكثر من  ورة، بعيداً عن افتراعِ الرَّ كل وال�شُّ بال�شتغال على ال�شَّ
ة المفتوحةِ الآفاق التي تُلْقِحُ  كل«، من جهةِ تقنيَّات ال�شتغال الع�شريَّ تطويرٍ وتنويعٍ لـِ »�شِعر ال�شَّ
الإيطاليَّة،  الق�شيدةُ  تبقى  الثنائي. هكذا،  ظام  النِّ بختمِ  وتدمغهُ  اللكترون  بنقاطِ  الحرفَ 
ا  اإنمَّ العالَم،  لت�شوي�صِ  يداً  اإذْ تمدُّ  وهي  اللغة،  ةِ  بهوَّ م�شدودةً  والتَّحوُّل،  التَّطلُّق  اأجنحةِ  رغمَ 

د.  ها من بُوَيبِ ‘الغيتُّو’ ghetto اللغويِّ المو�شَ تمدُّ

كلماتٌ تهزهزُ �شجرَ التَّنويط، 
ر،  توحي لنا اأنَّها تقتلعه، اأنَّها تقذفُ مكانَه بِزرَ الهُلا�صِ المتفجِّ

دونَ اأن تفعل. 

 III
الجمال  ا  غامَّ عِ  لت�شعُّ الكوزمو�شيَّ  المركزَ  كانت  لطالما  التي  اإيطاليا،   : اآخَر  �شيءٌ 
رعةِ  وال�شَّ والغناء  ق�ص  والرَّ النَّحتِ  في  �شاأنُها  هو  كما  بالخارِج-الج�شد،  يتَّ�شل  ما  كلِّ  في 
عر، وت�شيُر  ةِ التَّوالُد للاأزياء، تتراجع عن دورِ المتبوع-المُ�شِع حين يتَّ�شل الَجمال بال�شِّ رمديَّ ال�شَّ

ابة روما عر الُخلا�سي« من بوَّ افتتاح قرن »ال�سِّ
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ة المولودة في باري�ص اأو لندن اأو نيويورك،  عريَّ اتِ ال�شِّ عر والنَّظريَّ التَّابعَ-اللاقطَ ل�شرعاتِ ال�شِّ
‘جمالِ الجوهر’.  منيَّ لـِ  لتْ النُّموَّ الزَّ ورة’ عندَها قد عطَّ كما لو اأنَّ كرونولوجيا ‘جمال ال�شُّ
�شر؛ ومن جهةٍ  باعة والنَّ تَ ريادةٌ ل ريبَ فيها في ابتكار مو�شات التَّحرير والطِّ من جهةٍ، ثمَّ
اً في  ر في م�شمون المنُتَج الثَّقافي. في ظلِّ هذا التَّ�شاد ين�شاأ اغترابٌ ثقافيٌّ يُرى جليَّ اأخُّ اأخرى التَّ
ية اإلى عر�شِه اأمامَ  ابات الموؤدِّ ه بع�شاً، وفي انفتاح البوَّ عر الذي ي�شتن�شِخُ بع�شُ انت�شارِ كتب ال�شِّ
ائفين الذين لم يُتقنوا فنَّ العبث الحقيقي، هذا الذي ل يتقنُه �شوى �شاعر حقيقيّ  عبثِ الزَّ
اعرُ الحقيقيُّ حقيقيٌّ لأنَّه ل  يعرفُ كيفَ ومتى يعبث فيكون هدمُه من �شميم التَّخليق : ال�شَّ
ي، يلزمُ اإيطاليا في هذا القرن �شاعرٌ يوؤمنُ باأنَّه اللاعبُ الكونيُّ الأوحَد  عر. ظنِّ يتقنُ غيَر ال�شِّ
ة؛ ويقيني، ل يزالُ »�شاعرُ الإيمان«، كما تطيبُ لألفون�شو  رَّ وفيِّ للذَّ رِّ ال�شُّ القابلُ للتَّنافُذ بال�شِّ
عر ول يرجُم. والحالُ هذه، تبدو  رُ راجماتِ ال�شِّ م، يوتِّ بِرارْدِينِلِّلي التَّ�شمية، واقفاً في الأفق ل يتقدَّ
Mon- ها : مونتالِه  الأ�شماء التي جاوَزَتْ طوفانَ القرن الأخير بامتيازٍ اإلى قرننا قليلة، ولعلَّ اأهمَّ

tale، بازوليني Pasolini، بِرْتولوت�شي Bertolucci، فورتيني Fortini، تزانْت�شوتُّو Zanzotto، كابْروني 

افِذي.  رِ الأخير، والمزاجِ النَّ لِّلي Rosselli. �شعراءُ العبورِ المحُا�شَ Caproni، جوْديت�شي Giudici، ورو�شِّ

 IV
قد،  والنَّ عر  ال�شِّ بين  اآخَر  اإيروتيكيٌّ  ف�شلٌ  دُ  يو�شَ هذه،  عريِّ  ال�شِّ دِ  المعقَّ هيولى  في 

ويُفتَحُ ماأزقٌ اآخَر. 

لِهِ مِن ثَمَّ  ابِ لنبرةِ الحتفاءِ بالأنا، وتحوُّ خَّ عرُ مُدانٌ، من جهةِ التَّ�شعيدِ ال�شَّ ال�شِّ
عراء، مثلما هم جيولوجيُّو �سولي برودوم يكتبون لأجل الجيولوجيِّين.  اإلى �شِعرٍ يُكتَب لأجلِ ال�شُّ
الآخَر،  �شدى  اأحدِها  �شدى  يمدُّ  اأ�شواتُهم،  تتداخلُ  عراءِ،  ال�شُّ �شُعراءَ  عراءُ  ال�شُّ يغدو  هكذا 
قدُ منهوكُ  ويبداأ اأحدُها الق�شيدةَ مِن قَفْلةِ ق�شيدةِ الآخَر، في حلقةٍ جوفاءَ مُفرَغة، فيما النَّ
دُ  تولِّ التي  الجوزاء  �شحابةَ  يَبْطلُ  ه  لأنَّ مُدانٌ  عرُ  ال�شِّ التَّ�شبُّع.  هذا  كود،  الرُّ هذا  تلقاءَ  القوى 
ل  الواحد  مزُ  الرَّ عر،  ال�شِّ تواأمةَ في  لكنْ، ل  يدفنُها.  الذي  رطانِ  ال�شَّ �شديَم  وي�شيُر  النُّجوم، 
ه اإبداعٌ  قدَ اأي�شاً مُدان، من جهةِ ت�شليمِهِ باأنَّ تين، والنَّ�صُّ ل يقبلُ التَّكرار. غيَر اأنَّ النَّ يولَدُ مرَّ
كَر في مخدعِ  قدُ-الذَّ مُلحَقٌ باإبداعٍ مُنفعِلٌ به، وا�شت�شلامِه مِن ثَمَّ لِعَنانةٍ طويلةٍ مُفتَر�شة. النَّ
رير، مع عظمِه  عر-الأنثى �شوفَ يكتفي بتقديِم مجاملاتِ الم�شاء، م�شحوباً اإلى هام�صِ ال�شَّ ال�شِّ

العانيِّ المرتع�ص. 

اأمارج�ي
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V

اإيطاليا. كلمةٌ م�شبوهةٌ، من  عر في  ال�شِّ لتو�شيف  المفتاحُ  الكلمةُ  اإذن، هو  التَّحوُّلُ، 
مع  يَّة  الخطِّ العلائق  من  الخلا�صِ  رفاهةُ  ‘مُ�شتبَهاً’.   هناك  عرِ  ال�شِّ كــونَ  تنا�شبَ  اأن  اأجــلِ 
يُغتَفَرُ  ه، ولي�ص  طُ في بيا�شِ اً يتخبَّ عر �شماءً يحلِّقُ في زُرقتِها، بل ثقباً كونيَّ قد لم تفتح لل�شِّ النَّ
ه يرفعُ الِمرقا�صَ، مهموزاً بزهرةِ الَخطف.  لِ�شتخفافِ جُلِّه بقيمةِ هند�شةِ البَيا�ص اإلَّ اأنَّ بع�شَ
من  اأ�شيق  دائمـاً  تكون  قة  المتحقِّ ةَ  يَّ الحرِّ اأنَّ  اأم  ؟  تِه  يَّ حرِّ �شـاأنِ  من  يقـلِّلُ  الذي  عرُ  ال�شِّ اأهو 
ةِ التي ت�شنَع ؟ ولماذا، بعدُ، تلكَ  عرَ الذي يخلُق اأ�شملُ من الحريَّ ةِ المحلومة ؟ اأم اأنَّ ال�شِّ الحريَّ
ربَ  عرُ الدَّ اإيرو�ص، مِن داخِل، قد يوا�شلُ ال�شِّ ىً بنجمةِ  وَّ عر ؟ مُ�شَ الح�شرجة في حَنجَرةِ ال�شِّ
ىً بِجُنْحِ ثناتو�ص، مِن خارِج. في ظلالتٍ كمثلِ هذه، يدورُ �شعراءُ هذه الأنطولوجيا  وهو مُعمَّ
عراءُ، هنا،  ، كرحىً م�شيئةٍ تريدُ النقلابَ على التَّوازن. ال�شُّ كلٌّ في عماءِ اإنْتروبياه الخ�شو�شيِّ
اعتباراتٍ  ولول  الوهم،  اأجنحةِ  ةِ  قوَّ مِرياحِ  وعلى  المفُرَد،  وتِ  ال�شَّ برقِ  مِ�شواءِ  على  انتُخِبوا 
رَك. هم ر�شُلٌ بين رُ�شُلِ ما  زمنيَّة ل�شتحقَّ اآخرون معهم، اأو دونَهم، هذا العبورَ-الهُويَّ في ال�شَّ
عر«، بالمعنى المن�شقِّ اللااإنتمائيِّ لكلمةِ ‘خُلا�شيّ’، تماماً مثلما هو  ةِ ال�شِّ اأ�شميتُه بقرنِ »خُلا�شيَّ
ا  ، لمُنتَمٍ، مخبولٌ، ودافئ؛ اإنمَّ ط القَلِق/ مُن�شَقٌّ دُ ب�شم�ص المتو�شِّ عر القَلِقُ المعمَّ من�شقٌّ هذا ال�شِّ
هاية هوَ  فُ عنها. اأوَلي�صَ في النِّ حَبِلٌ في الوقتِ نف�شِه بجميعِ الأ�شول وجميعِ الم�شارات التي يتعفَّ

هوَ محبولَ هذه الأر�ص الُحبلى بوحدةِ الكون ؟! 

 - �شعرٌ اأو وهمٌ، ل يهمُّ
لبة. ائي ال�شَّ كلاهما ي�شاطرُ الآخَر وردةَ الرَّ

ابة روما عر الُخلا�سي« من بوَّ افتتاح قرن »ال�سِّ
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ترجمة : اأمارجي

ا غراتْ�شيَا كالندروني تحرير : اأمارجي/ ماريَّ

Maria Grazia Calandrone ا غراتْ�شيا كالندروني ماريَّ

يتون  حديثُ الزَّ

�شوفَ اأتجا�شرُ على اإغواءِ الله بِعُزلتي 
و�شطَ حقلِ الج�شمانِيّة، انتقاماً للابنِ الذي 

ة  فاقَ كلَّ العزلتِ الب�شريَّ
في الإذعان 

اأ في قلبِه اأ�شفارَ  للاأب، البنِ القربانيِّ المبذولِ الذي خبَّ
كير. ]ههنا[ فيما اأنتم نائمون  ال�شَّ
يتون  كنتُ اأحُفُّ نف�شي بغرا�صِ الزَّ

ارمة  ةَ ال�شَّ اأقلِّدُ العزلةَ اللحائيَّ
ءُ ج�شدي على مِثالِ الأ�شجار،  باتات، اأهيِّ للنَّ

اأرفعُ ج�شدي 
خ�شباً على خ�شب 

حتَّى ل نُواحَ ي�شتِّت وحدتي الب�شريَّة 
التي تُتِمُّ نُواحَ البنِ المهجور. هوَ ذا. 

اأنا وحيدٌ، يا اأبتِ، ول اأ�شتطيعُ احتمال الهَجرِ اأكثر. 
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بيحة في زهرتِها الِختاميَّة  �سعودُ الذَّ

لُ بُنيتَها التي تتفتَّح  ها اأنتَ! تتاأمَّ
هرة  اإذ تنطلقُ دفعةً واحدة من الجذرِ اإلى الزَّ

ي الآنَ اأعرف  وتقولُ : اأنا ل اأفهمُ الوقتَ لكنِّ
لبٌ وحا�شمٌ ]فِعلُ[ الإزهار  كم هوَ �شَ

وتقول : �شوف اأحملُكِ 
كما يُحمَلُ بيرقٌ ختاميٌّ 

وتقول : اأرى اأنَّكِ 
من بيِن جميع التَّفتُّحاتِ ل تُ�شبهيَن 

يءَ المدُارَ  �شيئاً، ول حتَّى ال�شَّ
مِ  عليَّ براأ�صٍ من الدَّ

لِ  موؤازرَاً بفمِ التَّبذير المت�شكِّ
لأجلِ اأن يُهدَرَ بعويلِ العِ�شق 

اطعة في المنت�شف  ئيلةُ ال�شَّ فيما العيُن ال�شَّ
ة دونَ األم  تُذيع تق�شيمَ الأدوارِ العطريَّ

وتقول هي : الآنَ 
افعل بِبَيا�شي المرمريِّ ما ت�شاء، 

اتي الفائ�شة  دع لِحنوَّ
افي  اأن تتكثَّفَ في غرفةٍ واحدة مِن الحجَرِ ال�شَّ
م�ص، دعني اأُجاري  تيمةِ المجيدةِ لل�شَّ تحتَ ال�شَّ

عافيةَ الأ�شياءِ وتمامَها 
ح  انٍ مُ�شطَّ وَّ كي تجدني، اآنئذٍ، كمثلِ �شُ

 ، ينقرُ فيهِ نجمٌ قُطبيٌّ
ة  ةٍ اأ�شليَّ انيَّ ة ب�شرَّ دعني اأحتوي مِهبَطَ الأ�شعَّ

دَ  ودع لِ�شلابَةِ ج�شدي اأن تتبدَّ
عاج ثمَّ ترتقي،-   في عَجيجِ العَنزِ والنِّ

ةِ المتاآكِلة  و�شطَ النُّجومِ العَليَّ
بَينا يَقطرُ وجهي بالبرونز مثل زنبقةٍ مائيَّة- جزيرةَ 
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لبةِ كالقذائف،  الحديدِ، والما�صِ الأ�شودِ والورودِ ال�شَّ
 ، دع الَحجَر يختبُر �شوتَه الآدميَّ

خريَّ  ق�صَ ال�شَّ دع النَّ
ي�شرُخُ في المفتِر�ص وفي ظلِّه الممدودِ على الأر�صِ : اترُكني! 

اأحيا، اترُك دمي 
ةً  يحيا، اترُكني مُنغَطَّ

مِ دونَ عقيدةٍ  معَ براعمِ الدَّ
في العُري الباردِ للبحر، 

اترُكني حيثُ بداأنا، وعلى ]تخومِ[ خِتامِنا : اآه، يا لَ�شخبِ الماءِ 
على الحديد المفَُولَذ الذي كُنتُه، 

يتُ الآنَ في الَجمهرةِ الخفيفة  ا وقد ت�شظَّ اأمَّ
فلتكنْ بقايايَ اأطوافاً لنجاتِك. 

قَدا�سَةٌ وَقتيَّة 

عذبةٌ هي �شو�شاءاتُ الليل، 
ةٌ اأ�شواتُ ما وراءَ الجدار،  عذبةٌ ونقيَّ

عذبةٌ طرقعاتُ قُرَمِ الوقيدِ 
ى  اأة للانطفاءِ مثلما ينطفئُ كلُّ �شيءٍ اإذ يتمطَّ المهُيَّ

ع�شلُ الوركِ متَّ�شِقاً معَ وحدتِه 
ر�شَفِ على حَرفِ الكاحِل  عذبٌ كذلك �شَحْطُ ال�شَّ

و�شطَ مجزرةِ النُّعا�صِ 
ةِ، والمعهودة  الخفيفةِ، الحارَّ

لُكِ  ادَ الج�شد فيما يتاأمَّ عذبةٌ هيَ الوُ�شلَةُ التي تُعلِّلُ اتحِّ
ابُّ الأ�شودُ العَينين وحيواناتٌ مُغتبطة  ال�شَّ

باعيَّ في الخارِج،  تجوزُ الَم�شتلَ الرُّ
ماءُ كُهرُبيَّة، قطعةُ كوبالتٍ اأزرق  وال�شَّ

ذلك اأنَّ الحبَّ بعدَ كلِّ هاكَ التَّمزيق ل يزالُ كاملًا- 
يازِك.  يُطلِعُ زهوراً كبيرة بحجمِ النَّ

ماريَّا غراتْ�سيا كالاندروني
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مُلاحَظة. لا غُفران 

  ، مِّ عِ �شقوطِ اأقرا�صِ ال�شُّ في بابِ كلِّ مِحرَقةٍ، حولَ موا�شِ
ةَ هذا الخواءُ المخُالفُ للعقلِ والذي ل يُمحى اأبداً. كانت رغبتُنا هي ثمَّ

جرةِ  اأنْ نُخالِفَ كلَّ ذلك اللحمِ التَّبذيريِّ الجميل المُ�شتهي الحياةَ ا�شتهاءَ ال�شَّ
لون فح�شب  لها. غير اأنَّهم وقفوا بارِدي الأع�شاب : يتاأمَّ

فيما كانت حياةُ الآخرين تتلا�شى تحتَ اأعينِهم 
كمثلِ كُدْ�صٍ من �شجرٍ يُحرَقُ واقفاً – ولْتَعلمْ، الخ�شبُ الب�شريُّ يَحترقُ على اأح�شنِ مِثال. 

يحُ  ى الرِّ ةَ، �شوى زوايا ق�شوةٍ حيثُ تت�شفَّ ل �شيء ثمَّ
عُ حِبالُ حَنْجَرتي  ارُ التي تقب�صُ على كتفيَّ بَينا تتقطَّ وهذه النَّ

مِن كَدِّ ا�شت�شراخٍ، ذلك اأنَّه كان ل يزالُ لي مِن زادِ ج�شدي تَبَقٍّ : اآليٌّ هوَ 
فاع،  ، نَ�شِفٌ، وحَربيّ : لكاأنيِّ مري�صٌ في و�شعِ الدِّ فِعلي، اآليٌّ

ف. اأجل،   اراتِ، و�شفائرِ امراأةٍ مُلقاةٍ لتتجفَّ بيَن اأكوامٍ مِن فَرا�شي، ونَظَّ
عرُ يُن�شَج؛ ومن الجلدِ  روا بالنتفاعِ الكلِّيِّ من الأج�شاد : فكانَ ال�شَّ في المبداأ، هم فكَّ

كانت تُ�شنَع �شواترُ الإ�شاءة وبِطاناتُ الأرائك لأجلِ
بَّاط. هي مح�صُ رذيلةٍ �شغيرة يُقالُ لها الِحفظُ- كلحمِ الخنزيرِ،  م�شاكنِ ال�شُّ

ل يُرمى مِنه �شيءٌ : ل الأ�شنان، ول حتَّى العِظام )كانَ معلوماً اآنذاك 
(. كانت عِظامُنا  دَ الب�شريَّ ينفَعِلُ على مِثالِ ذاكَ الِخنزيريِّ اأنَّ المعُقَّ

هاية، تفي�ص،  زِبلَ ت�شميد. وكانت الأرائكُ، في النِّ
قَ اأنَّ هذا هوَ  اكَ مع الجلدِ و�شائرِ الأع�شاء. وما كنتُ لأ�شدِّ فتُحرَقُ اإذَّ

عملُ الإن�شان. اإنيِّ لَأ�شدُّ عَمَىً مِن الجمادِ اإذنْ، 
اأنا الم�شنوعُ غَرَ�شاً ما : - فر�شاةً، قلمَ ر�شا�صٍ، مِحفَظةَ نقود. وحيداً 

في الليلِ 
رُ :  عزلٍ عن الب�شر، اأفكِّ لمةَ بِمُ اأكابدُ تلكَ الظُّ

اأنا هوَ العِبريُّ الأخير، اأنتظرُ الآنَ 
باحَ، اأنتظرُ الآنَ الألمانَ، هذا الِجن�صَ المهُلِك.  ال�شَّ
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مِن عَقلِ القرد 

 . جُ[ حِيادُ المخطمِ البهيميِّ في قلبِ �شرختي الأليمة، ]يتوهَّ
عر– لحماً مُختزَلً. ها اأنا واقفٌ. هو ذا المخطمُ  ها اأنا واقفٌ –اأيُّها ال�شِّ

، قَويٌم و�شافٍ في وجهِ البهيمة. ها اأنا واقفٌ.  الحياديُّ
منذ بدءِ العالَم. واقفٌ 

حتَّى اختتامِ العالَم. 
لِ مُثولٍ على الأر�ص.  مِ. واقفٌ. حيواناً في اأوَّ واقفٌ. و�شطَ لولبِ الدَّ

بُ. مثلَ برعمٍ  ذبيحةً تترقَّ
جُ.  وك اأتوهَّ داخلَ حَر�صٍ من اأغ�شانِ ال�شَّ

مثلَ زهرةٍ ذهبيَّة.

ماريَّا غراتْ�سيا كالاندروني
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Milo de Angelis لي�ص مِيلو دي اآنْجِ

ن�سو�ضٌ غير من�سورة 

�ص،  بقيَ لي نفَ�صٌ واحدٌ، اأنا المنفيُّ الميُبَّ
مُ  اآهِ اأين المقُام ؟ ها هوَ الدَّ

فُ عبَر الأفكار، ول �شيء على الأ�شفلت  يَق�شِ
�شوى عجيُن عباراتٍ مُ�شاغة، 

ةِ  ، ليلُ المقاطعِ اللفظيَّ فيما يُفتَتَحُ الليلُ الب�شريُّ
المبتورةِ، ومغيبُ الأ�شياءِ المفُنَى. 

� 

اتُه تَطْمُ�صُ  اأ الوقتُ وممرَّ »يتجزَّ
اتِ غُرفة، ]نعرفُ[  انِ و�شطَ جِبْ�شِيَّ ونحنُ مَمحوَّ

مَ مُنا�شفةً، في جوفِ وتَ المقُ�شَّ اأنَّ هذا ال�شَّ
مُ الحركات، كانَ لنا...  الوقتِ الذي يُ�شخِّ
كريات،  قة بالذِّ واأنَّها لنا هذه الكلمة المطُوَّ

الم�شطوبة من الوثيقة، ولنا كذلك 
غبةُ الكبرى التي تبحثُ لها عن مَ�شْرَب«  الرَّ

� 

ةٍ كبيرة  كانتِ الفتياتُ يَعبُرنَ بِ�شَرَاباتٍ حريريَّ
ونظراتُهنَّ تنقذفُ في عُنفٍ مُباغِت 

ماء  �شاعةَ افتتحتُ الحربَ الكُبرى على ال�شَّ
ةٍ واحدة  فحٌ غريبٌ لمرَّ رَني اإذْ راأيتهنَّ �شَ فحرَّ

خمةٍ ل مُتناهيةٍ واحدة.  لِلَيلةٍ �شَ

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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�ساحةُ كاڤالِّدْجِيري رقم 2 

اإليكِ نعودُ كلَّ �شتاء، 
خرةُ الباقية  تها ال�شَّ اأيَّ

خورِ المرُتِحلة،  مِن بين جميعِ ال�شُّ
يا مَن تَعرِ�شين لنا ب�شمتٍ 

يقيَن �شُوَيعاتٍ غرائبيَّة. 
ها قد م�شى نهارٌ. 

هائلةٌ هي مدر�شتُكِ التي 
تنفي الحبَّ وت�شتعيدُه. 

لُ في ظلامِ الاأروقة  حُّ ذلك الترَّ

ةِ الليل، يُمكنُني البقاء مُعلَّقاً  اأحياناً، عندَ حافَّ
دون اأن اأموت. يُمكنني البقاءُ داخلَ نفَ�صٍ وحيدٍ، 

طويلًا، ليومٍ ل يكتملُ اأبداً، حيثُ البابُ 
مفتوحٌ على م�شراعَيه بِفِعلِ �شرخة. واليدُ 

تَخدِ�صُ الف�شاءَ باإتقانٍ ي�شبه العذوبة. هكذا اأطوفُ 
مِ اإلى هنا،  لِ الدَّ مِن اأوَّ

اإلى اللحظاتِ التي تُوالِجُ الوعيَ وتظلُّ 
ناق�شةً وجديرةً بال�شتنطاق. 

� 

كانوا في انتظاري مُ�شْتَتِرين. لطالما 
مَن الكبيرة.  ةِ الزَّ حَمَلتُهُم اإلى الحياة، اإلى اأبجديَّ

هم يَعُودون دوماً اإلى هناك، خُرْ�شاً،  لكنَّ
ونَ اإلى عمودٍ اأو وَتَد،  يُ�شَدُّ

يَن عن موقفِ الَحرف. لكاأنَّ  مُعرِ�شِ
العالَمَ لهم �شدى عِبارةٍ 

لي�ض مِيلو دي اآنْجِ
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تاهتْ عنهم اإلى الأبد، وقد تَهاوَوا في 
اً يكُن، ذاتَ �شَبتٍ،  ظلامِ م�شهدٍ اأيَّ

في قلبِ المركز التِّجاريِّ هذا. 
ا حديثي عن الأبطال، عنِ الأج�شادِ طبعاً  اإنمَّ

هذه التي تمتلكُ على الأر�صِ فَقاراً. 
� 

كانَ ظلامٌ. قلبُ اأغ�شطُ�ص كانَ مُظلِماً 
ى. لم اأ�شتطعْ بلوغَ  كمثلِ الج�شدِ المعَُرَّ

اه : ل �شيء اإلَّ  فا�شلٍ ول اتجِّ
لامُ يجيءُ  فاه. كان الظَّ مِ على ال�شِّ وجيبُ الدَّ

ح  همِ المجُنَّ ع، مِن ال�شَّ فَ�صِ المُ�شرَّ مِن النَّ
لام.  الذي يخترقُ العالَم. هنالكَ كانَ الظَّ

قطةِ الأولى،  هنالكَ كانَ، عندَ ذُروةِ ال�شَّ
دُ الذي،  كانَ هوَ اأنا، هذا البَرْ

مِن وراء القرون، يُحاوِرُني. 

اإلى ڤيڤيانا نِيكودِمُو 
عرفتُ، يا �شديقتي، 

اأنَّكِ ذهبتِ في اإغفاءة. اأنا الآخرُ 
في فُرْجاتِ هذا الموتِ المفُرَدِ الكبير 

كنتُ اأغفو بيَن الأكواخِ المنُعزِلة 
تاء  ا�صُ في ال�شِّ حيث يجتمعُ النَّ
عة، والتبا�صِ  باأحاديثهم المتقطِّ

اأفكارِهم : كانَ يدخلُ عليهم 
عِطرُ اأعنابٍ ذاوية فيما ثلجُ اللقاء 

يَجتَني ليلي في ليلِك. 
� 

هو ذا بهلوانُ الليل، الج�شدُ الخال�صُ 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ



الآخر | �شتاء 2012

155

من كلِّ �شيء، نَق�صٌ في الهواء، 
دَهُ  ى : قد رمى زُمُرُّ �شَرَرُ فو�شفوراتٍ مُنقَّ

 ، اإلى اآخِرِ القدَر، بلغَ الخفيَّ
اً،  ريق. حقَّ ودلَّ كلَّ واحدٍ على الطَّ

الأر�صُ تخُ�صُّ مَن يهجُرُها. 
� 

رٌ هو الوقتُ،  متاأخِّ
. ها اأنَّ الحياةَ،  على نَحوٍ نقيٍّ

دَةً  ائِع، تعومُ متردِّ حوَرِها ال�شَّ بِمِ
رَةً  وارع، متفكِّ في ال�شَّ

بكلِّ ذاكَ الحبِّ الموعود. 
ي ؟ اأينَ يدقُّ  ماذا تنتظرُ منِّ

قلبُ الهائمين ؟ اأهذه هي 
ةُ الق�شوى  الغايةُ الخفيَّ

لِما يَحيا ؟ 
لكنَّ البيت يناأى بعيداً 

كنى، وكلُّ �شيءٍ  عنِ ال�شُّ
ةِ  مُودَعٌ عندَ التُّخوم الجليَّ

للخاتمة، كلُّ �شيءٍ فالِتٌ.... 
... والمقطعُ اللفظيُّ 

الذي كانَ يَعت�شرُ الِمخنَقَ 
ها هو ذا. 
� 

داء، اإنَّهم  اأولئكَ ل يُجيبون النِّ
مُ�شتَّتون على تخومِ الأر�ص، عندَهم 

ة، والآنَ  �شرُّ الم�شاراتِ المرُتَجَّ
ت�شتطيعون روؤيتهم يخرجونَ مِن 

متِ  ، في الم�شاء، جهةَ ال�شَّ عروقِ الحبِّ
فاه.  متَ باإ�شبعٍ على ال�شِّ دونَ ال�شَّ يو�شِ

لي�ض مِيلو دي اآنْجِ
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Paolo Ruffilli يلِّلي باوْلو رُوْفِّ

خَدَمُ العالَم 

زَيفُ العقلِ، 
اأ�شباحُ الفِكرِ المبُهَمة، 

فِعلُ الأخيولتِ الباطلة 
على القلب، اللتجاءُ 

الأبديُّ اإلى منابعِ 
، ظِلُّ  الحبِّ

الِخداعِ الحقيقيِّ الموُغِلِ
. جميعاً  بلا دواءٍ اأ�شليٍّ

�شدَّ ذاتٍ واحدةٍ ممنوحة، 
ناهيكَ عن احت�شابِ 

ائعِ  الوقتِ ال�شَّ
في خدمةِ العالَم. 

دونَ في الُحلُم  مُو�سَ

بيعة،  مَولودون مِن ج�شدِ الطَّ
ونَ و�شاعدونَ في تحليقةٍ،  مُنفَكُّ

لكن �شاقطونَ في هُوِيِّ 
الخوفِ والقلق. ومع ذلك، 

هائمون بالحياةِ لأجلِ الحياة. 
ماقتونَ للم�شائلِ الب�شريَّة 

بحُكمِ التَّجربة، لكن �شيئاً ف�شيئاً 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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لَها بذهولٍ، مِن بعيدٍ،  نعتادُ تاأمُّ
وبانف�شالٍ، حيثُ نراها اأجمل. 

نكِ  لِ ال�شَّ اأونَ لتحمُّ مهيَّ
نوبِ والحوادث.  والأوجاعِ، الذُّ

دون في الُحلُمِ الذي  مُو�شَ
نون.  �شَّ �شَ�صْ اأبوابُه، ومُحَ لم تُمْ

ةُ والِحداد  اللذَّ

ا�شطرامُ الحياةِ وانطفاوؤها 
ة  دفةً ؟(- الإ�شارةُ المُ�شعَّ )�شُ

الأثرُ المزُبِدُ التَّاركُ وراءَه 
يء الذي  ذلكَ ال�شَّ

�شواءً اأحببناه اأو لم نُحبُّه 
يظلُّ مهما يكُن، مجهولً. 

ةُ والِحداد : مُلقىً، كلُّهُ،  اللذَّ
في الإناءِ الأعمى بين اأذرُعِ 

لامِ والليل.  الظَّ
اوية، هيَ في اآنٍ  غير اأنَّ العلامَةَ الذَّ

واحدٍ مُزهرةٌ بجميعِ الأ�شياء. 
ائحةَ ل اللون،  لَّ والرَّ ذلك اأنَّ الظِّ

هما ما ي�شنعُ فِكرةَ الوردة. 

اإبحار 

في لُعبةِ المرايا 
ها هما الحلمُ والحقيقة، مُتراكبَين 

يلِّلي باوْلو رُوْفِّ
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و�شطَ المزيجِ الفائر 
- كوكتيلًا اأو مخفوقاً، خليطاً 

مَ�شُوباً اأو اإك�شيراً خال�شاً- قدِ ابتدَعا 
نيويِّ  واأفْ�شَيا �شرَّ الكونِ الدُّ

في تحدٍّ عجائبيٍّ 
جاعلَين من كلِّ لحظةٍ اأبداً، ومحيطاً 

مِن كلِّ بحرٍ طفيفٍ مُجازٍ 
وعابرةَ مُحيطٍ مِن كلِّ رمثٍ �شئيلٍ 

اقٍ مُجازِف.  ابٍ اأفَّ جوَّ

يقظة 

بُ العالَمَ  يَقِظاً، ها اأنذا اأترقَّ
في لحظةِ �شيرانِهِ �شحراء كبيرة 

لكي اأُحْ�شِنَ روؤيتَه اأف�شل 
عندَ �شماءٍ تتفتَّحُ في كلِّ دورةٍ من دَوْراتِه 

قيِّ  في ريحِ الرتيادِ النَّ
وقد تعلَّمتُ �شنعةَ التَّحايُلِ بتنويعاتِها 

من اأجلِ اأكلِ و�شُربِ الكثيِر 
من الوجباتِ والع�شائر حين يمنَحُ نف�شَه 

رُخ�شةً، وياأذن لي كرماً 
بكلِّ ثمارِ الغبطة. 

اأخيراً 

يء، قلتُ،  اأبحثُ عنكَ اأيُّها ال�شَّ
دون اأن اأعرفَ اأ�شلَ وجودِك. 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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لُ  ومُ�شنىً، كنتُ اأوا�شِ
مع هذا، الم�شيَّ قُدماً. 
كاً  لطالما قطعتُ مت�شكِّ

ة باللانَوم  لياليَّ المبُْيَ�شَّ
قاً بعينَين مع�شوبتَين  محدِّ

بِلِفاعِ الغ�شاوة، 
ازَينِ على اليدَين،  �شاً بقُفَّ مُتلمِّ

اً الخيوطَ مِن بعيد.  �شادَّ
لُ على �شيء،  لم اأكنْ اأعوِّ

مع اأنَّ اآمالي لم تنقطع 
ق  في اأنَّه، اليومَ اأو غداً، �شيتحقَّ

يء الذي لطالما قراأتُه  ال�شَّ
هبيِّ الفائق  في �شفحةِ القدرِ الذَّ

عن حظٍّ ما اآتٍ. 
نين  اآهِ كم خ�شرتُ من الوزنِ وال�شِّ

ه  ر�صَ، اأنَّ لكنْ اأخيراً فهمتُ الدَّ
يء، كان يجبُ  لكي يُنالَ ذلك ال�شَّ
اأن يُعطَى، دون رغبةٍ با�شتردادِه، 

يء الذي اأحببتَه  فوحده ال�شَّ
لُ عليه، ذلك اأنَّه  يعوَّ

لن يُقتلَعَ منكَ بعدَئذٍ اأبداً. 

ه  تاأوُّ

ابقَي ول تغيبي 
يا مراآةَ قلبي المهُانِ الخوؤون. 

ل تتركيني. 
ها اأنيِّ اأذعِنُ لكِ، اأجل، واأ�شاألكِ 

يلِّلي باوْلو رُوْفِّ
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تي مِن جزئيَ الأجوَد.  ح�شَّ
ها اأنا مثلما كنتُ اآنذاك 

، في �شيخوختي هذه،  �شوى اأنيِّ
زائفٌ : �شاهٍ، خَ�شي�صٌ، 

ومُختلِق. ومع ذلك، تحتَ 
ثِقَلِ الخطاأ، وفوقَ اآثارِ الما�شي،  

رِ  اأجدُني ثانيةً في المركزِ المقدَّ
اه.  لي منَ الوعدِ القديِم اإيَّ

واأيُّ �شيءٍ قلتُه اأو كنتُه مح�صُ
ل �شيء، وقد غدوتُ الآنَ في 

عُرفِ الجميعِ هنا �شكَّ اآهاتٍ 
اأبقى اأو اأجهدُ باأن اأبقى 

ذلك الذي ل يكفُّ عن البحثِ 
دائماً وفي كلِّ حالٍ، رغماً عنه، 

يء الذي لم يَجدْهُ.  وراءَ ال�شَّ

انبهارات 

اتٍ مِن ياقوت  يَبْهُرْنَكَ كمثلِ حُوريَّ
تختلِقُهنَّ الأعين بمنطقٍ خادِع، 

جاً،  دنَ حولَكَ بهيئاتٍ اأكثر توهُّ يتح�شَّ
ي�شتدرِجنَكَ اإليهنَّ باأجرا�شهنَّ 

الفتَّانة لكي تكونَ عليهنَّ مَولًى... 
ويَملاأنَكَ في الوقتِ نف�شِه، 

يقذفنَكَ في الهاوية بقُدرتهنَّ الغام�شة،  
ي�شطنعنَ النقيادَ لحاجتكَ اإليهنَّ 
 . بطِ لحظةَ نَيلِهنَّ ويهجرنَكَ بال�شَّ

كينوناتُ العالِم هاتِه.

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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Michele Caccamo امو مِيكِل كاكَّ

1
فجاأةً نرتمي في ريحِ التَّطلُّق 

مثلَ �شهمٍ اإيرو�شيٍّ 
يٍّ  وبالمزاجِ الُحرِّ الذي لطيٍر برِّ

يوفٍ اأُخَر  ننفُرُ جهةَ �شُ
حيثُ دليلُنا علاماتُ الكَون 

افي  لقُ ال�شَّ ونورُ الإله الطَّ
ريرة  ةَ ]عيُن[ ال�شَّ واأمامَنا ثمَّ

واأفواهُ الأنبياء. 
لكن عبثاً نتجاهلُ 

 ، يطانِ الب�شريِّ ح�شورَ ال�شَّ
الذي م�شيُرهُ داخلَ رحىً 

مِن حجَرٍ اأ�شود 
لينتهي هناكَ جَري�شاً م�شحوقاً. 

بَ  ثمَّ ل يبقى �شوى اأن نترقَّ
ا�شاتِ الموت  مجيءَ �شَمَّ

عندَ اأحرا�صِ العو�شجِ المتَّقِد 
التي كاأنَّها مُ�شتقَرٌّ لهنَّ 

مَنَ  يُقايِ�شنَ فيها الزَّ
بوزنِ الجثاميِن الأخيرة 

فلا يلزمُ بعدُ اأن نموتَ ثانيةً 
موليِّ  في هذا الُحلمِ ال�شُّ

في ما وراءَ هذا الموتِ 
ة  المك�شوِّ بالقوَّ
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نِ بزيوتِ الَجمال.  والمبُطَّ
 2

نحوَ ختامٍ مِن مِثلِ هذا 
اً، بالكلمةِ العُليا للحرب  ممهورٍ، حقَّ

نرتمي دائماً- 
وفي اآخرةِ الإدراك 

نتكلَّمُ عن الليلِ 
ليلِ البرقِ الأ�شود 

وعن اإعياءِ الكائناتِ المجنَّحة 
�صُّ الأر�صَ  التي بالكادِ تَمَ

وكاأنَّها مقدودةٌ مِن خ�شب 
اأو كاأنَّها مُنذرَةٌ بالموت. 

�شة  حوةِ المقدَّ في هُوِيِّ تلكَ ال�شَّ
نرتمي نحنُ 

دونَ �شعاعِ حُبٍّ 
كمثلِ نباتاتٍ ا�شطناعيَّة. 

 3
ل �شيءَ له مثلُ هذي الملامِح 

المنحوتة بيدِ الحرب 
مثلُ هذي الأطرافِ المبتورةِ الياب�شة 

فدعيَّة  فاه ال�شِّ مثلُ هذي ال�شِّ
يطان  المم�شوغة جميعاً بفمِ ال�شَّ

افعِ  كِ الدَّ دِ في المحرِّ المتج�شِّ
وفي ح�شرةِ الكيمياء 

ئة  التي تخترقُ الرِّ
هذا الذي نتَّخذهُ اأخاً 

ونتَّخذُه، اأي�شاً، جِيفةً اأثيرة 
نُوْلَدُ بها اآنَ الهلاكِ الأخير 
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لحمَ خُبثٍ ميتٍ 
الٍ اإلى رغائبه  �شوى مِن قلبٍ ميَّ

فُ العِظامُ عَطِلَةً  حيثُ تتوقَّ
فةٍ مُنَخْرَبة  باأذرعٍ مجوَّ

لينوبَ منابَها �شفائحُ الحديد 
و�شائرُ المُ�شتخلَ�شات 

رَ  فيما ننالُ نحنُ الموتَ المتحجِّ
مَك.  كما في عيونِ ال�شَّ

 4
اإنْ نحنُ اإلَّ ميلِّليمتراتٌ طفيفة 

خا�شعةٌ لت�شميمِ هذا العملِ الم�شِعِّ 
عندَ مُنتهىً جَبهيٍّ 

وحيَن يَبْ�شَمُ مخا�صُ الموت 
�شُوليَّة  ن�شعُ على الروؤو�صِ هالةَ الرُّ

ءَ قرابيَن الغُفران  كيما نهيِّ
نا ل�شنا نموذجَ الخطيئة  غيَر اأنَّ

اه  يطانِ اإيَّ نا عَدْوَى ال�شَّ اإنَّ
دونَ تبرئةٍ ول اإعذار 

نا مَ�شغَلٌ منف�شلٌ مُبعَدٌ  اإنَّ
خارجَ م�شروعِ الله 

كُ الأجودُ فيهِ :-  وذا هوَ المحُرِّ
قيَّة.  معرفتُنا ال�شَّ

5
لَهوَ مح�صُ ت�شل�شلٍ مقطعيٍّ 

كلُّ مقطعٍ مِنه ي�شتدعي الذي بعدَه 
ح�شبَ التزامٍ زمنيٍّ 

جَ القَفْلاتِ الأ�شا�شيَّة  ى تدرُّ يتوخَّ

امو مِيكِل كاكَّ
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اختتاماً بالَمحَطِّ الأخيِر لأجلِ الإن�شان- 
هُ لي�صَ الموتَ  لكاأنَّ

بل طيرانٌ مقلوبٌ 
حركةٌ دائرةٌ ب�شيطة 

نحنُ مِن حولِها ف�شاءاتُ تاأريخٍ 
ذاكرةُ بَداهَةٍ 

ت�شبُّكُ خيوطٍ ل يُحَلُّ 
نحنُ حيواناتٌ رَطْبةٌ ]ههنا[ 

مدفونةٌ على عَجَلة 
نُن�شئُ لنا حُفَرَاً، حاوياتِ عِظامٍ، 

غُرَفَ خوفٍ 
هنا حيثُ نحنُ في المكانِ نف�شِه 

يدان  يِن والدِّ معَ الطِّ
هور  وكذلك الزُّ

ةِ القدَر  وحيثُ ل بدَّ لحتميَّ
ةِ الحتميَّة  مِن هذه التَّتمَّ
ولي�صَ للحياةِ مِن منا�ص 

ذلك اأنَّه هكذا هوَ 
هنِ البدئيُّ هذا.  عقدُ الرَّ

 6
ورةٍ  ل ت�شاألوني في اأيِّ �شُ

�شوفَ تكونُ تحليقتي 
لعلِّي اأ�شيُر حفنةَ رمادٍ لها وزنٌ 

اً، اأو �شفينةَ ف�شاءٍ،  اأو منفيَّ
اأو جناحَ �شمكةٍ 

يحِ  فاأنفردُ في الرِّ
اأنا القابلُ للتَّحوُّلِ حيثُما كانَ 
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ماء عندي مح�صُ قيا�صٍ ب�شريّ.  وال�شَّ

 7
في حَفيِر جُرْفٍ اأنا الآخَرُ 

اخلِ اإلى هيكلِ عِبادة  كمثلِ الدَّ
موؤازرَاً باأ�شا�صٍ خبيٍر 

في �شبطِ ظُلُماتِ الأر�ص 
ماد  اأهُمُّ اأن اأختتمَ النُّورَ بالرَّ

اأو باأيِّ �شيءٍ غام�ص 
كما لو اأنَّ قلبي المت�شلِّب 

ت�شاءَلَ حتَّى 
ل �شعةَ فيه ل�شيء 

ة  فاقداً بدوري فنَّ ا�شتعمالِ القوَّ
ولي�صَ تُدرِكُني 

املة  اأبوابُ الكونِ ال�شَّ
امي  ول هُمُ الملائكةُ قُدَّ

�شاخي هذا  اأنا الذي في امِّ
بتُّ عاجزاً عن فعلِ �شيءٍ 

�شوى اأن اأموتَ تعا�شةً
في ذلك الِح�شنِ الم�شلَّح. 

 8
ة  �شوفَ اأخبركُم عن المادَّ

مثلما عن اإلهاتِ اأقدارٍ جديدة 
ةٍ اأُخَر  وعن كائناتٍ اأبديَّ

دتْ عليَّ في الف�شاء  كيف اتحَّ
وال  نُني فنَّ الزَّ تلقِّ

بني العدمُ مِن جديد  بَينا يت�شرَّ

امو مِيكِل كاكَّ
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�شوفَ اأخبركُم عن الموت 
لامِ  ازلِ مِن جُبِّ الظَّ النَّ

مِن ذلك الَحو�صِ 
ماءِ  مِن مُناظراتِ ال�شَّ

على اأمِّ راأ�شِه. 

 9
ها اأنتَ م�شتمرٌّ في نزفِ دمِك 

دٌ  وج�شدُكَ، كما يُقالُ لنا، مُتجمِّ
فْحٍ اأ�شود  تٌ في �شَ مُثبَّ

كما لو اأنَّكَ جُثمانٌ �شرعيٌّ 
ه  رِ مَ�شُّ دٌ في ذلكَ الَمنظورِ المتعذَّ مو�شَ

�شمِ التَّج�شيميِّ لفتىً مَيتٍ  في ذلكَ الرَّ
ل تُبدي فرقاً كثيراً 

لبانٍ اأخرى  عن اأكدا�صِ �شُ
�صٌ ن�شرُكَ  ولأنَّه مقدَّ

�صٌ كذلكَ دَورُكَ المخُتار  ومقدَّ
يَدة  رُكَ اإلى تلكَ الَم�شْ نا نُ�شَمِّ فاإنَّ

تَين  اتَيِن تامَّ بيَن عَ�شَ
ار  لكي نُبيدَكَ في النَّ

مقلِّبيَن وجهكَ في �شَقَر 
رُكَ  ول يعلمُ اأحدٌ اأبداً متى نحرِّ

ل اأحد يعلمُ اأبداً في جوهرِ 
ةِ �شَعرَةٍ مُفرَدةٍ منكَ  اأيَّ

ل  كلِ الأ�شْ ع�شانا نعثُر على ال�شَّ
على عقلِ الله 

ةِ نقاوةٍ اأخرى  اأو على اأيَّ
على اأيِّ مدلولٍ اآخَر 
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ذُك  نا، يقيناً، هكذا نُحبِّ لكنَّ
على مثالِ هذا الموتِ المغُايِر 

الذي ل زالَ يُرعبُنا 
هكذا نهبُ ذواتنا مُخلِ�شين 

بِكَ في الأناجيل  لمن�شِ
لُحزنِكَ الآدميِّ 
لجمودِكَ الموؤبَّد 

لِقدَمَيكَ ولِيديكَ 
نهبُ ذواتِنا الجاهلةَ بالحياة 

لقيامَتِك.

امو مِيكِل كاكَّ
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Mario Benedetti ي ماريو بِنِدِتِّ

مِتروبولي�ض 2050 

هو ذا الملِكُ الجديد، ي�ستلمُ المملكَةَ مِن اأبيه... وما بيَن الما�شي والمُ�شتقبل يقفُ حا�شرٌ من 
فُ  هار- ليل مُفرَغةٌ مِن اأ�شيائها، ل مَولودون نحنُ ول اأموات، وذلك التَّخفُّ ةُ النَّ اعات، تثنويَّ ال�شَّ
يءَ دونَ اإيلامِه،  لوا ال�شَّ ةٍ، تاأمَّ قُ، العتلال. هكذا بخفَّ قُّ مِن روؤيةِ داءِ الثَّعلبِ على الأقحاف، الترَّ
اً. طوبى للج�شدِ اللاج�شد؛ تطويباً مِن لَدُنِّ الملِك. اأينَ  وه دونَ اإيلامِه. يا لَه حبوراً من�شيَّ مُ�شُّ
ةِ القديمة،  الأ�شرَّ الكتبِ القديمة، في  التَّذكار. في  النِّفاية. في  مدينةِ  اإنَّه في  األ  هوَ الموت ؟ 
تعلُّمِ  الموت. ل رغبةَ لي في  تعلُّمِ  اأنا عن  النِّفاية. عاجزٌ  مدينةِ  القديمة. في  رخاتِ  ال�شَّ في 
�شُوؤْلٌ  لي�ص لي   . حــيٌّ اإنيِّ   . يهمُّ ل  ؟  واحــدٍ هو وجهي  اأيُّ   . يهمُّ ل  ؟  ذراعٍ هو هذا  اأيُّ  المــوت. 
. مَن الحيُّ مِثلي ؟ لي�ص لي �شُوؤْلٌ اآخَر. المكُت�شي يقطنُ حيثُ توجدُ مراآةٌ. عندَ  اآخَر. اإنيِّ حيٌّ
راعُ ذراعُه، ول الوجهُ وجهُه. هي ذي  . ل الذِّ ةَ[ وجههِ الخا�صِّ ]قو�صِ[ ذراعِهِ الخا�صِّ يرى ]قبَّ
ا�شحِ. يا لَلهولِ  ها بع�شاً في مُداوَلَةِ درجاتِ اللونِ الرَّ تَفِدُ لملُاقاتِه. تتمراأى بع�شَ مرايا اأخرى 
عن  الأعيُن  هي  عُميٌ  طوبى.  الفاح�ص.  العَرَ�شيّ  اء  الدَّ هذا   : المفاجئ  رخِ  ال�شَّ هَولِ  اأحياناً، 
الوَرَميِّ  النبثاثِ  عن  رُق،  الطُّ مفارقِ  عندَ  المُ�شمِ�شة  رايا  ال�شَّ تَفلِقُ  التي  تلكَ  الموتى،  م�شالكِ 
كذلك  ةٌ  مُ�شْوَدَّ عرُ،  ال�شِّ هوَ  وفاحِمٌ  فاحمةٌ،  الكلماتُ  حيثُ  افة،  فَّ ال�شَّ اتِ  البلَّوريَّ يَطمُ�صُ  الذي 
لُمات،  الظُّ احتوا�صُ  يكونُ  �شلاماً  وءُ  ال�شَّ يُهابُ  حيثُ  دوائر.  دوائرُ  حِكات.  وال�شَّ رخاتُ  ال�شَّ
لهُ  جُ العدمَ العميقَ الذي لن تعلمَ  اأحياناً. ج�شدُكَ/ ج�شدي يتزوَّ ]بَعدُ[ هناكَ  هكذا يقولون 
راع، ما  يومئذٍ كُنهاً، هكذا يُقالُ هناكَ اأحياناً يا مَن تُريدُ الحياة. في ذلك الماوراء، ما وراءَ الذِّ
وء. اأذكُرُ قولَهم  وراءَ الوجه، حيثُ الأع�شاءُ مرايا ل تُوافِقُ اإلَّ الِمثالَ المفُرَدَ المرفوعَ �شدَّ ال�شَّ
لُكَ ؟ نعم، لي�ص لي �شُوؤْلٌ اآخَر. اإنيِّ عاجزٌ عن تعلُّمِ الموت. ل رغبةَ لي بالبكاءِ  ةً : اأفهذا �شُوؤْ مرَّ
اأريدُ  اأريدُ الحياةَ، ذا هوَ حُكمي الأخيُر.  كُنهاً.  لهُ  اأعلمَ  العميقِ، الذي لن  العدمِ  ةِ  على حافَّ
، والخادِعُ، اإنْ هو اإلَّ اأنا.  ، العُموميُّ يْكولوجيُّ الحياةَ، الحياةَ، الحياة. الحدَثُ الفجائعيُّ ال�شَّ
ذلك قراأتُهُ في كتابٍ كانَ مَ�شدرَهُ مدينةُ النِّفاية، وجاءَ فيهِ اأنْ : لنْ تعلم. اآكُلُ مُربَّى الأوراق، 
ا�صَ الكيمياء المطبوعَ على مُربَّى الأوراق  اتٍ على مُربَّى الأوراق التي اآكُلُها، اأقراأ كُرَّ اأكتبُ يوميَّ
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ارةِ لأجلِ  التي اآكُلُها، اآه- هوَ ذا، ينبغي الغت�شالُ، حملُ اآلةِ التَّ�شويرِ لعبورِ الحديقة، و�شعُ ال�شَّ
اأنْ تزولَ  ز حيثُ يكونُ عملي حِرا�شةَ المعا�شبِ  الَخلوَيِّ المحُزَّ ارعِ  ئي�ض، ال�شَّ الرَّ ارعِ  دخولِ ال�شَّ
عنها خُ�شرتُها، تحريرَ بلاغٍ اأ�شبوعيٍّ حولَ جميعِ التَّوافقاتِ واإر�شالُهُ وفقَ نقاطٍ �شغيرةٍ مُبهَمةٍ 
اً. يا لَلبردِ، مُفرطٌ هو  ، مُفرطٌ هو الَحرُّ لكن لي�ص حقَّ ا�شاتِ المُ�شيئة. يا لَلحَرِّ تمثُلُ على ال�شَّ
ا الملَِكُ هو هذا الِمتروبولي�ص  اً. الملَِكُ جلَّ اأن يَقبلَ لِهاتِهِ الم�شاعرِ ت�شليماً، اإنمَّ البردُ لكن لي�ص حقَّ
رَ اأنَّ الموتَ ههنا ل اأ�شتطيعُ ل�شمِهِ  ه، عامي الـ 2050. ولن اأكرِّ الممتدُّ على طولِ عامي وعر�شِ
ايَ خَبَباً  بعدَ الآن نُطقاً. فاإن اأكن خرجتُ على اأح�شنةِ الفِكرِ من ههنا فالفِكرُ نف�شُهُ رادٌّ اإيَّ
ه. المحيطُ  روب. كلُّ �شيءٍ ههنا مُرفَّ قُف، هذه الدُّ رايا البهيَّة حدَّ الكمال، هذه ال�شُّ اإلى هذه ال�شَّ
�شةٌ  مُلَبَّ جــدرانٌ  خُبزٌ،  مُعلَّباتٌ،  مثقوبة،  قمامةٍ  جيوبُ   : خفيف  جُرثوميٍّ  وَحَــلٍ  كمثلِ  حواليَّ 
اأكثرهم  قُل  اأو  يعلمون،  ل  اأنَّهم  ذلك  اأ�شواقاً.  ونها  يُ�شمُّ ولئقة  مُمتازةٌ  اأ�شواقٌ  جِيٍر،  بق�شرةِ 
ةِ  بع. في قطيعِ الأكثريَّ ل يعلمون. لقد راأيتُهم اإذن. يَحْيَون. يموتون. يمكثون هناكَ، رهْنَ الطَّ
العُظمى. في مدينةِ النِّفاية. و�شطَ الكِنا�شَةِ التي نحاولُ الآنَ كَبحَها. خيٌر مِن ل �شيء. اأف�شلَ 

يء.  يء، طوبى، طوبى لذاكَ ال�شَّ مِن ل�شيء. لأجلِ خيِر ال�شَّ

 I
عي. اإذن؟ اأنتِ الج�شدُ الممنوحُ كُرمى،  عي العك�صَ. ل تت�شنَّ ا تلاقينا مِن قبلُ. ل تدَّ تعلمين اأنَّ
. ج�شدٌ كَلبيٌّ ماجنٌ،  ةٌ عتيقةٌ اأخرى؟ كلاَّ . ق�شَّ كما يُ�شاعُ. كما يقول اأولئكَ. ممنوحٌ بِغَيِر حُبٍّ

اً. دون ذلكَ، ل �شيء.  ، حُبَّ وطاغٍ. غيَر اأنَّه بركانٌ يُجَنُّ في انتفا�صٍ باطنيٍّ

مَن المتكلِّم ؟ 

موذجِ الجامد. كلُّ رَ�شمٍ ي�شتدعي اآخَرَ. والآخَرُ  ةٍ تتراق�صُ داخلَ اإطارِ النَّ ها هي �شورٌ غَير �شَويَّ
ريع يحملُكِ  رقِ ال�سَّ ةِ طريقَ ال�سَّ وئيَّ ورةِ ال�شَّ ي�شتدعي اآخَرَ. ثمَّ ثُلاثاً فرُباع. قد راأيتُ في ال�شُّ
ولن  اإليَّ  اإر�شالَها  اأردتِ  �شوئيٍّ  ت�شويرٍ  بطاقةُ   ، الــورديِّ مايُّوهِهِ  في  طَلْقٌ  ج�شدٌ  البحر.  اإلى 

تفعلي. دون ذلكَ، ل �شيء. 

كلماتٌ في الحياة فح�شب. 

ماريو بِنِدِتِّي



الآخر | �شتاء 2012

170

II

ا اأنا فلا، ل�شتُ  مانِ الذي يع�شقُني. اأمَّ ةِ الزَّ ةِ الف�شاءاتِ ل ق�شيَّ يَّ حبةِ امراأةٍ قَ�شِ اإنَّني في �شُ
اأع�شقُهُ. ح�شبي حياتي المعرو�شةُ على وُ�شعِها، مثلَ انفراجٍ �شوئيٍّ كبير. دونَ ذلكَ، ل �شيء. 

مَن المتكلِّم ؟ 

ةٌ، على مقرُبة،  ةَ �شالةٌ عامَّ ل مُزاحمَ لي ههنا. لديَّ الَخلَويُّ الذي يرنُّ بتواتُرٍ، اإذا اأ�شاءُ. ثمَّ
ل  ذلكَ،  دونَ  خاوية.  �شحراءُ  الآنَ  هي  وفتيات.  ةٌ  معدنيَّ مو�شيقى  فاخرةٌ،  جعةٌ  مُ  تُقدَّ حيثُ 

�شيء. 

كلماتٌ في الحياةِ فح�شب. 

III

حراء.  اإنَّها ال�شَّ

IV

و�شلتِ لكي ترحلي. ل تفعلي بي هذا. امكُثي. واإلَّ فلا تجيئي. لكن ل، لي�صَ هذا، لي�صَ هذا! 
اإنَّكِ تعلمين. وما زلتِ ت�شاألين؟ دونَ ذلكَ، ل �شيء. 

مَن المتكلِّم ؟ 

كلماتٌ في الحياة. 

V

عوب. عندي اأقرا�صُ نَومٍ  تها ال�شُّ وداعاً اأبوللينير، يا �شِعرَ الَمحفَل. وداعاً اأيُّها البرجُ المعُْلَى. اأيَّ
لون �شيئاً اآخَر. قليلًا واأخلدُ اإلى فِرا�شي.  لُ مداخنَ المدافئِ فيما اآخَرون يتاأمَّ ةٌ للَّيل. اأتاأمَّ مُعَدَّ

دونَ ذلكَ، ل �شيء.

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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Antonella Anedda ا اأنْتُونِلَّلا اأَنِدَّ

حفظ بِا�سم

اً  فَّ كرياتِ اأمامي �شَ اأجعلُ الذِّ
فت�شرخُ اأنَّها لم تكُن مِن قبلُ اأبداً. 

اً  فَّ اً �شَ فَّ اأجيءُ بالأ�شماءِ �شَ
ها مثلَ ملاعقَ مِن خ�شب.  فتطرقُ بع�شَ

اً فتنف�شلُ في زُمَرٍ  فَّ اأجيءُ بالوجوهِ �شَ
�شِخُ اإلى اأظافرَ واأ�شوات.  وتَمَّ

ثُ الخواءَ : »اأنتَ ل تجرحُ اأحداً«، قلتُ،  اأحدِّ
قَ الما�شي  كَ تُح�شِنُ مَحْ لكنَّ

د.  امنا حَ�صَّ الِمح�شَ �صُّ اأيَّ وتَحِ

لُغة 

لي�صَ لكِ نَع�صٌ ليُجرَّ على الجليد 
لام.  ا لكِ كلبٌ يرتعدُ في الظَّ اإنمَّ

تها اللغةُ- الأمُّ كم اأنتِ حزينة  اآهِ اأيَّ
كالثُّوم الذي ي�شْوَدُّ في النُّحا�ص 

ويُّ ي�شعدُ مِن الِمدخنة.  الدَّ
ها  ياحُ تتخالطُ في بع�شِ الرِّ

اأولي�ضُ ينفُخُ وبابلُ تنتع�ص. 
تها اللغةُ-الإبنة  : خَ�شخِ�شي في العَرعر.  اأيَّ
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ارتعا�شُكِ الوِلديُّ هذا 
هو مَقطعٌ مِن عا�شفةٍ و�شطَ الكواكِب 

والغيومُ، الغيومُ تجري عمياءَ 
ماواتِ �شَجَرَ الأن�شاب.  ماحيةً من ال�شَّ

ةٌ تعليميَّة  حِ�سَّ

لةً المدينةَ والعِماراتِ المرتع�شةِ بالبُخار  �شبيحةَ اليومِ، متاأمِّ
رتُ باليابان، بِبيتِ با�سو* الذي راأيتهُ ني�شانَ العامِ المن�شرِم  فكَّ

لة ب�شروحٍ عنِ الأمكنة ب�شحائفِ خرائطِهِ المذُيَّ
وانِ البلَّور.  بِقَلَنْ�شُوتِه التي مِن قَ�شب وطيل�شانِهِ المعُلَّق في �شِ

غيِر المغرو�صِ بالموزِ الذي منحَهُ ا�شمَه  في حُو�شِه ال�شَّ
فدَعةٌ مِن الَحجَر –بِركةٌ-  ةَ �شِ ثمَّ

كٍ ت�شتح�شرُ اأبياتَه.  ومو�شيقى ماءٍ متحرِّ
افورةُ والغُرفة  قفُ والنَّ رٌ حدودُه ال�شَّ كونٌ مُخت�شَ

حيثُ رَكَنتْ ق�شائدُه على ا�شتحياءٍ بيَن ق�شائد الآخَرين 
دونَ اأيِّ مَعْلَمٍ �شوى ذلك اللقب : با�سو 

اآنذاكَ لم اأكن اأعرف، ول كان الحار�صُ لِيعرف، 
عراءُ الهَرِمون المجموعون في الحديقةِ عرِفوا  ول ال�شُّ

نَ في �شجلِّ القَدَر ]با�شمِه[  عرِ دُوِّ كَم منَ ال�شِّ
رَ  ل اأحد، ل اأحد في تلك اللحظةِ تذكَّ

ع�شاتِ كان لِزاماً علينا تعلُّمُه.  كم نمطاً مُختلفاً من الرَّ

الـ  �شعر  معلِّم  يُعتبَر  الذي  مانوفو�شا )1644- 1694م(  مات�شوو  الياباني  لل�شاعر  الأدبي  ال�شم  با�شو هو   *
العزلة،  ل حياة  ف�شَّ »هايبون.«  الـ  اأو  الياباني  النَّثر  �شعر  براعته في  اإلى  اإ�شافةً  مُنازع،  بلا  الأكبر  »هايكو« 
فانزوى بالقرب من ‘اإيدو’، طوكيو اليوم، في مكانٍ يُقال له »�شومعة �شجرة الموز« )با�شو-اآن(، ومنها ا�شتمدَّ 
اأعمدة  �شائيكاكو  واإهارا  مونزا-اإيمون  �شيكانات�شو  كلٍّ من  مع  ل  ي�شكِّ الموز.  �شجرة  يعني  ‘با�شو’ الذي  لقبه 

هبي«، المترجم. الأدب الياباني في الفترة التي عُرفت بـ »قرن اأو�شاكا الذَّ

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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اأغنيات 

ل اأطلبُ الأ�شْودَ لكي اأنام 
اأطلبُ اأزرقَ ل يعثُر فيهِ عليَّ اأحد 

ه.  ي�شيلُ على ظهري بر�شا�شِ

لًا  اأغم�شي عينيكِ قُلتَ متو�شِّ
ي لم اأمتثِل- باحثةً  لكنِّ

عن معبٍر في الغرفةِ الملُتهبة. 

اإلى م. غْرَاتْ�سيا )التي تعرِف( 

ى هاتفةً :  اأطبقَ عليَّ الُحلمُ قب�شتَه، فكنتُ اأتلوَّ
هَب لي اأن اأ�شلَ اإلى حيث لم اأكن، دعني ممهورةً 

اهرِ الُخلَّ�صِ مِن كلِّ الأ�شوات.  مْعِ الطَّ بال�شَّ
ع  ا�شنعْ مُعجزةً واحدةً فح�شب : اأنْ تكُفَّ الحيواتُ عن التَّجمُّ

يها »حياتي.«  في هذه الُحفرة التي اأ�شمِّ
ي –مِن اأولئك-  ةً مِنِّ دعني حرَّ

الذين اأعرفُ اأ�شولَهم وفروعَهم 
فلي�ص ت�شهرُهُم بعدَ اليومِ نارٌ 

في هذا البرونز الذي يُهزهزُني. 
� 

لو اأنَّه راآها 
لو اأنَّه راأى هيئتَها المائتة 

وهي تفتحُ الثَّلاجةَ هذا الم�شاء 
وتكادُ تدخلُ بتمامِ الج�شد 

في رواقِ الإ�شاءة الخافتةِ تلك 
خر�شاءَ تكرَعُ الحليب 

ا اأنْتُونِلَّلا اأَنِدَّ
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كمثلِ روحٍ تغت�شلُ بدمٍ طيفيٍّ 
عَط�شى اإلى الأبي�صِ مبهورةً 

بالفولذ والحديد 
محروقةَ الأ�شابعِ بالجليد 

لَقالَ اإنْ هيَ اإل امراأةً اأخرى. 
هذه لي�شتْ تلكَ التي هجرتُها 

لأجلِ اأن اأم�شي قُدماً. 
� 

ةَ غَدرٌ، وحَقلٌ مليءٌ بالنُّعا�ص  لْبٌ، ثمَّ ةَ �شَ اأينما كان ثمَّ
في رُكنٍ مِنه امراأةٌ تفتحُ ذراعَيها 

في الأعلى ملائكة، برِقابٍ ق�شيرة، واأجنحةٍ كالآذان، واأج�شادٍ ميدوزيَّة 
ي�شرخونَ حاجبيَن بقب�شاتِهم اأب�شارَهم. 

� 

ومُ مثلَ غُ�شنٍ  الآنَ بعد اأن كُ�شِرَ النَّ
ا، ازدرادُ هذا النَّدى  ي�شيُر مُمكناً، ربمَّ

التَّهاوي في �شقيعِ البحثِ عن كلمات 
فَتْقُ الأحلامِ ونَ�شرُها على الِحبال. 

اغي. ي�شعدُ مِن عَظمِ النُّخاع  لكنَّ الألَم وحدَهُ الطَّ
زُ في القحف  يحثُّ �شُويكاتِ الفَقارِ ثمَّ يتركَّ

دُ اإذ يفتُرُ مِن دفءِ الجمجمة  يتجمَّ
ي�شيُر هنالكَ بي�شةً، اآحَ �شَم�صٍ دَبِق.

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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Valerio Magrelli لي ڤالِريو ماغْرِلِّ

عرُ الغام�ض  ذلك ال�سِّ

عر الغام�صُ، اأقولُ،  ذلكَ ال�شِّ
رة  ما هو بكلمةِ �شرٍّ مُقرَّ

ر�شِلتْ خِفيةً اإلى اأحدهم  اأو �شيفرةٍ اأُ
كي يهمَّ بفِعل �شيء 

وي�شونَ الكلمةَ المعُطاة 
كَما في الن�شمامِ اإلى ميثاق 

-بل هوَ جليٌّ عارٍ مثلَ نار 
ير.  عرُ الذي يُن�شِدُه الطَّ ال�شِّ

وت،  اإنْ يُفتَلْ مفتاحُ ال�شَّ
رفان  اإنْ ين�شجِم، اإنْ يتوافق الطَّ

ة  فحينئذٍ تدورُ العَجَلةُ الع�شويَّ
ويغدو بابُ القف�صِ ممكنَ الفَتحِ 

م.  عبَر م�شيلِ �شِعرِه المتقدِّ
جيُن،  اآه، هو ذا ال�شَّ

اوية.  قابعٌ هنالكَ في الزَّ

لوالبُ فتلِ التَّاريخ 

ُ مراآةً �شغيرة  ها اأنا اأرممِّ
نةً  تعك�صُ الأ�شياءَ الخلفيَّة مكوَّ

مِن اأربعِ كِ�شراتٍ 
مُلتحماتٍ اإلى فلقةٍ واحدةٍ 
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نةٍ مِن جزاأين  مكوَّ
كٍ واحدٍ  مو�شولَيِن اإلى محرِّ

نٍ مِن ذاتِه  مكوَّ
مَم�شوكٍ بدورِه اإلى لولبِ الفتلِ اللامتناهي. 

اه المعاك�ص  ارةٌ من التجِّ تلك انك�شرت عندما �شيَّ
ارتان، مراآتان،  ارتي. �شيَّ �شدمتْ �شيَّ

ا�شطدامٌ، برقٌ وها اأنا 
ُ مراآةً �شغيرة  اأرممِّ

ة.  تعك�صُ الأ�شياء الخلفيَّ
مُحدودباً على هاتيكَ الكِ�شرات 

رُ الآنَ بالفِكرِ الهائلِ للاإن�شان،  اأفكِّ
بالتَّاريخ. 

ا التَّاريخُ م�شنوعٌ مِن لوالبِ فَتلٍ ومِن بُروق :  اإنمَّ
ل تحاولوا ترميمَ التَّاريخ. 

در�ضٌ عن النَّهر
مِن »العالَم كما هو م�شروحٌ للاأطفال«

ف اأبداً ليُ�شغي اإلى اأحد،  هر ل يتوقَّ النَّ
يجري هارباً مِن ر�شالتِه 

اهٍ واحد.  يم�شي بعيداً، دائماً في اتجِّ
لُ عليه،  حا�شرٌ هوَ ولي�صَ يعوَّ

»اأنا على عجلٍ«، يقولُ، ومع هذا العُذرِ 
لُ مِن كلِّ مَطلب.  يتن�شَّ

فلتتَّخذْه نموذجاً 
اأ�شوةَ خلا�صٍ مِن كلِّ عناء، 

ل  لكن ا�شمحْ للتواءةٍ عذبةٍ اأن تت�شكَّ
 . تها اإلى من تُحبُّ لكي تُ�شغي عندَ �شفَّ

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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و�ساء  �سمتاً، اإنها ال�سّ

ا�صِ يجدُ �شوراً ورموزاً  بع�صُ النَّ
مخبوءةً في ورقِ الجدران 

اأو في الغيوم. 
و�شاء.  يء يحدثُ لي مع ال�شَّ نف�صُ ال�شَّ

فُ �شَعرٍ قديم  ةً، عندي مجفِّ لنكنْ اأكثر دقَّ
د اأن اأقوم بتدويرِه يبداأ بالرتجاج  بمجرَّ

و�شيئاً ف�شيئاً 
ينبعثُ منه كمثلِ اأنيٍن عميق. 

اتُ المحامِل،  كذلك المروحةُ المخُتلَّة، اأو كُريَّ
لي�ص لديَّ فكرة، 

اً رقيقاً،  ي لحناً جنازيَّ ني اأعرفُ اأنَّها تهمُّ اأن تغنِّ لكنَّ
اأو بالأحرى، اأن تو�شو�صَ بهدوء. 

في البدءِ ل ت�شمعُ غير اأ�شواتٍ مُبهمة، 
ةٍ تقترب،  اجاتٍ ناريَّ لح�شودٍ تبتعد، ودرَّ

خْ قليلًا  لكن اأ�شِ
تتجلَّى لكَ في الحالِ هُتافاتٌ ونداءات. 

ز؛ هذا الم�شاء،  اإنَّني اأركِّ
زُ حتَّى لأكادُ اأحترق،  اأركِّ

ة،  وتيَّ لأجلِ فكِّ طلَّ�شمِ الوُ�شلةِ ال�شَّ
عر.  فِ ال�شَّ ةِ لمجفِّ معيَّ العُقدةِ ال�شَّ

ذلكَ اأنَّ �شوتَ �شريرِه 
وامِ نف�شه :  ل يبقى على الدَّ

فكلَّما طالَ به الأمد، كلَّما انحلَّتْ �شفيرةُ 
خب، وتفارزتِ الأ�شوات.  ال�شَّ

ڤالِريو ماغْرِلِّلي



الآخر | �شتاء 2012

178

ة :  اريَّ لقاتِ النَّ ها اأنيِّ اأ�شمعُ اللهجاتِ ال�شلافيَّة، التَّهديدات، والطَّ
وكنتُ فيما م�شى اأ�شغي اإليه 

بطاتِ مِذراةٍ ناعمة  ةَ لِخَ عاً الأدوارَ اللحنيَّ متتبِّ
في قريةٍ نائيةٍ مِن اأر�صِ البلقان. 

اأحياناً ي�شدرُ عنه طنيٌن ماأنو�ص، 
اكَ،  اأح�شبهُ �شوت الهاتف، فاأطفئه اإذَّ

واأذهبُ لأجيب، 
لكن ما مِن اأحدٍ هناكَ اأبداً : هاتيك الإ�شارات، 

دائماً تجيءُ مِن مكانٍ اآخَر. 
نين،  ، اأنكرتَ الرَّ حتَّى اإذا ما هاتَفَك اأحدٌ بحقٍّ

ظننتَه �شراباً في الأذُن، انطباعاً خاطئاً. 

الحقيقةُ �شيءٌ اآخَر : 
دغِ تلكَ الآلة  دُ اإلى ال�شُّ فيما اأ�شدِّ

الأ�شبه ما تكون ببندقيَّة، 
عة،  ةٌ من الق�ش�ص المروِّ هةِ ق�شَّ تنبعثُ من الفوَّ

اإطلاقُ نارٍ، ونحيبُ اأطفال. 
لكاأنَّه اعترافٌ لم يطلب اإقرارَه اأحد، 

اأو ت�شريحٌ مَر�شَلٌ بالخطاأ. 
ماء،  وما �شاأني بهذا، اأنا الذي، مع كلِّ تلك الدِّ

ل اأريد �شوى تجفيف راأ�شي ؟ 
تين، قبلَ ا�شتخدامِه،  رُ اليومَ مرَّ اإنيِّ لأفكِّ

عب،  قبلَ اأن اأغو�صَ في ذلكَ الرُّ
لَ عاجزاً بع�صَ الم�شاهد.  واأتاأمَّ

لَهُوَ خيٌر البَلَلُ، اإذنْ. 
قد ي�شيبُني ت�شلُّبُ العُنُق؟ هذا اأقلُّ �شوءاً. 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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رقيقةٌ مثلَ �سَعرة 

رقيقةٌ مثلَ �شَعرة، 
وء،  ل تُرى اإل عك�صَ ال�شَّ

ها تُرى -)تُرى؟(-  وبالكادِ، لكنَّ
دبةُ التي تركتْها زميلةٌ  تلكَ النَّ

على الخدِّ الأي�شر لبنتي. 
نظري يقفو اأثرَها با�شتمرار، 

اأبحث عنها، برجاء األَّ اأجدها، 
راً لأنيِّ بحثتُ عنها،  واأجدُها، متح�شِّ

ةِ  ي، وهي بنف�صِ القوَّ ها اأقوى منِّ لكنَّ
العظيمةِ التي للغيرة : 

 . رَّ الخا�صَّ ي ال�شَّ ةِ التي تغذِّ ةُ المنظومةِ الع�شويَّ قوَّ
بُ بعينيَّ  !، اأقولُ، وفي نف�صِ الوقتِ اأنقِّ وما همَّ

واأقفو اأثرَ المنُحنى، 
العلامةَ التي لتُعوَّ�ص، الأخدودَ الذي ل يُلغى. 

رَ لنف�شي  قُ بها ؟ فقط لكي اأكرِّ لماذا اأحدِّ
اأنَّ الوقتَ قد م�شى 

ومع ابت�شامةِ ا�شتهزاءٍ 
ةَ في حفيِر خَد�صٍ ورديٍّ دقيق.  األقى التَّحيَّ

هزّة الهَرم

اإنْ يم�صِ كلُّ �شيءٍ على ما يُرام، 
اً، دونَ حوادثَ اأو اأعطال،  على ما يُرام حقَّ

ةَ الهَرَم.  هايةِ هزَّ ا بالغون في النِّ فاإنَّ
اأرى كيف يترجرجُ اأ�شدقائي الم�شنُّون، 

رٌ اإيقافُها.  قنُ راع�صٌ، والأيدي متعذِّ الذَّ

ڤالِريو ماغْرِلِّلي
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ا حديثي الآنَ عن هذه الحركة،  اإنمَّ
عن رياحٍ تع�شفُ في الباطنِ 

تهزهزُ اأوراقَ الأ�شابع 
فُ اأبداً.  ول تتوقَّ

ذا هوَ الحفيفُ الع�شبيُّ المعادلُ 
لحفيفِ الأغ�شانِ الذي ينتظرني اإذن، 

اإذا كلُّ �شيءٍ، كلُّ �شيءٍ م�شى على ما يُرام. 
لُ اإلى �شجرةِ بتول  ل�شوفَ اأتحوَّ

هر،  ةِ النَّ اأو �شجرةِ �شُوحٍ على حافَّ
في ارتعا�صِ تلك الأ�شواء 

�شيم.  جَها النَّ التي هيَّ
 ، �شوفَ اأ�شيُر هبوباً، �شوفَ اأهبُّ

م�ص ليجفّ.  مثلَ �شر�شفٍ متروكٍ في ال�شَّ

اإلى جوزِبِّه ڤارْكِتَّا في عيد ميلادِه 

بعين قبلي ب�شتَّة ع�شر عاماً،  كَ اأتممتَ اأعوامَكَ ال�شَّ بما اأنَّ
قل لي، كيفَ هوَ الم�شهد البانوراميُّ مِن اأعلى ؟ 

ههنا ل يُرى �شيءٌ، 
مح�صُ ارتقاءٍ فح�شب، 

، بالفعل، مُ�شتنفدةٌ قِواي.  وها اأنيِّ
نخبُكَ اإذن، مِن هنا في الأ�شفل، مِن هذا النُّتوء، 

اإلى عليائك، 
ة الأكثر �شباباً مِن �شورتي. اإلى �شورتك الجانبيَّ

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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Giulio Stocchi ي جُيوليو �شْتُوكِّ

فتياتُ المغيب 

الفتياتُ اللواتِ يعبُرنَ في المغيب 
قبلَ اأن يتوارَين في الليل 

�شيم  اتٍ كالنَّ خفيفاتٍ على الأر�صِ اأثيريَّ
عر اأحدَ الأ�شرار  يحرُ�شنَ في ال�شَّ

اتٍ  عهداً منَ العهودِ الِخفاف- مجلوَّ
فافيةُ  مثلَ مراآة، اإنْ هنَّ اإل ال�شَّ

هارِ  التي ت�شترخي فيها �شاعاتُ النَّ
المعلَّقة فوقَ ب�شاطةِ العالَم الوحيد 

حيثُ ننتهزُ ثمارَ التَّناغم الممنوحةَ لنا
مِن تاأوُّدِ الخ�شورِ اإذ تَعبُرُ 

الفتياتُ في المغيب 
نحيفاتٍ يتبخترنَ �شوبَ النُّجوم. 

� 

خ�شةُ العود  تها الرَّ اأنتِ اأيَّ
ا�شعة  يا مَن عبَر الف�شاءاتِ ال�شَّ

تم�شحيَن العالَمَ بالخطوِ المعُجزِ اإذ 
اأ�صِ قليلًا، وعلى �شفاهكِ  تم�شين حانيةَ الرَّ

خُ مِن حولِنا  ابت�شامةُ تحدٍّ تدوِّ
ةَ والأدراج  لالَ والأزقَّ الظِّ

فيما البابُ يئنُّ مِن وطاأةِ الموؤامرة 
ليتباركْ 

مداكِ الخ�شو�شيُّ 
وال�شمُ كذلك 
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اكَ  دُ اإذَّ حيَن فيتولَّ عندما تلوِّ
التَّناغمُ مِن اأنحائك 

كما من النَّحل يتولَّد الع�شل. 
� 

هرةُ التي كنتِ تحملين في �شَعرِك  الزَّ
لعلَّكِ ما زلتِ تذكُرينها 

ة  ةُ المدُلَّ زهرةُ الأ�شوارِ المزهوَّ
التي مددتُ بها يدي اإليكِ 

اأ�ص با�شمةً  ثَنيتِ اآنذاكَ الرَّ
وكانت �شم�صٌ 

نُّ في الهواء  والجداجدُ تُجَ

ياء  ثمَّ طواكِ ال�شِّ

وكنتِ لي 
في الحال 

� 

�شاحرةٌ اأنتِ 
لِّ  والعباراتُ التي تُلاحقُ في الظِّ

ة  �شورتَكِ الجانبيَّ
تنبتُ مثلَ العنبِ على �شفتيَّ 

عبَر تكرارِ 
ةِ ل�شمِكِ الأثيريِّ  وتيَّ المقاطعِ ال�شَّ

لُّ  هذي التي هي في الع�شبِ الطَّ
و�ص والقمر  المتُبادَلُ بين الرَّ

وفي الجرداءِ هي الماءُ 
حيثُ تغط�صُ نجمتُكِ المنُفردة 

� 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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ها ! اأر�صَ الأحلام 
المديدةَ مِن هنا وحتَّى اآخرِ التُّخوم 

يا ب�شا�شتي 
يا غزالتي 

ويا مائي 
اتِ تُف�شي اإليكِ  جميعُ الممرَّ

لتبلغَ نبعَ اللثمةِ الأنقى 
يا ناري 

ري  يا ب�شَ
ويا رمالي 

الجهاتُ تحملني اإليكِ 
اعات  هرباً من كلِّ ال�شَّ

لأقولَ لكِ بب�شاطةٍ 
اأحبُّكِ 

يا غابتي 
يا �شمتي 

ويا غنائي 
يا اخ�شرارَ القياثرِ 

موز  دةَ الرُّ و�شيِّ
نين  ومراآةَ ال�شِّ
التي تحب�شُني 

امِ  على مرورِ الأيَّ
في ب�شاطةِ �شوئك 

ويلة  في زفرةِ الوقتِ الطَّ
� 

يح ل تدورُ عجلاتُها  اإنَّ الرِّ
وامِ تعودين  اإل لأنَّكِ على الدَّ
وهذه العذوبةُ التي مُنِحتُها 

هي الماءُ الذي ي�شيلُ اأبداً 

جُيوليو �سْتُوكِّي
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في اأعماقِ عينيكِ 

وما اأنا الآنَ بواحدٍ 
ول اأنتِ الآنَ وحيدة 

ةٌ ت�شيُر  ا نحنُ تثنويَّ اإنمَّ
في دروبِ العالَم 

ذلك اأنَّ الحبَّ هكذا يحيا 
يا رفيقةَ ابت�شاماتنا 

متِ فح�شب  لي�ص في ال�شَّ
ارِ التي ت�شعدُ  اأو في النَّ
عر  من الأقدامِ اإلى ال�شَّ
ر  لكن في العط�صِ المتكرِّ

الذي يريدُ 
للجميعِ نبيذاً وافراً مُراقاً 

على موائدِ العيد 
بة  عندَ اأر�صٍ طيِّ

حيثُ ل �شادةَ ول اأ�شوار 
حيثُ اأجرا�صُ الفجرِ 

تدحرُ اإلى الأبدِ 
كناء  ظلالَ الليلِ الدَّ

� 

اكَ اأعمى  ل�شوفَ تاأخذين بيدي واأكون اإذَّ
هرةُ المبعوثةُ اإليك  و�شوفَ تقولين : انظرْ اأنا هي الزَّ

لُّ  �ص واأنا العطرُ والطَّ اأنا �شووؤكَ المكرَّ
امةُ  وَّ اأنا الأغنية، اأفلا ترى ؟ : اأنا المياه الدَّ

خانُ والبكاء  راخُ والدُّ ات، اأنا المدنُ الهاويات، ال�شُّ عندَ الم�شبَّ
لُّ الخفيف الباقي الذي ل�شتَ تراهُ  اأنا هذا الظِّ

وهو ي�شيُر اإلى جانبِك 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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�سُحرور 

ائي  مِن فوقِ �شاريةِ الرَّ
لُ تغريدٍ يتدحرجُ  �شلاَّ

عبَر �شوارعِ المدينةِ الغافية 

قليلًا 
م�ص  وتطلعُ ال�شَّ

ومعها 
اأخبارُ الحروب 

�سحراء 

عويلُ 
الأنبياء 

ةُ  ل نهائيَّ
ماء  ال�شَّ

اأبو الحنَّاء 

بيحةِ  دمُ الذَّ
العتيقة 

الذي ينتع�صُ 
�شيد في النَّ

جُيوليو �سْتُوكِّي
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احات تُفَّ

ائرة  تهنَّ الدَّ في �شرمديَّ
قوط  بين الثَّبات وال�شُّ

ي�شحكنَ و�شطَ الغ�شون 
اتٍ ومُبهِجات  غ�شَّ

قيقب 

خلفَ كني�شةِ الغُفران 
في ميلانو 

ف�شلًا بعدَ ف�شل 
تتحاورُ الأعجوبة 

مع الكَمال 

قُرقُف 

يرنُّ ناقو�صُ 
الفر�صِ الإلهيِّ الأخيِر 

والقُرقفُ، بعدُ، مُن�شغلٌ 

يطفُرُ من فَرعٍ اإلى اآخر 

ب  يَهرُفُ، يُ�شَق�شِقُ، ويُعقِّ

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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نُ،  هذا المبُاركُ، الملوَّ
والمغتبطُ الأبديُّ 

حَور 

اريُّ ثانيةً، في الأر�ص العقيم  لقُ النَّ الطَّ

الأرنبُ يهرعُ 
ة  فاف الفار�شيَّ �شوبَ ال�شِّ

دن  الحار�شاتُ يتر�شَّ
وداء  اتٍ مُ�شرفاتٍ على الأر�ص ال�شَّ عليَّ

جُيوليو �سْتُوكِّي
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Gaetano G. Perlongo غايتانو بِرلونغو

11 �سبتمبر : م�ساألة الانتقام الاإلهيِّ 

ةٍ  على تق�شيمِ توطئةٍ مو�شيقيَّ
لخريفٍ ما بعدَ حداثويٍّ 

وفينيُّ الأمريكيُّ  كان ال�شُّ
يرتقي العر�صَ 

ليطرحَ بتف�شيلٍ مُ�شلَّماتِه 
يادة  حولَ ال�شِّ
وي�شتعر�صَ الاأنا 

...ذلكَ ما دامَ طيل�شانُ 
الكِيُرو�شين 

تَه الهائجة  بيانيَّ ي �شِ يغطِّ

اعر  ا�ستذئابُ ال�سَّ

م�صُ  ال�شَّ
راكعةً للقمر 

بَويِّ  تنثُر على الألِم الرَّ
للوجود 

قطنَ ال�شتذئابِ الخفيف 
ريرة  ممزوجاً بقواقعِ ال�شَّ

هناكَ حيثُ ياأوي 
وءِ المُ�شلَطِ  ي�شيُّ لل�شَّ الحبورُ الرِّ

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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احةِ المبُلَّرة  من جهةِ ال�شَّ
بَينا اأ�شاطيُن الفنِّ 

في متاهةٍ ل متناهية 
اخرة...  ونَ اليرقةَ النَّ يخُ�شُّ

...هوَ... 
قار�شاً ع�شبَ الفِكرَ 

يبتدعُ في العقلِ مُ�شراناً األفيَّ التَّ�شعُّب 
زُ من نهايته اأوهاماً  يتبرَّ

رُ  ويُب�شِ
راماتيكيَّ لله  المجازَ الدِّ
الذي ح�شبتموه اإن�شاناً 

�سِعرِيَّة 

عرَ  اإذ اأقولُ ال�شِّ
ريرة  اأنقرُ على قيثارِ ال�شَّ

اتِ برنَّ
مَن يبحثُ عن عُ�صٍّ 

بين ما خفيَ مِن تجعُّداتِ الكونِ 

واإذ اأنقرُ على القيثارِ 
اأرق�صُ اأبياتاً 

طبتين  على �شفتيِّ الله الرَّ

... لكن اأيُّ اإلهٍ 

غايتانو بِرلونغو
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الله المتُعالي 
عب  على هذا ال�شَّ

اأمِ الله الموبوء بهذا الع�شر... 

�سائبةُ المحارة 

ا ن�شوءُ اللوؤلوؤةِ كلُّه  ...اإنمَّ
مِن �شائبةٍ في بطنِ محارة 

مثلما ن�شوءُ الق�شيدةِ... 
مِن بذرةِ الاإنتروبيا في الجمجمة 

وكما هو محجوبٌ عيبُ المحارةِ 
امَ �شحرِ اللوؤلوؤة  قُدَّ

كذلك الق�شيدةُ 
فهيَ بالتقاحها بالجنون 

اءِ الليل...  اأ حتَّى امحِّ تت�شوَّ

النَّا�سريَّة 

الُ الأعمى  جَّ هو ذا الدَّ
نُ ب�شطوةِ المولى الأمريكيِّ  المدُجَّ

يفوهُ بنبوءاتِه عن تطوُّر العراق.  
موع  لُ بالدُّ �شيُر المتُبَّ اللحمُ النَّ

يهبطُ في مدفنِ الثِّقالة 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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وجنودُنا 
على �شفافِ الفرات 

عونَ كتابةَ العهدِ الجديد  يدَّ

ارَ خاملة  اأحلامُ اأيَّ

حلمتُ بالليلِ 

يتبلَّرُ على نافذةِ العَين 

حلمتُ بنجمةِ قلبِ العقرب 
تَخِزُ غ�شاءَ القلب 

يا�شيِّين  حلمتُ اأنَّ عقلَ الرِّ
ةَ للبئرِ الكونيِّ  وعى الهند�شةَ العَماريَّ

حلمتُ بهيراقليط�ص 

حلمتُ باأنثى الحبِّ الماأجور 
ديَّة  ملفوفةً بُملاءةِ الَخيِر النَّ

حلمتُ باأنيِّ حلمتُ بالأفكار 
اعدُ في فو�شى الكوزمو�ص  ت�شَّ

حلمتُ بيهوذا 
ةٍ مُحاربة  على �شفينةِ هرطقةٍ �شراعيَّ

حلمتُ بديراك1 

غايتانو بِرلونغو
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حلمتُ بو�شيفتي 
اب�شوديِّ  ترق�صُ على البحرِ الرَّ

اأ�شماليِّ  ظامِ الرَّ خِ النِّ حلمتُ بتف�شُّ
ظامِ الفو�شويِّ  ةِ جِماعِ النِّ وهزَّ

حلمتُ ببيغا�شو�ص 
بيلة  ةِ النَّ وبالفرو�شيَّ

حلمتُ بجيوردانو برونو2 
هبيِّ للكاآبة  غ�ص الذَّ حلمتُ بالدَّ

خيِّ  ه3 الرَّ لِ هرمان ه�شِّ حلمتُ بتبطُّ

حلمتُ بالموت 
�شيان  يدانِ وبالنِّ بالدِّ

حلمتُ بغودِل4 

رِّ الكامنِ  حلمتُ بال�شَّ
في علمِ ميكانيكِ الكَمِّ 

حلمتُ اأنَّ مبادئنا في الِمذرَق... 
نار  ...تنب�شطُ مع المجاري نحوَ �شهوبِ ال�شَّ

حلمتُ بالأمِّ 
ت�شلِّي للاإله الف�شوليِّ الغريب 

حلمتُ بِرا�شل5 
ديديِّ  نِ ال�شَّ حلمتُ بالتَّعفُّ

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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ى »كفاحي«6  في القُرحِ الم�شمَّ

حلمتُ بالعولمة 
في انبثاثِها الورميِّ الخبيث 

حلمتُ بالبيروقراطيَّة 
اهباتِ هذه  رئي�شةِ دير الرَّ

حلمتُ ببورخي�ص 7
حلمتُ بالمطُلَق 

ةِ اللامتناهية  بالمتاهةِ الكونيَّ

ةِ الق�شاو�شة  حلمتُ بالمحُتالِ في جبَّ
يُتاجر بحياةٍ اأخرى 

حلمتُ بكانتور 8

ينفونيِّ  حلمتُ بالجدول ال�شِّ
لِباخ وبالحبِّ المفقود 

حلمتُ بالمقرِّ البابويِّ 
ف�شطة  ةِ بال�شَّ اأفةِ المك�شوَّ وبالرَّ

حلمتُ بروؤيةِ باطنِ الفجر 

حلمتُ بِبِ�شواآ 9

حلمتُ بالتَّحليقةِ الأولى للحريَّة 
مِن ع�صِّ العالِم الثَّالث 

غايتانو بِرلونغو
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يدانِ  حلمتُ بالدِّ
يبة  تحترفُ فنَّ الرَّ

لُوقيَّة  حلمتُ بالكلابِ ال�شُّ
تنطقُ با�شمي 

حلمتُ باأبي

1 ديراك باول اأدريان موري�ص )1902- 1984م(، ريا�شي وفيزيائي بريطاني. 
2 جيوردانو برونو )1548- 1600م(، فيل�شوف اإيطالي من اأتباع مذهب الدومينكان. 

ه )1877- 1962م(، كاتب وروائي األماني.  3 هرمان ه�شِّ
4 غودِل كارت )1906- 1978م(، ريا�شي وفيل�شوف ت�شيكو�شلوفاكي. 

5 برتراند اآرثر وليام را�شل )1872- 1970م(، ريا�شي وفيل�شوف بريطاني. 
6 يق�شد كتاب »كفاحي« لأدولف هتلر، م. 

7 خورخي لوي�ص بورخي�ص )1899- 1986م(، كاتب و�شاعر اأرجنتيني.
8 جورج كانتور )1845- 1918م(، ريا�شي األماني.

9 فرناندو بِ�شواآ )1888- 1935م(، كاتب و�شاعر برتغالي.
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Ivan Tresoldi اإيڤان تْرِ�شولْدي

الاأر�ضُ الموطوءةُ بالنَّارِ وبالو�سو�سات 
ةُ المجازِ اإلى فل�سطين  ق�سيدةٌ حرَّ

اإنَّها القد�صُ، اأر�صُ المطار 
رقِ القياميِّ هذا  في �شبيحةِ ال�شَّ

ار يخطو خطوتَه الأولى  واأيَّ
من الهجوميِّ الثَّقيل  حيالَ الزَّ

برقٌ على تخومِ البلاد 
ي�شوطُنا نحن العُراةُ من الأعلام 

اأبناءُ الكراهيةِ التي ل تُجدي معها �شلاة 
�شةَ  ذلك اأنَّ الأر�ص المقدَّ

هي اليوم في عهدةِ الغرباء 

مطارُ تلِّ اأبيب طلعةٌ معماريَّة 
تنت�شبُ على الحيادِ من الفجرِ ومن الم�شاء 

ومُ يَعوي الآنَ  لكن، اإنَّه النَّ
مة  في العظامِ المه�شَّ

بيحةُ ق�شفاً جديداً  اإذ تعلنُ ال�شَّ
عدِ  كما لو اأنَّ خ�شخ�شةَ الرَّ

ب  اأهُّ اراتٌ لرفعِ حالةِ التَّ �شفَّ
ههنا، الق�شيدةُ لن تكون ما كانته بالأم�ص 

ةُ المجازِ  ههنا، الق�شيدةُ حرَّ
اإلى اأر�صِ فل�شطين 
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حراء  زهرةٌ و�سطَ ال�سَّ

هي ذي الأر�صُ 
هو ذا القمر 

ين  وها هي اليدُ تعت�شرُ الطِّ
الحقلُ كاأنَّه زهرةٌ و�شطَ �شحراء 

اإذ ي�شفعُ الوجودَ بالُخ�شرة 
فيما قاطفاتُ المو�شمِ الختاميِّ 

يح باأغنياتهنَّ  يبذُرنَ الرِّ
ار  ةِ خوفٍ من اأيَّ ذاتَ ع�شيَّ

هانيبعل يغزو الجبالَ ويرفعُ الج�شور 
يخبُر �شلالتَه 

المو�شولة اإلى الأر�ص 
يِن وزهرةِ الحروب  عن قمرِ الطِّ

خور  كمثلِ انبجا�صٍ و�شيءٍ في ال�شُّ
كمثلِ حلمٍ خفيٍّ في ليلةِ �شحوٍ 

نعِ الغَد  هذا الجوع الكبير اإلى �شُ
يءُ قبلَ انك�شافِه  هنا حيثُ يُرى ال�شَّ

عندما ل يبقى غيُر الأمل 
باأنَّ الحقلَ �شيُزهرُ يوماً، �شيُقاوِم، 

ويغدو زهرةً على البحار 

ة  ةٍ اأبديَّ وحيثُ الأر�صُ في لُجَّ
ةَ من خلفِ المتاري�ص  ت�شتجلي الحريَّ

وبعة مِن حولِها نَ�شَمٌ   كاأنَّ الزَّ
كاأنَّ الغدَ اآيلٌ اإلى اللا�شيء 
وكاأنَّ هذا الوهجَ المنُعكِ�ص 

زهرةٌ و�شطَ �شحراء 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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رِّ  الم�سيُ في �سوارعِ البحر، في اأر�ضِ ال�سَّ

ى في �شوارعِ البحر  ها اأنذا اأتم�شَّ
رِّ  حاً باأر�صِ ال�شَّ متم�شِّ

هذه الم�شتعلةُ بطعمِ الملح 
م�ص  المبذورةُ اأبداً بحروق ال�شَّ

ةَ اأكدا�صٌ من اأطفالٍ وكلاب  ثمَّ
ةَ انتفا�شاتٌ من نوافذ واأدراج  ثمَّ

ةَ مئاتٌ من الأعين التي ت�شتوقفُ القدَم  ثمَّ
عن المُ�شيِّ اإلى الأمام 

ته لكتابةِ ما يُرى  اآه، ل يكفي الجدارُ برمَّ
م�ص  لُّ الم�شروقُ من ال�شَّ ل يكفي الظِّ

قة  ول اأن تجتمعَ األفُ غيمةٍ متفرِّ
اً  حتَّى ولو كان فعلُ الم�شتقبلِ ممحوَّ

ها! ت�شحكُ الفتياتُ والإ�شفنجُ في اأيديهنَّ 
يملاأنَ دلواً بجِدٍّ فائق 

اتٍ  مِن بعدُ، ي�شحكنَ وي�شحكنَ مُفترَّ
ا لأنَّ البكاءَ يحب�صُ التَّعب  ربمَّ

لتٍ في الف�شاء  واأنَّ الفرحَ يقذفُ �شلاَّ

يَن تِباعاً ب�شوتٍ �شاهٍ  اأوه! ها هنَّ يُغنِّ
ة،  عابراتٍ اأمامي مثل اأقمارٍ ورديَّ

فاه المنفرجةُ عن بهجةِ الغناء  وال�شِّ
تُبرقُ كاأنَّها زهورُ جُزُرٍ باخو�شيَّة، 

وراأيتهنَّ ل ينظُرن اإليَّ كغريبٍ 
ماء  بل ك�شخرةٍ خفيفةٍ �شقطت من ال�شَّ

اإيڤان تْرِ�سولْدي
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رُ لحناً  يَن تِباعاً فيما تلكَ تُ�شفِّ يُغنِّ
خب  فُ ثراءَ ال�شَّ في تداخلٍ يوؤلِّ

رَ عن هم�صٍ  ثمَّ ل يلبثُ اأن يتق�شَّ
ة  يعودُ في�شتعلُ بلازمةٍ غنائيَّ

- اأ�شواتهنَّ اأرجوحة،  
واأقدامهنَّ عاريةٌ كفاكهةٍ فتيَّة 

ةً في العمر  ل تزالُ فِجَّ
من الم�شلوخِ من غُلمتِه  في الزَّ

يح  ةٍ في الرِّ كمثلِ رمالٍ مرميَّ
يَن في �شفٍّ خجولٍ مُتلاحق  يُغنِّ
�شات  ارِ المقدَّ اأغنيةً في وجهِ تجَّ

اريُّ الأقوى  لق النَّ هنا حيثُ الطَّ
هو الغناء 

هو الكُور�صُ الَجمعيُّ 
موز  �شدَّ كلِّ الرُّ

هذا اللهبُ المتدحرجُ مثل موجٍ رقيق 
كاأنَّ عليه رُقيةً من البرق 

دة  كي يجدَ معبراً في الأر�صِ المو�شَ
ماء تُفتَحُ فجاأةً  فها هي ال�شَّ

ها هو الم�شجدُ ي�شلِّي 
والكُور�صُ ي�شمت 

�ص  تها الق�شيدةُ يا طوافَنا المقدَّ اآه اأيَّ
حيلِ اللامتناهي  رفقاً بنا نحنُ الهاوينَ في الرَّ

تها الق�شيدة  كُرمى لهذا الكُور�ص اأيَّ
وح القُدُ�ص  كُرمى للرُّ

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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ةُ فل�سطين  تها الق�شيدةُ المدعوَّ اأيَّ
تها الكَرَبُ الذي بلا حدود  اأنتِ اأيَّ

رِّ  الجدارُ على امتدادِ مِ�سطبةِ ال�سَّ

يا له م�شيلَ رعبٍ هذا الجدار، 
يخنقُ الحياةَ كمثلِ اأن�شوطة 

هنا حيث ل مو�شيقى تنبعثُ ول قافية 
فقط هذا الجدار الذي يمتدُّ 

وراءَ الماوراءِ واأبعد 
ل  ا يمكنُ للعيِن اأن ت�شِ ممَّ

اً من هنا  مرئيَّ
رِّ  من الِم�شطبةِ المطُلَّة على ال�شَّ

قوط  يبدو على و�شكِ ال�شُّ
ة  عريَّ ة ال�شِّ قَّ يبدو رقيقاً لكن، ل تلك الرِّ

التي ت�شنعُ نَغَماً اأو تحملنا بعيداً 

المُ�شتعمَرَةُ مو�شدةٌ خارجَ العالَم 
ا يكونُ على ح�شبِ  كاأنَّ كلَّ �شيءٍ اإنمَّ

جوعِهم اإلى التهامِ الأر�ص 
عبِ هذا  فوراءَ م�شيلِ الرُّ

والذي هو جدارٌ في كلِّ مكان 
ل حياةَ ممكنةٌ هناكَ في الخارج 

الجدارُ بامتدادِ ثلاث خطواتٍ وارتفاعِ مئة 
بةٌ ب�شاريةِ الإ�شمنت  ماءُ محجَّ ال�شَّ

والأر�صُ الجريحةُ ذاتُها 

اإيڤان تْرِ�سولْدي
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قةٌ  ممزَّ
وما من نهاراتٍ جديدة 

لندى الفجر 

الجدارُ على حِفافِ تخومِ العقلِ 
يجري 

فُ ول بُرءَ منه  ل يتوقَّ
من الحقلِ اإلى المُ�شتعمَرة حجرٌ يُمطرُ 

خرَ  اإذ ي�شجُّ الأطفالُ البالغون ال�شَّ
والكلابُ تفرُّ 

دٌ يبولُ جهةَ الجدار  محمَّ
يقفُ هناكَ بحزمٍ 

يقيناً، اأعرفُ يقيناً 
يكفي القليلُ لجعلِ الجدارِ يُقرقِع 

وبعةُ المائيَّة  تكفي تلك الزَّ
لجعلِه يهتزُّ ويتزعزع 

الجدار الذي يُملي 

يواترُ الجدارُ وحيَه ويُملي 
كاأنَّه جبلٌ من الإ�شمنت 

يرتفعُ اأعلى من حدودِ الَخوَر، 
خطوة اإلى الوراء وينفتحُ الخواء فجاأةً 

ةِ القدَم  رَةٍ لزلَّ ةٍ مُدبَّ كمثلِ هوَّ
ل تراها 

اإل كما يُرى البرق 
ماواتِ ويُلجِمُ القطارات  الجدارُ يفلقُ ال�شَّ
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الآخر | �شتاء 2012

201

مثلما يُلجِمُ الَخطوَ 
وكاأنَّه قبٌر ل قرارَ له، اأو 

لَكاأنَّه جُبٌّ �شحيق 

اآه، هو ذا غارزٌ كمثلِ خِنجَر، حتَّى هنالكَ 
في الجزء المُ�شتعادِ من فل�شطين،  

حوِ على جبيِن الليل،  هو ذا كمثلِ لطمةِ ال�شَّ
هذا الغ�شبُ المعرو�ص على واجهةِ الإ�شمنت 

كج�شدِ بغيٍ ماأجورة 
وذا اأرقُّ ما يُقال عن �شذوذ الم�شهد 

نيع الوح�شيِّ  عن فُح�صِ هذا ال�شَّ
وعدوانِ قرا�شنة البَرِّ هوؤلء 

�شميِّ  يِّ الرَّ المتَّ�شحين بالزِّ
عديِّ  م�شلَّحيَن كذلك بالعتادِ الرَّ

اريِّ المتوا�شل  لقِ النَّ والطَّ

الجدارُ يهبطُ الجبالَ وينخرُ الج�شور 
جدارُ هذا الع�شرِ الذي نعبُره الآنَ 

ويل،-   ى هذا النُّواح الطَّ -ال�شبيهُ بحمَّ
والذي يفلقُ العالَم 

ماً  ويُخلِّفُكَ وراءَه مُه�شَّ

مُخيَّمُ الفُتات 

مُ ثانيةً  المخُيَّ
ل �شيء �شوى الفُتات على مَفار�صِ الموائد 

الأر�صُ تزدردُ �شفائح المعدن 
عاجُ ت�شتريحُ والع�شبُ يحترق  النِّ

اإيڤان تْرِ�سولْدي
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م�صِ قر�صٌ للعَمى  كاأنَّ مراآةَ ال�شَّ
للتَّذكير اإلى اأيِّ قدرٍ هي الحياةُ خا�شرةٌ 

وكم هو الأملُ متفلِّت 

مُ يق�صُّ الحكايةَ كلَّها  المخُيَّ
عن ب�شرٍ اأم�شوا بلا ذاكرة 

الجدارُ عن يمينهم 
المُ�شتعمَرَةُ عن �شمالهم 

واأ�شباح احتلالٍ ينه�صُ من جذورِ العالَم 
ليبلغَ �شدرةَ الحلمِ الأعلى 

يحُ في قف�ص  كيفَ تُرمى الرِّ
كيفَ يُمحى اأثَرُ كلِّ طريق-، 

ا يُقال  مُ اأق�شى ممَّ المخُيَّ
يء  ل ق�شيدةَ تُح�شِنُ و�شفَ هذا ال�شَّ

الذي هو كلُّ �شيءٍ في اللا�شيء 
قُفَ ترق�صُ  لكاأنَّ ال�شُّ

دَبات  يح كالنَّ الِخيامُ البائدة معلَّقةٌ في الرِّ
نظاماً كاملًا من القنَّب 

م�ص والليلِ والقمر  تحتَ �شياطِ ال�شَّ
ليت الخيامَ تكون في حِلٍّ من الأر�ص 

ة  تعلو و�شطَ زوبعاتِ الف�شاءِ الحرَّ
ة  كما لو كانت مِزَقَ طائراتٍ ورقيَّ

رُها  يح تحرِّ ليتَ �شفعاتِ الرِّ
فتهربُ في الهبوبِ اإلى البعيدِ البعيد 

اآهِ ليت الخيامَ تطير 
عُ جحيمَ الملحِ هذا  تودِّ

اإلى بحرٍ ل ي�شلُ اإليه اأحد. 

عر الاإيطاليِّ الحديث اأ�سواتٌ من ال�سِّ
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حوارٌ مع الفيل�شوف

بول�ض الخوري

اأجرته وقدّمت له  

بَ�سكال لّحود  

توزَّعت موؤلَّفات بول�ض الخوري على محاور ثلاثة هي :
الحوار  م�سائل  تتناول  ال�سعيد  هذا  على  اأعماله  ومجمل  والم�شيحيَّة.  الإ�شلام 
التي تفر�سها الحداثة على كلا  يات  التحدِّ الم�سيحيّ، والعلمانيَّة وغيرها من  الاإ�سلاميّ 
الدينين، اإ�سافة اإلى عمل توثيقيٍّ هائل حول المجادلة اللاهوتيَّة بين الم�سيحيِّين والم�سلمين 

من القرن الثامن اإلى القرن الثاني ع�سر. 

الحداثة،  اه  باتجِّ الثقافي’  له  ‘تحوُّ �سروط  �سيَّما  ولا  العربي.  العالم  ق�شايا 
لات في الكلام ال�سيا�سي العربي، واللبناني منه  نات �سورته في الغرب، اإ�سافة اإلى تاأمُّ ومكوِّ

ا. خ�سو�سً

الفل�شفة. وي�سمُّ هذا المحور موؤلَّفاته حول فل�سفة الدين، وثلاثية الواقع والمعنى 
وAporétique، ولعبة الحياة )قيد الطبع(.

ا اإذا ما قي�ض ب�سابقيه،  ر ترتيبًا والمتوا�سع كمًّ ويقيني اأنَّ هذا المحور الاأخير، المتاأخِّ
هو المدخل الاأمثل اإلى نتاج فيل�سوف اللاكمال -اأو كما ي�سرُّ اأن ي�سحح لي »اللااكتمال.« 
ه، وتقفل في التفل�سف كما يرى  واللاكمال فكرة مفتاحيَّة عند الخوري، تفتح اأقفال ن�سِّ
م  والتوهُّ التع�سب  اإلى  اإلا  الاأحيان  من  كثير  في  تف�سي  لا  الكمال  اإلى  زائفة  اأبوابًا  اإليه 

والاإلغاء والر�سا الزائف. 

يقول الخوري بلاكَمال المعرفة المحكوم عليها بقَرع بابِ الحقيقة المو�سد، وتمهيد 
م�ستحيل.  ه  تاألُّ اإلى  نف�سها،  اإن�سانيَّته  بحُكم  الم�سدود،  الاإن�سان  ولاكَمال  الم�سدودة.  �سبلها 

ولاكَمال ال�سعادة التي تبيت م�ساءَ كلِّ محاولة وكلِّ رغبة وكلِّ انتظار، اإلى الخيبة.
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�سروط  كلَّ  م�ستوف  فل�سفيٌّ  الخوري  بول�ض  و�سعه  الذي  اللاكمال  ون�سيد 
الفل�سفي ولاكَمال  المنهج  الفل�سفة ولاكَمال �سموليَّتها، و�سرامةُ  الفل�سفة. ففيه �سموليَّة 
ى لمائيَّة الواقع و�سبابيَّته بهياكل  المنهج مهما بلغ من ال�سرامة، ومكابرةُ الفل�سفة اإذ تت�سدَّ
مفهوميَّة تجهد في تعليب ال�سباب وت�سكيل الماء، ولاكَمالُ المفاهيم. وفيه جذريَّة الفل�سفة، 
لذا  الاأ�سول.  اإلى  ها  حجِّ بلااكتمال  محكومة  واأنَّها  جذورًا  للجذور  اأنَّ  �ساغرة،  ووعيها، 

يِّ الوحيد من لغز الوجود.  تلتفت اإلى اللهو بو�سفه الموقف الجدِّ

اأقل  الخوري  بول�ض  ‘ثورة’  ت�سحي  واللهو  الخيبة  فل�سفة  من  اإليها  منظورًا 
واأكثر  المجه�ض  اآفاق  لم�سروع  ا�ستكمال  د  مجرَّ منها  يريد  لمن  عليه  تبدو  قد  مّما  ثوريَّة 
خطرًا. منظورًا اإليها من هناك، ت�سبح اأقوى من اأيَّة ثورة لاأنَّها لا ت�سرُّ على �سيء. لاأن 
ا�ستدخاله واإلا  ‘خارج’ ي�ستع�سي عليها فتحاول  ‘داخل’ لها تحميه من الاآخرين، ولا  لا 
اق�ساءه. فل�سفة قد يكون الاتّ�ساع �سمتها الاأ�سا�سيَّة. فيها مكان للمطلق وللن�سبي وللتاريخ 
للحداثة  الاآخر،  اإلى  واحدهما  ب�سعي  المتربِّ�سة  والخيبة  والمعنى  للواقع  بينهما،  المنفل�ض 
والتراث وللحجِّ بينهما ا�ستيعابًا اأو تمزقًا. لكنَّها، ككلِّ متَّ�سِع، �سيِّقة على محبِّي الح�سريَّة. 
منازلها الكثيرة لا تر�سي اأيًّا ممن جعلت لهم، لاأنَّ كلاًّ منهم لا ير�سى باأقلَّ من ال�سدارة، 
وال�سدارة عند الخوري هي للفراغ، للم�سافة غير القابلة للرتق بين هذه الاأطراف لا لاأيٍّ 
د اأ�سليَّين،  منها. كاأنيِّ بفل�سفته تكتفي باإعادة تر�سيم الممكن كي تبينِّ اتِّ�ساعه لكثرة وتعدُّ

! ou mâllon �واتِّ�ساع جغرافية الفكر للنقائ�ض، ل�سجاعة اللايقين ول�سخرية ال

حيث  العجيب،  الخوري  عالم  على  �ض  اأتل�سَّ اأن  جديدة،  ة  مرَّ لي،  قيِّ�ض  لقد 
يمكن للخيبة اأن تكون ب�سو�سة، وللعناد اأن يكون بريئًا، وللثورة األا تبالي بثورتها. قيِّ�ض 
ة كلِّ  اأقف معه على �سرفة �سنواته الت�سعين واأنده�ض مع الطفل الذي �ساره بجدَّ اأن  لي 
�سيء و�سحر كلِّ �سيء وهباء كلِّ �سيء. قيِّ�ض لي اأن اأ�ساهد، عن كثب، قفيره الفكري الذي 
ارتجله في ب�سعة اأمتار هي ما تبقيه الكتب له من م�ساحة بيته، واأن اأخجل من نف�سي، اأنا 

التي كنت اأظن، حتى التقيته، اأنني ثائرة، واأنني اأعمل وانني اأفكر.

فيه  يُعمل  اأن  قبل  متوا�سلًا  كان  حوار  من  ال�سذرات  هذه  تلك،  لقاءاتنا  ومن 
ه،  الخوري رقابته، ولو اأنَّ الرقابة »اأبغ�ض ما يبغ�ض.« لذا يحمل الحوار اآثارًا وا�سحة لمق�سِّ
وقطبًا لم اأنجح دائمًا في جعلها تجميليَّة، بعدما اقتطع منه الخوري كلَّ ما يمتُّ ب�سلة 
ر« بذكرياته وانطباعاته  اأن »يعكِّ بالكريه، والذي لم يطق  الذي ينفرد بو�سفه  اأناه،  اإلى 

وتجاربه »�سفاء القرّاء.«

بَ�سكال لّحود
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العالم العربيّ اليوم

ل  ا براأيك ؟ هل يلاقي في مكان ما »التحوُّ ما الذي يجري في العالم العربيِّ حاليًّ
الثقافيَّ« الذي دعوتَ اإليه ؟

اأرى في ما يحدث تطوُّرًا �شبه طبيعيّ. حين بداأتُ بالكتابة حول العالم العربيِّ منذ 
ة التي ت�شغط على العالم العربيِّ باأكمله كي  يَّ يته بالحداثة الأوروبِّ �شنوات، كان هناك ما �شمَّ
، اإذ من  ل تحوُّلً ثقافيًّا واجتماعيًّا، اإلخ. اإعتقدتُ اأنَّ ذلك التحوُّل اأمر �شروريٌّ تاريخيٌّ يتحوَّ
غير الممكن اأن يبقى الإن�شان في الع�شور الو�شطى مثلًا اأو ما �شابه ذلك، بل عليه اأن يتاأقلم، 
اإلى  العربيِّ  العالم  يتناول حاجة  التاريخ. لذلك كتبت هذا المو�شوع الذي  واإلّ ي�شبح خارج 

ة والثقافيَّة. التحوُّل الثقافيِّ والإجتماعيِّ الذي اأ�شميته الثورة الجتماعيَّ

ثت عنها اآنذاك كانت ت�سعى اإلى ا�ستيعاب مكت�سبات الحداثة  لكنَّ الثورة التي تحدَّ
اه ؟ يَّة وعلمانيَّة، هل ما يح�سل في العالم العربيِّ اليوم يذهب في هذا الاإتجِّ من فردانيَّة وحرِّ
ت  امتدَّ التي  ة  التاريخيَّ ة  ــدَّ الم خــلال  حــدث  ما  كــلِّ  وبعد  المرحلة،  هــذه  في  نعم، 
اأنَّ  اإلى  ا  ربمَّ ت�شير  فعل  ة  ردَّ حدثت  الآن،  يح�شل  وما  الأولى  وقناعاتي  الأولى  كتاباتي  بين 
‘طلوع ونزول’. لدينا الحداثة ولدينا التراث، وقد  ة  يَّ م�شيرة التاريخ هي كما نقول في العامِّ
فيها  تناولت  التي  لكتبي  و�شعتها  التي  العناوين  معظم  في  الم�شطلحين  هذَين  ا�شتخدمت 
ة  . في مرحلة كتابتي، كانت المواقف العربيَّة من الحداثة ثلاثة : التقليديَّ مو�شوع العالم العربيِّ
والتحديثيَّة  الغرب،  من  الوافدة  الحداثة  ورف�ص  بالتقليد  ك  التم�شُّ اأي   ،traditionnalisme

اأي   ،réformisme ة  والإ�شلاحيَّ ر،  التاأخُّ علَّة  باأنَّه  اإيَاه  متَّهمة  للتراث  الراف�شة   ،modernisme

بع�ص معالم الحداثة  واإ�شافة  ته،  يَّ هوِّ ن  وتكوِّ التراث  ز  التي تميِّ ة  الأ�شا�شيَّ بالقيم  الحتفاظ 
اإليها، كما يكون الأمر للو�شائل بالن�شبة اإلى الغايات. فاإذا ما ا�شتخدمنا معطيات الحداثة 
بو�شفها و�شائل، اأ�شبح باإمكاننا اأن نتما�شى مع التاريخ واأن نكون موجودين. اإلّ اأنَّ ذلك غير 
ة  ي اإلى ردَّ ممكن اإذ اإنَّ اتِّخاذ الو�شائل غالبًا ما يكون م�شحوبًا باتِّخاذ القيم. وهذا ما يوؤدِّ
يه  تهم وخوفهم من خ�شارتها. هذا ما ن�شمِّ يَّ فعل التراثيِّين في البلاد العربيَّة في تعلُّقهم بهوِّ
زاد  وطبعًا  العودة.  هذه  مرحلة  في  الآن  نكون  وقد   ،retraditionalisation التراث  اإلى  العودة 
عون الحداثة بل وتعدّيها اإلى ما بعدها. وخلا�شة تاأويلهم  الطين بلَّة تاأويل الغربيِّين الذين يدَّ
لونا بهذه الطريقة  ة اأ�شبح عندهم اإرهابًا، وحمَّ يَّ اأنَّنا في حالة تخلُّف واإرهاب... فطلب الهوِّ
تنا من  يَّ نا بحاجة اإلى المحافظة على هوِّ ، وذكرتُ اأنَّ ة اأمر طبيعيٌّ يَّ الذنب. المحافظة على الهوِّ
جهة القيم، مع العلم اأنَّنا بحاجة اإلى الكثير من و�شائل الحداثة. اإلّ اأنَّ ذلك لم يكن ممكنًا، 
ة الفعل  ة، لذلك اأ�شبحت ردَّ اإذ اإنَّ الحداثيِّين )اأوروبا واأميركا...( اأرادوا اإلغاء قيمنا الخا�شَّ

اأمرًا طبيعيًّا.

الثورة والخيبة وما بينهما
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في  موجودة  كانت  بل   ، الم�ستجدِّ بالاأمر  لي�ست  الغرب  مع  المتوتِّرة  العلاقة  لكنَّ 
ال�سبعينات حين كتبتَ ن�سو�سك الاأولى. فما الذي تغيرَّ في م�ساألة الحداثة والتراث بين 

ذلك الحين واليوم ؟
ة réformisme والتي  يتُه الإ�شلاحيَّ كانت الأكثريَّة في العالم العربيِّ تنتمي اإلى ما �شمَّ
ة  العقلانيَّة الخا�شَّ اإلى  ينتمي  ما  كلَّ  الغرب  وناأخذ من  التراثيَّة  بالقيم  باأن نحتفظ  تق�شي 
اأن نرف�ص الغرب بكامله. لقد كثر ا�شتخدام و�شائل  اأمّا الآن، فاإنَّ منّا من يريد  بالو�شائل. 
الإ�شلاميَّة منها،  ا  العربيَّة، وخ�شو�شً البلدان  النا�ص في  فيه  �شعر  اإلى حدِّ  ة  الغربيَّ الحداثة 
ة العربيَّة. لنعتبر  ة الإن�شانيَّ يَّ اأنَّ القيم، اأو بالحريِّ فقدان القيم في الغرب، قد ياأتي على الهوِّ
ن اأ�شا�ص تركيبة  ا ويكوِّ اأنَّ العالم العربيَّ هو اإ�شلاميٌّ بالإجمال، فالدين هو اأمر اأ�شا�شيٌّ جدًّ
التكنولوجيا  ا�شتوعب  حيث  فقدت،  قد  ته  يَّ هوِّ اأنَّ  الم�شلم  �شعر  اإذًا  ة.  العقليَّ واأ�شا�ص  المجتمع 
ه  زه اإلّ الدين، وكانت ردَّ ا من قيم الغرب و�شيغه الإجتماعيَّة، فلم يبقَ له ما يميِّ الغربيَّة وبع�شً

الفعل بالعودة اإلى التراث.

هي اإذًا ثورة �سدَّ الغرب براأيك ؟
الغرب  واجهة  اإنّهما  اإذ  اإ�شرائيل،  و�شدَّ  اأميركا  �شدَّ  الغرب،  �شدَّ  ثورة  ما.  نوعًا 
ر تقنيّاته، وي�شعى اإلى ت�شدير  ف اإمبرياليًّا! فهو ي�شدِّ عندنا. ذلك اأنَّ الغرب ما زال يت�شرَّ

يَّة مميَّزة للبلدان العربيَّة. قيمه واأنماط حياته، مّما قد ياأتي على ما تبقّى من هوِّ

ولكنَّ مع�سلتنا مع اإ�سرائيل لم تطراأ بالاأم�ض ! 
اإ�شرائيل �شلبتنا الأر�ص وغيرها لكنّنا نرى  اأنَّ  ة الحاليَّة. �شحيح  القوَّ لم تكن في 
الآن اأنَّ اأميركا م�شت�شلمة باأكملها لإ�شرائيل. كان العالم العربيُّ متَّكلًا على الأقلِّ على م�شاعدة 
اأوروبا واأميركا لينال حقوقه مقابل اإ�شرائيل. غير اأنَّ الغرب باأكمله )اأوروبا واأميركا( اأ�شبح 
. يراودني اإح�شا�ص تكلَّم الكثيرون  مع اإ�شرائيل ور�شخ لها في كلِّ ما تقوم به في العالم العربيِّ
عليه كما اأظنُّ ويتمثَّل بما يُدعى النظام الجديد في ال�شرق الأو�شط. فكما اأخذ الفرن�شيُّون 
طوها كما �شاوؤوا،  ة العثمانيَّة وخطَّ والإنكليز الأر�ص حين انت�شروا في الحرب على الأمبراطوريَّ

تقوم اأميركا واإ�شرائيل الآن بالأمر نف�شه في المنطقة.

الربيع العربيُّ ثورة مَن �سدَّ مَن، من اأجل مَن اأو ماذا ؟
اأعتقد، ول�شت اأكيدًا، اأنَّ هذا م�شروع اأميركيٌّ اإ�شرائيليٌّ في الوقت عينه. فاإ�شرائيل 
تحكم اأميركا التي تحكم بدورها في البلد هنا. هدفها اأن تر�شم الحدود في المنطقة كلَّها كما 
بالكامل، وذلك كي تحكم على راحتها، تمامًا كما �شبق  العربيّ  العالم  اأعني منطقة  ت�شاء، 
ط العثمانيّون ومن بعدهم الإنكليز والفرن�شيُّون حتّى تمكنُّوا من الحكم في �شوريا ولبنان  وخطَّ

بَ�سكال لّحود
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وفل�شطين وم�شر. اإذًا ذلك �شدّ من يعتر�ص طريق �شيطرة اإ�شرائيل على المنطقة، ومن اأجل 
ة، القائلة بال�شعب المختار  تحقيق الحلم اأو الأ�شطورة التوراتيَّة، بو�شفها اأداة لأغرا�ص �شيا�شيَّ
ة من النيل اإلى الفرات. اإذًا ل اأرى اأنَّ هذا الربيع عربيُّ الأهداف،  ة الممتدَّ وبالمملكة اليهوديَّ
بل هو عربيُّ الو�شيلة، اإ�شرائيليُّ اأو غربيُّ اأو اأميركيُّ الأهداف. �شوؤال و�شكٌّ يراودانني : هل 
ة من اأنه�شه ؟... في لبنان، طالب بع�ص ال�شباب باإ�شقاط  ال�شعب هو الذي نه�ص، اأم كان ثمَّ
هم ل يفهمون ما يطالبون به. قراأت اإحدى الطالبات في اإحدى تلك المظاهرات  الطائفيَّة، لكنَّ
ة وباعتماد الن�شبيَّة. لكنَّ الن�شبيَّة تقت�شي وجود الطائفيَّة.  خطابًا تطالب فيه باإ�شقاط الطائفيَّ
من اأين اأتوا بفكرة اأنَّ الن�شبيَّة هي �شدُّ الطائفيَّة ؟ ذلك يعني اأنَّهم ل يفهمون ماذا يقولون. 

األا تُعتبر الن�سبيَّة خطوة اإلى الاأمام ؟ 
لي هنا ملاحظة. يجوز اأن تكون الن�شبيَّة مرحلة انتقاليّة. تكمن الخطوة الأولى في 
اأن نُدخل في عقول ال�شباب والأولد في المدر�شة والعائلة والحزب فكرة القبول بالآخَر. فهذه 
الآخَر  اإلى كون  اأي   ، اإلى الإختلاف الطائفيِّ التربية هي الأ�شا�ص. فالأولد مثلًا ل يكترثون 
�شهم لما ي�شمى بالتربية. الأمر ي�شتلزم م�شيرة الألف ميل، لكنَّ  ا اأو م�شلمًا، قبل تعرُّ م�شيحيًّ
ة تعني القبول بالآخَر  الحلَّ هو اأن نقوم بالخطوة الأولى وهي القبول بالآخَر. اإذا كانت الن�شبيَّ
نكون قد قمنا بالخطوة الأولى، واإلّ نبقى على ما نحن عليه، في حال كانت الن�شبيَّة تقت�شر 
نا ما زلنا في ظلِّ نظام اأ�شواأ من  ة معيَّنة لكلِّ طائفة في البلد، مما يعني اأنَّ على تخ�شي�ص ح�شَّ
م. هل  ر ل تقدُّ ة للح�ش�ص، فهي تاأخُّ د عمليَّة ح�شابيَّ . اإذا كانت الن�شبيَّة مجرَّ النظام الطائفيٍّ
م،  ا. العقليَّة ل تزال عتيقة، فبدلً من اأن نتقدَّ فوا ربمَّ يفهم ال�شباب ذلك ؟ ل اأعلم. لذلك توقَّ
نرجع اإلى الوراء، وال�شبب في ذلك هو �شيطرة رجال الدين وال�شيا�شة على ال�شباب. ذلك اأنَّ 

ي �شبابه ويح�شو اأدمغتهم. كلَّ حزب �شيا�شيٍّ يربِّ

اآفاق

في العدد الاأول من مجلَّة اآفاق، اخت�سرت اأمرا�ض العالم العربيِّ بثلاثة : اإنف�سام 
، والعقم الثقافّي. لو كان عليكَ اأن تكتب اليوم هذا  �سخ�سيَّة الفرد، والت�سلُّط الاإجتماعيُّ

دًا، هل تغيرِّ �سيئًا مّما كتبته في ذلك الوقت ؟  العدد مجدَّ
اأحافظ على الأ�شا�ص، واأ�شيف حاجتنا اإلى الوقت لن�شل اإلى الوعي المطلوب. فلكي 
ت مئات الألوف من ال�شنين. فلناأخذ الفرن�شيِّين مثلًا. كم اأحوجهم  ي�شبح الإن�شان اإن�شانًا، مرَّ
قق ذلك.  ة اإلى الديمقراطيَّة ؟ مرَّ قرنان اأو ثلاثة حتّى تحَّ الأمر من ال�شنين للتحوُّل من الملكيَّ
ت اأربع جمهوريّات �شابقة، وما زلنا في  . اإذًا مرَّ ة الخام�شة على ما اأظنُّ وهم الآن في الجمهوريَّ

ة. اإذًا لم يكتمل الوعي حتّى الآن. ة الإيجابيَّ ة والعلمانيَّ ة العلمانيَّ اإ�شكاليَّ
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هو  الوعي  ه��ذا  يتًّخذه  اأن  ال��ذي يجب  ه  التوجُّ اأنَّ  دًا من  متاأكِّ زل��تَ  ما  ولكنَّك 
اه العلمانيَّة ؟  ال�سير باتجِّ

ل العلمانيَّة الحلَّ الأوتوماتيكيَّ بهذه الطريقة. اإذا ما اأخذنا نظرة  بالطبع ل ت�شكِّ
ة  العلمانيَّ اأنَّ  اأعتقد  التاريخ،  اأن تح�شل في  التي يمكن  التفا�شيل  التوقُّف عند  بدون  �شاملة 
ة ؟ هنا يبرز �شوء الفهم بيني وبين الذين يتكلَّمون على  . ولكن ما هي العلمانيَّ �شتكون الحلَّ
حيث  من  عليها  اأنا  اأتكلَّم  ما  بخلاف  العلمانيَّة  على  يتكلّمون  الذين  هم  كثيرون  العلمانيَّة. 

ربطها بثلاثة اأو اأربعة اأمور قبلها. علينا اأن نتَّفق على ما نعنيه بكلمة علمانيَّة.

نحن نتكلَّم على العلمانيَّة كنظام �سيا�سيٍّ يقوم على حياد الدولة الدينيِّ وعدم 
اعترافها بالطوائف كاأج�سام و�سيطة، بل باأفراد اأحرار ومت�ساوين. في حين اأنَّ العلمانية 
ة وتغيير طرق النظر اإلى الدين، والعلم،  كما تراها اأنت ت�سمل علمنة مناحي الحياة كافَّ

والاأخلاق...
الطابع  نزع   : وهي  ل،  اأوَّ اإمكانها  �شروط  ق  تفهمينها من تحقُّ كما  للعلمانيَّة  بدَّ  ل 
ونزع  المثاليَّة،  والأخلاقيّات  العبادات  عن  الخداع  واإزالــة  ة،  الدينيَّ العقائد  عن  الأ�شطوريِّ 
ة laïcité في هذا ال�شياق هي نتيجة لما �شبق،  القد�شيَّة عن الدين كاأنظومة اجتماعيَّة... العلمانيَّ
ل في الأمور الدنيويَّة. ومجموع هذه الأوجه الأربعة  وتق�شي بكفِّ يد رجال الدين عن التدخُّ

.sécularité ة ن ما اأ�شميته بالدنيويَّ التي ذكرت يكوِّ

يبداأ حلّها  كيما  دينيَّة بجوهرها  لبنان  الطائفيِّ في  النظام  اإ�سكاليَّة  ولكن هل 
بتغيير مفهومنا للدين ؟ كان يمكن اأن تكون الجماعات اإثنيّات لا طوائف، وكانت اإ�سكاليَّة 

ع �ستكون نف�سها، األا تعتقد ذلك ؟ التنوُّ
نت الطوائف على اأ�شا�ص الدين، وحين ت�شيَّ�ص الدين  الحالة هنا مغايرة. فقد تكوَّ
الم�شلم  اأنَّ  ذلك  اإثنيًّا؛  اأ�شا�شًا  ولي�ص  الدين  هو  عندنا  الطائفة  اأ�شا�ص  اإذًا  طائفة.  اأ�شبح 
اللبنانيَّ يت�شاوى مع الم�شيحيِّ اللبنانيِّ اإثنيًّا. ثمَّ اإنيِّ اأرى ظاهرة ت�شيي�ص الدين اإثباتًا لقولي 

اإنَّ الأنظومة الدينيَّة هي ح�شرًا من فعل النا�ص. 
وهذا  ح�ش�ص،  توزيع  هنا  يعني  د  فالتعدُّ عندنا،  د  بالتعدُّ حقيقيٍّ  قبول  من  ما 
د اأمر  ة، اأي توزيع البلد على �شكل ح�ش�ص. والتعدُّ يناه بالطائفيَّ ه وما �شمَّ بال�شبط ما نحن �شدَّ
ه بها الموؤمن  د الكلمات نف�شها التي يتفوَّ ف يردِّ واقع، حتّى في الدين الواحد. فالموؤمن غير المثقَّ
ف، لكنَّ كلَّ واحد منهما يفهم معنى الكلمات على قدر ا�شتطاعته. اأمّا المفهوم المتخلِّف  المثقَّ
ة ال�شاملة، اأي مفهوم �شائب  ة العلمانيَّ د وغير ذلك، فعلاجه بالذهنيَّ للدولة و�شوء اإدارة التعدُّ
لجوهر الدين وتعبيره في �شكل اأنظومة دينيَّة تختلف باختلاف الثقافات والتعابير. اإلى ذلك 
ما خ�صَّ  كثيرة في  اأوهــام  اإزالــة  ، محاولً  اللبنانيِّ ال�شيا�شيِّ  للكلام  نقدًا  كتبت  اأنيِّ  اأ�شيف 
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م وال�شتزلم... ة اأو العي�ص الم�شترك اأو التزعُّ ة التوافقيَّ الديمقراطيَّ
تناولت في اإحدى مقالتي مقارنة الكلام الدينيِّ بالكلام العلمانّي. واأعني بالكلام 
الدينيَّة،  الأنظومة  من  المطلق،  طلب  بو�شفه  الدين،  جوهر  اأميِّز  الت�شوُّرات.  عن  التعبير 
نة  بو�شفها تعبيًرا ثقافيًّا عن طلب المطلق هذا. وبيَّنت الفرق بين التعبير عن المعتقدات المدوَّ
الأنظومة  انتقاد  نقاط  العلمانيَّة. فعدت وحلَّلت  والتعبير عنها في جوِّ  الدينيَّة،  الأنظومة  في 
النظام  على  الدين  رجال  و�شيطرة  وتقدي�ص  وخــداع  اأ�شاطير  مجموعة  باعتبارها  ة  الدينيَّ

الجتماعيّ.
في  العنوان  تغيير  )تمَّ  مقال  عنوان  هنا  اأ�شترجع  الأ�شا�ص.  هو  بــالآخَــر  القبول 
مدنيٍّ  بمجتمع  يطالبون  كانوا  ال�شباب  علمانيَّة؛  دولة   ، مــدنيٌّ مجتمع   : وهو  لي  الجريدة( 
معتبرين اأنَّ المجتمع المدنيَّ هو العلمانيَّة. ف�شاألت لماذا الخوف من كلمة »علمانيَّة«، فالمجتمع 
د الثقافات والأ�شخا�ص والأهداف والأديان وما اإلى ذلك.  بطبيعته مدنيٌّ بطبيعته، وهو متعدِّ

ولكن يجب اأن تكون الدولة علمانيَّة.

؟ فهي  نف�سها  العلمانيَّة  كلمة  اإلى  الطرح  الفعل على  ردود  ع��ددًا من  تعزو  األا 
رات رافقت اإر�ساءها في اأوروبا اإ�سافة اإلى تداخل دلاليٍّ مع  تحمل ذاكرة من الماآ�سي والتوتُّ

يها عند القارئ العربي اإ�سكاليًّا.  اللادين والاإلحاد قد يجعل تلقِّ
يجوز ذلك ولكن لي�ص هناك من خيار اآخر على �شعيد الكلمات اإلّ كلمة علمانيّة. 
اإلى ذلك اأميّز نوعين من العلمانيّة : علمانيّة عدائيّة تهدف اإلى اإلغاء الدين جملة وتف�شيلًا، 
وعلمانيّة قد تتوافق مع مقولت الدين. ذلك اأنّ الأ�شطورة ل تخلو من عقلانيّة واإن خالفت 
ا. ثمّ  المنطق المتعارف عليه، فيمكن اعتبار الكلام الدينيّ كما الكلام العلمانّي كلامًا رمزيًّ
�شعائر العبادة ل تفعل فعل التقنيّة في العالم الخارجيّ، بل تفعل في تكوين الإن�شان. ثمّ يمكن 
اأن يلتقي المعيار الأخلاقيّ المثالّي والواقع الو�شعيّ في المحبّة، حيث المحبّة قد تحقّق الإن�شان 
قيمةً. ثمّ في المجتمع المقدّ�ص والمجتمع المعلمن المهمّ هو اأن يكون الإن�شان �شيئًا مقدّ�شًا. اأخيًرا 
العلمانّي ورجل الدين كلاهما في الأ�شا�ص اإن�شان، بل يمكن القول اإنّ لكلّ اإن�شان بعدين، بعد 

تقنيّة الحياة وبعد معنى الحياة، فهو في اآن واحد رجل دين وعلمانّي.

األا تهتمُّ بالو�سول اإلى النّا�ض ؟ األم ت�ساأل نف�سك عن �سبب ردَّة الفعل ال�سلبيَّة 
التي جاءت من بع�ض الاأ�سخا�ض على طرح اآفاق ؟

ة التقليديّة. ة الدينيَّ �شبب ذلك هو اأنَّهم ل يزالون على العقليَّ

ولكنَّك تعلم اأنَّهم ما زالوا على هذه العقليَّة، واإلّا لما كان من حاجة اإلى اآفاق !
ه بها اإلى ال�شعب والمطارنة وال�شيوخ  لً. فنحن لم نتوجَّ �شاأكلِّمكِ على اأهداف اآفاق اأوَّ
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ة ل يكترثون لأيِّ �شيء يخ�صُّ  بل اإلى طلّاب الجامعات لي�ص اإلّ، اأي اإلى 60 األف �شابٍّ و�شابَّ
الدين  رجال  اأنَّ  اإلّ  ال�شباب.  لغة  اأي  بلغتهم  اإليهم   هنا  توجَّ لذلك  المطارنة...  اأو  الم�شايخ 
اأنّ هذا من �شلب  ا منهم  ل في كلِّ �شيء، ظنًّ اأخذوا الأمر على عاتقهم لأنَّهم يريدون التدخُّ

�شلاحيّاتهم وواجباتهم ومن م�شوؤوليّتهم تجاه رعاياهم.

تهم ؟ ما كانت حجَّ
تهم اأنَّ كلامنا يخالف ما تعلَّموه وما يعلِّمونه من معتقدات وغيرها من عنا�شر  حجَّ
الأنظومة الدينيَّة. فحر�شهم على الأنظومة حر�شهم على اأنف�شهم وعلى من تبعهم، اأي على 
، بحيث  يتها الأنظومة الدينيَّة، والتي كانت في اأذهانهم اأمرًا منزلً ل يُم�صُّ ة التي �شمَّ الهيكليَّ
نا  ة اأو يكون ملحدًا خارجًا عن الدين وعلى الدين. اإ�شافة اإلى اأنَّ يكون الموؤمن بال�شلطة الدينيَّ

كنّا نعتدي على لقمة عي�شهم. اأريد بذلك تعدّيًا على حقل م�شوؤوليّاتهم.

الدينيِّ  ع  التنوُّ لاإدارة  كطريقة  بالعلمانيَّة  اأولى،  كمرحلة  ال��ط��رح،  اكتفى  لو 
واح���ترام ح��قِّ الجميع في ممار�سة ال��دي��ن ال��ذي ي��خ��ت��ارون، م��ن دون الخ��و���ض في م�سائل 

لاهوتيَّة كالتي طرحتها اأنت في اآفاق.
لت اإلى �شراع �شيا�شيٍّ بغطاء  هذا كان المق�شود من عملنا في اآفاق. لكنَّ الأمور تحوَّ
دينيّ. �شُئل الأ�شتاذ اأنطون مقد�شي )رحمه الله( عن راأيه في اآفاق. فكان جوابه اأنَّ الأهداف 
اأنَّ خطاأنا يكمن في  اإلّ  اآفاق وقد عرفنا ما هو الداء وو�شفنا الدواء المنا�شب له  دة في  محدَّ
ع بتمويل  نا اأعطينا المري�ص الدواء جرعة واحدة. ال�شبب في ذلك هو اأنَّ اأحد الأ�شخا�ص تبرَّ اأنَّ
ة  ة �شنة تجربيَّة واحدة، فاعتبرنا اأنَّه يجب اأن ن�شتفيد ونقول كلَّ �شيء... فكانت ردَّ المجلَّة لمدَّ
ة الفل�شفة،  الفعل التي ذكرتِها، ومن نتائجها اأنّني طردت من المدار�ص التي كنت اأعلِّم فيها مادَّ

علمًا اأنَّني كنت اأتقيَّد بالبرنامج ول اأعلِّم الأفكار التي اأن�شرها في اآفاق. 

ة طُردت من المدار�ض اإذًا ؟  باأيَّة حجَّ
طُردت من جميع مدار�ص الراهبات التي كنت اأعلِّم فيها في زحلة وجونيه  والأ�شرفيَّة... 
 Le problème de l’homme ة وقبلها من جامعة الروح القد�ص في الك�شليك حيث كنت اأعطي مادَّ
ت �شنتان وانتهينا من الإمتحان فاأعلمني  التي كان يجب اأن تمتدَّ على 4 �شنوات، وكانت قد مرَّ
فون عن التعامل معي ب�شبب ال�شكاوى التي ت�شلهم من المطارنة  الم�شوؤول في وقتها اأنَّهم �شيتوقَّ
والبطاركة. وكنت قد اتُّهمت بالبولتمانيَّة من حيث قولي ب�شرورة نزع الطابع الأ�شطوريِّ عن 
ة، وبالإلحاد لأنيِّ قلت اإنَّ  المعتقدات الدينيَّة، وبالمارك�شيَّة لأنيِّ جعلت الإن�شان القيمة المحوريَّ

الكلام اللاهوتيَّ في الله والإلهيّات ل معنى له يُعقل.
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الفل�سفة : من الخيبة اإلى اللهو

ف��ك��رة مفتاح في  وه��ي  »خيبتك«،  ت��ع��ود  ه��ل  ؟  التهم  ه��ذه  اإزاء  �سعورك  ك��ان  م��ا 
فل�سفتك، اإلى هذه النك�سة التي اأ�سيب بها م�سروع اآفاق ؟ 

ه  اأنَّ يعتقدون  كانوا  وما  يق�شدونه  الذي  ما  فهمت  بل  اأمــل،  بخيبة  اأ�شعر  لم  كلّا 
الطبيعيِّ  مت ذلك. فمن  تفهَّ واأنا  ة  فعلهم طبيعيَّ ة  ردَّ كانت  لقد  دينيِّين.  كم�شوؤولين  تهم  مهمَّ
، بل لل�شباب  اأن يحر�ص رجال الدين على �شعبهم. ولكن نحن لم نكن نكتب ل�شعبهم الخا�صِّ
الذين ل ينتمون اإلى �شعبهم في الأ�شا�ص، ف�شعبهم هو الكني�شة. وكنت قد قلت لغريغوار حدّاد: 
ة بها، فليهتمَّ بها الخوارنة، فيما نهتمُّ نحن بمجلَّة  بما اأنَّ مطرانيَّة بيروت تملك مجلَّة خا�شَّ
ت  فت اآفاق، وكانت قد تغيرَّ مون الأمر. توقَّ لل�شباب. خطاأي يكمن في اأنَّني اعتبرت اأنَّهم �شيتفهَّ
كمطران  من�شبه  من  طرده  بمعنى  حــدّاد،  غريغوار  ق�شيَّة  ي  �شُمِّ لما  منبر  اإلى  لت  تحوَّ حين 
ي اأكملت م�شيرتي الفكريَّة، كوني لم اأكن اأ�شعى اإلى تكوين تيّار اأو  بيروت للروم الكاثوليك. لكنِّ
حزب، ول اإلى اأيِّ زعامة... عملي كان وما زال عملًا فكريًّا، قد يمكن تطبيقه في الواقع، وقد 
يحتاج اإلى وقت طويل وتحوُّلت ثقافيَّة واجتماعيَّة لإمكان تطبيقه... لم اأعتبر نف�شي مر�شلًا 

حاملًا ر�شالة !

 . ، وهو منطق لم ينتهِ في العالم العربيِّ لقد كنت �سحيَّة منطق التحريم الفكريِّ
لاأفكار خطيرة ؟ تعري�سهم  يجوز  ما راأيك بموقف من يعتبر النا�ض ‘قا�سرين’ لا 

هذا المنطق ما زال موجودًا في م�شر مثلًا حيث يُمنع دخول كتاب من دون رقابة. 
كنت اأقوم بم�شروع مجموعة اإ�شطلاحات اأي اإعداد معجم كامل لمفاهيم المجادلة بين الم�شلمين 
والن�شارى في الع�شر الو�شيط. فذهبت اإلى مكتبة لبنان بما اأنَّها تقوم بن�شر المعاجم، فقالوا 
الأزهــر في  من  ن�شر  اأو  على رخ�شة طبع  دون الح�شول  من  يطبعون  ل  اإنَّهم  المكتبة  لي في 
القاهرة. ف�شاألتهم عن ال�شبب وعن احتمال اأن ي�شمح لي الأزهر بقول ما اأريد قوله! فاأنا ل 
ة الرقابة والحكم با�شم  اأقبل باأيِّ حظر. اأ�شتغرب جراأة بع�ص الأ�شخا�ص حين يقومون بمهمَّ

الحقّ... كاأنَّهم يمتلكون وحدهم، ومن زاملهم، الحقَّ المطلق !
ذلك.  من  اأبعد  هي  بل  ارًا  ق�شّ المعتبرين  ين  للمتلقِّ حماية  د  مجرَّ لي�شت  الم�شاألة 
اأفهمه.  اأنا  كما  فعلًا  لي�ص  الإ�شلام  اإنَّ  قائلًا  ينتقدني  مثلًا  �شفيق جرادي  ال�شيخ  ف�شديقي 
هو  ما  د  ليحدِّ ال�شلطة  لأحد  فلي�ص   ، الخا�صَّ اإ�شلامه  م�شلم  لكلِّ  اأنَّ  بمبداأٍ  اأجيبه  اأن  اأردت 
دون الإ�شلام وتتمُّ  الإ�شلام فعلًا في غياب اإجماع العلماء، والبرهان كثرة ال�شيوخ الذين يحدِّ
�شلطة  ما من  اأنَّ  اأق�شد  كلٍّ منهما؟  اإ�شلام  بين  الفرق  ما  ة.  ال�شنَّ مع  كال�شيعة  معار�شتهم، 
د كونها مخالفة  دها؟ اأخطيرة هي لمجرَّ د ما هو الإ�شلام. اأمّا الأفكار الخطيرة، فمن يحدِّ تحدِّ

للاأفكار، بل الكلمات، المنقولة من جيل اإلى جيل ؟ 
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ي اأقرُّ اأنَّه يجب اأن ل نقوم بت�شوي�ص عقول القا�شرين... لذا كانت قناعتي وما  لكنِّ
زالت اأنَّه لكلِّ واحد من النا�ص الحقّ في اختيار الموقف الذي يطمئنُّ اإليه... �شرط األّ يفر�ص 

قناعاته على غيره...

اأخبرني عن كيفيَّة تبلور فل�سفة الخيبة عندك... 
دة من  اأذكر، بعد انتهائي من امتحان الإجازة ال�شفهيِّ الأخير في الفل�شفة، اأن �شيِّ
اللجنة الفاح�شة �شاألتني : ماذا �شتفعل بعد الآن ؟ فقلت : �شاأعمل على اأطروحتي و�شاأتناول 
نت تدريجًا، وا�شتعملت بع�ص مفاهيمها للكلام  مو�شوع خيبة الأمل... نظريَّتي في الخيبة تكوَّ
في موا�شيع مختلفة... اأمّا ابتداء العمل المبا�شر على الخيبة، فكان عند اإقامتي بروما، حيث 
اأتيح لي الوقت للمطالعة ولمحاولة كتابة �شذرات اأهملتها في ما بعد. اأذكر اأنَّ اأحد تلاميذي 
ا عليه با�شمي، ومن دون علمي، اأن يكون  في ال�شفِّ الخام�ص كتب اإلى جان فال Wahl عار�شً
الفكر  في  الفهم  �شوء  على  اأتكلَّم  باأن  فال  جان  فاأو�شاني  الأطروحة.  هذه  في  لعملي  مديرًا 
على  ي�شرف  اأن   Jankélévitch جانكيليفيت�ص  من  اأطلب  واأن  الأمــل،  خيبة  من  بدلً  المعا�شر 
عملي. قراأت في روما مقالة في الخيبة بقلم جانكيليفت�ص، لم اأعد اأذكر في اأيِّ مجلَّة، وفقدْت 
ق في المو�شوع، فح�شل ذلك  نتُها. لم يكن عندي الوقت ول المراجع للتعمُّ الملاحظات التي دوَّ
�شيئًا ف�شيئًا. رحت  اأزيد على محاولتي حجرًا بعد حجر اإلى اأن اأنهيت الكتاب على دفعتين 

ة.  ف�شلت بينهما �شنوات عدَّ

الم�سافة بين  اأفق التجربة الإن�شانيَّة الاأخ��ير... لَم ق��راأت  تبدو الخيبة في كتابك 
الواقع والمعنى، بين الرغبة والتحقيق، على مقام الخيبة تحديدًا ؟

عاتنا توؤول اإمّا اإلى الف�شل اأو اإلى  اإنطلقت من واقع اأنَّ كلَّ انتظاراتنا ورغباتنا وتوقُّ
تظهر بمظهر عدم  فالخيبة   ، المن�شود الحقيقيَّ لي�ص  ه  باأنَّ والحكم  المبا�شر  المطلوب  ح�شول 
الر�شى. وذلك يدلُّ على اأنَّ ما يطلبه الإن�شان ل يمكن اأن يعثر عليه في العالم، كاأنَّه م�شدود 
التحقيق  ممتنع  وذلــك  المطلق.  هو  يكون  كي  العالم  وحــدود  ة  ال�شخ�شيَّ حــدوده  تجــاوز  اإلى 
ن منهما  يتكوَّ اللذين  الأ�شا�شيّين  البعدَين  بو�شفهما  المعنى،  اأو  والمثال  الواقع  تطابق  لمتناع 
اكتماله من دون جدوى. ولقد  الكائن غير مكتمل وطالبًا دومًا  الإن�شانّي. يبدو هذا  الكائن 
ة  ة، المقيَّدة بالدوافع الداخليَّ يَّ ة. فبان اأنَّ الواقع هو واقع انعدام الحرِّ يَّ دت المطلق باأنَّه الحرِّ حدَّ

والهيمنات الخارجيَّة. فالإن�شان يبقى ن�شبيًّا متناهيًا، يحلم باأن يتجاوز حدود كيانه.

اأكلُّ الرغبات �سائرة اإلى الخيبة ؟
لي�شت هي  الواعية  الأهداف  و�شواهما من  الآخرين  باعتراف  الفوز  اأو  المتلاك 
، وهو الأ�شالة الإن�شانيَّة،  الأهداف الحقيقيّة لرغباتنا. الخيبة تك�شف عن الهدف الحقيقيِّ
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ة، اأي اأن يكون هو المطلق.  رًا بالكلِّيَّ ا متحرِّ اأو تطابق الواقع والمعنى، بحيث يكون ال�شخ�ص حرًّ
ق عليه م�شروعه،  وخيبته تكون باأنَّه لي�ص من امتلاك ي�شبعه، واأنَّه ل ير�شى بال�شكل الذي حقَّ
ن من اعتراف الآخر بكيانه كما هو. لذا كان من نتائج اختبار الخيبة الغ�شب  واأنَّه ل يتيقَّ
اأنَّ العالم �شيعطيه ما  ه، ومن نف�شه حيث غ�صَّ نف�شه اإذ ظنَّ  وال�شتياء من العالم الذي غ�شَّ

ر. ير�شيه. فاإمّا الياأ�ص، واإمّا تكرار المحاولة لنيل الأح�شن، واإمّا الكتفاء والر�شى بالمتي�شِّ

من  اإب�ستمولوجيَّة  خيبة   Aporétique كتابك  في  تقابلها  الوجوديَّة  الخيبة  هذه 
ا�ستحالة التطابق بين المعرفة ومو�سوعها. اأين تبقي ت�سكيكيَّتك هذه مكانًا للعقل وقدراته 

بحيث لا تهدم الفل�سفة اإمكان التفل�سف نف�سه ؟
وي�شاأل  يعمل  العقل  ينفكُّ  ل  حيث  ممكن،  غير  والوقف  الت�شكيك  موقف  يبدو 
الم�شبقات  قــيــود  مــن  اأمــكــن  مــا  للتخلُّ�ص  �ــشــروريّ  ت�شكيكيّ  مــوقــف  ــة  ثــمَّ لكن  ويــحــكــم... 
والبديهيّات... حاولت تبيين حدود التفل�شف بو�شفه فعلًا، ثمَّ حدود الأقوال في كلِّ المجالت 
ي اإلى اعتبار التفل�شف في اأيِّ  القل�شفيَّة، من ماورائيّات واإلهيّات واأخلاقيّات. والت�شكيك يوؤدِّ
د كلام ل يدلُّ على كيانات. فلا كلام فل�شفيًّا ي�شتمل حقيقة الأمور، بل  مو�شوع واأيِّ مجال مجرَّ
ة والت�شكيكيَّة،  هو �شورة قد تكون كاريكاتوريَّة عن الحقيقة. وقد جمعت موقفَي ال�شوف�شطائيَّ
اأي اأقوال بروتاغورا�ص Protagoras وبيّرون Pyrrhon. يقول بروتاغورا�ص اإنَّ الإن�شان هو معيار 
ن الأ�شياء على هواه ووفقًا لأغرا�شه. ويقول بيّرون اإنَّه من غير  كلِّ �شيء، اأي اإنَّه هو الذي يكوِّ
ف ول  الممكن تف�شيل راأي على راأي اآخر مخالف، حيث الراأيان �شواء في مقاربتهما، لذا يتوقَّ
، فقد ينق�ص  الدينيَّ اللاهوتيَّ الكلام  اأمّا في ما خ�صَّ  بالأف�شليَّة على خلافه.  لراأي  يحكم 
نف�شه. في المبداأ اللاهوتيِّ اأنَّ الله لي�ص كمثله �شيء، اإذ هو المتعالي غير المدرك والممتنع التعبير 
عنه... ومع ذلك ما اأكثر الكلام والكتابات حول الله وتحديده وتحديد �شفاته واأفعاله... وفي 
الأخلاقيّات اأرى بع�ص التناق�ص. وهو اأنَّ العمل يُعدُّ اأخلاقيًّا، ح�شنًا اأو قبيحًا، �شرط اأن يقوم 
ة. وهذا من الممتنع، اإذ اإنَّ الإن�شان غالبًا ما يكون في اأفعاله  يَّ به الفاعل الكامل الوعي والحرِّ
م �شروط الأخلاقيَّة. والواقع هو القواعد المو�شوعة  ة. ففعله ل يتمِّ يَّ ناق�ص الوعي وناق�ص الحرِّ
لتمكين الأ�شخا�ص من العي�ص معًا. فالنتيجة اأن ل قيمة اأخلاقيَّة مطلقة يكون الحكم وفقًا لها 
ة والأخلاقيَّة والماورائيَّة م�شدرها  باأنَّ عملًا ما خير اأم �شرّ. لذا اأقول اإنَّ الت�شوُّرات الدينيَّ

الإن�شان وما يتوافق وعي�شه فردًا وجماعة.

الم���زدوج على �سعيدَي  الم���اأزق  اأنَّ��ك لم ت�ستطِع الاإق��ام��ة طويلًا في ه��ذا  يبدو لي 
كتابك  لعبة الحياة...  الاأخ��يرة حول  اأطروحتك  اإلى  الخ��روج  كان  لذا  والمعرفة،  الكينونة 

الذي �سي�سدر قريبًا.
لعبة الحياة لي�ص مخرجًا من الخيبة والت�شكيك، بل تاأويل لأ�شبابهما... كنت كتبت 
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مة كتابي في الخيبة اإنَّ ال�شوؤال : لماذا الأمر على هذا النحو ؟ ل جواب له اإلّ التقرير:  في مقدِّ
اإنَّ  بالقول  ال�شوؤال  اأحاول الجواب عن  لعبة الحياة،  لاتي في  تاأمُّ النحو! في  الأمر على هذا 
اإلّ  الحياة والعالم والكائنات، اأي جميع الأ�شياء التي نعتبرها كائنات ثابتة الوجود، اإن هي 
اأوهام... فاإذا كان كلٌّ من الأنا والعالم زائلًا، وكنت اأقوم بتاأدية الدور المكتوب لي في حياة 
ا من  األعوبات، ربمَّ اأن يكونوا  اأقرب  ة قليلة الأيّام، كان الأمر م�شرحًا لنا�ص هم  ق�شيرة المدَّ
نت الكتيِّب تعابير  دون افترا�ص وجود لعب ل يكون هو وهمًا ول األعوبة... في جملة ما �شمَّ
اأو  ة  بوذيَّ ت�شوُّرات  ومن حكم  القراآن  ومن  �ص  المقدَّ الكتاب  من  م�شتقاة  مواقف حكميَّة  عن 
اأو الكون  ة اأو �شوفيَّة... تقول بالفراغ وبالوهم وبالهباء... اأنتقل اإلى ت�شوُّر الكائنات  تاووئيَّ
دة الوظائف والعنا�شر، على ما كان يُقال عند الإغريق القدماء : واحد  اإجمالً كوحدة متعدِّ

.hèn panta كلّ الأ�شياء

ر من دون م�سبقات اأي  لو عدنا اإلى تحديدك لفعل التفل�سف لوجدنا اأنَّه التفكُّ
الم�سبقة،  ل في الاأ�سياء لا في ما قيل فيها، وذلك، كما تقول، بترك الاأحكام  التاأمُّ محاولة 
النظريَّة منها والاإيديولوجيَّة والدينيَّة والثقافيَّة. تلك هي ال�سمة الاأولى للتفل�سف، وهي 
لي�ست  الاأخ��يرة  وه��ذه  لغويَّة،  التفكير يفتر�ض منظومة  اإذ  والاإعجاز  ال�سعوبة  غاية في 
وم�سبقات  واأف��ك��ار  لقيم  حامل  نف�سه  والفيل�سوف  ثقافيًّا.  ولا  اأنطولوجيًّا،  لا  مح��اي��دة 
يبدو تحديدك  اللحظة...  واأه��داف وب�سغوط  بهواج�ض  كلَّها، وهو م�سكون  يعيها  قد لا 
للفل�سفة تحديدًا غائيًّا ناظمًا اأكثر منه تحديدًا تو�سيفيًّا. هل توؤمن باإمكان التفكير من 
اإلى  بًا لمقاومة م�سبقاته ونزوعه اإلى تحويلها  اأم ب�سرورة بقاء الفكر متاأهِّ دون م�سبقات، 
بديهيّات...؟ وهل تعتقد اأنَّ هناك فعل تفل�سف واحدًا في التاريخ يرقى اإلى تحديدك هذا ؟

اأعتقد اأنَّ المتفل�شف، اأي الإن�شان الذي يتعاطى الفل�شفة على اأنَّها مهنة اختار العمل 
اأ�شاتذة معيَّنين،  في حقلها، بداأ بتعلُّم لغة الفل�شفة في مدر�شة معيَّنة وجامعة معيَّنة على يد 
الأر�شطو-تومائيَّة  الفل�شفة  �شنتين  مدى  على  تعلَّمت  مثلًا،  ني،  خ�شَّ ما  ففي  معيَّنة.  ولغاية 
ة اآنذاك. وكان الهدف من تعلُّم هذه  كما درج تعلُّمها في الإكليريكيّات والجامعات الكاثوليكيَّ
ة ينبني عليها تعلُّم ما اأطلق عليه ا�شم ‘اللاهوت’، اأي علم الإلهيّات،  الفل�شفة و�شع اأ�ش�ص فكريَّ
ة الفاتيكانيَّة. فكانت هذه  لي�ص كما عند اأر�شطو مثلًا، بل كما فر�شتها تعاليم ال�شلطة الكن�شيَّ
ن منها الدين الم�شيحيُّ  لً واآخرًا في خدمة المعتقدات وغيرها من العنا�شر التي يتكوَّ الفل�شفة اأوَّ
الكاثوليكيُّ ح�شرًا. هذه كانت ‘الفل�شفة الم�شيحيَّة’ التي قال بها جيل�شون Gilson، وعار�شه 
بريهيه Bréhier وغيره، كما قال من بعده، مثلًا، كوربان Corbin بـ ‘فل�شفة اإ�شلاميَّة’، وعار�شه 
عبد الرحمن بدوي وغيره. هذه كانت الفل�شفة عندي، اإلى اأن عزمت على الإعداد لنيل �شهادة 
الإجازة التعليميَّة في الآداب )فرع الفل�شفة(. قراأت اآنذاك رابله Rabelais، فانفتحت لي اآفاق 
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فات المبرمجة.  ر من قيود المعتقدات والت�شرُّ ، وبداأت م�شيرة ‘الألف ميل’ في التحرُّ الفكر الحرِّ
الفل�شفيَّة في  الموادِّ  دًا ببرنامج وبطريقة معالجة  الفل�شفة، كنت مقيَّ لماّ بداأت بتدري�ص  ي  لكنِّ
�شت،  ر لهذا الغر�ص. اإلّ اأنيِّ ما زلت اأ�شعى للتخلُّ�ص من تاأثير ما تعلَّمت وما درَّ الكتاب المقرَّ
رت من الأوهام جميعًا. فعندما  مع علمي باأنيِّ قد اأكون في نهاية م�شعاي اأ�شير وهم اأنيِّ تحرَّ
اأفلاطونيًّا.  اأ�شف مثالً  اأكون  ر من جميع الأحكام الم�شبقة،  اإنَّ الفل�شفة تقت�شي التحرُّ اأقول 
اآن واحد. فهو غير موجود بمعنى  اإنَّه موجود وغير موجود في  اأيِّ مثال  ا في  اأي�شً اأقول  ي  لكنِّ
فيه  القول  يمكن  رجل  من  لي�ص  اأنَّ  بمعنى  مح�شو�شًا،  واقعًا  وجعله  المثال  تحقيق  يمتنع  ــه  اأنَّ
اإنَّه عادل بالكامل، ولي�ص من عمل يمكن القول فيه اإنَّه عادل بالكامل. وهو موجود لأنَّه ي�شدُّ 
ر الفل�شفة �شحراء ي�شرب كلّ فيل�شوف في  ه م�شار ال�شعي. لذا غالبًا ما اأت�شوَّ ال�شاعي اإليه ويوجِّ
ف�شائها خيمته، م�شتعملًا ما يلزم لذلك العمل ما حمل معه من الموادّ. واإنيِّ ل اأوافق من قال 
ا هي كالحوا�شي على فل�شفة اأفلاطون. فاأفلاطون نف�شه قد  اإنَّ الفل�شفات على مدى التاريخ اإنمَّ
تاأثَّر بمن �شبقه من الفلا�شفة اليونانيِّين، وبما كان قد تعلَّمه من الكهنة الم�شريِّين، وبما كان في 
زمنه من المتفل�شفين الذين ت�شدّى لهم على ل�شان �شقراط. اإذًا موقفي من الفل�شفة كموقفي 

من اأيِّ عمل يقوم به الإن�شان، اأعني اأنَّه حتمًا غير مكتمل، بل ممتنع الإكتمال، اأو الكمال ! 
فه فانكور Vancourt محتواه على اآخره  اأذكر اأنيِّ قراأت كتابًا في ما هي الفل�شفة �شنَّ
دة مختلفة، ول  واأجوبة متعدِّ ت�شاوؤلت،   : الفل�شفة  ه  اأنَّ اأعتقد  الت�شاوؤلت. وهذا ما  جملة من 
زت وما زلت على القول  ر والتكلُّم، ركَّ لي في العي�ص والتفكُّ جواب ي�شفي. ومن وجه اآخر، في تاأمُّ
اأنّ  العلم  مع  التفل�شف’.  ثمَّ  ومن  لً،  اأوَّ ‘العي�ص   prius vivere, de-inde philosophari اللاتينيِّ 
ر. وما تبقّى اإن هو اإلّ رمز اأو اإ�شارة  ل’ الكثير من العي�ص، كما التكلُّم من التفكُّ ر ‘ي�شحِّ التفكُّ
باأنَّ الحقيقة، حقيقة  القول  اإلى  اإذًا نخل�ص  اإليه.  ت�شير  الإ�شارة عمّا  اأبعد  وما  العي�ص،  اإلى 
الذات وحقيقة الأ�شياء، يمتنع اإدراكها. بل هي ي�شنعها المتفل�شف، كما ال�شاعر يخلق عالمه، 

على �شورته ومثاله.
ل، على  تاأمُّ باأنَّها  القول  اإلى  اأميل  الفل�شفة،  ال�شوؤال في ما هي  ختامًا لجوابي عن 
هو  المتفل�شف بما  الإن�شان  دور  د  يوؤكِّ ل  فالتاأمُّ ميتافيزيقيَّة.  لات  تاأمُّ ديكارت  كتب  ما  غرار 
اأنَّ لحظته  اإن�شان يعي�ص لحظة معيَّنة في محيط معينَّ وفي حالة �شخ�شيَّة معيَّنة، علمًا منه 
عليه  تمليه  ما  يكتب  ال�شاعر  كمثل  ذلك  في  ومثله  كلّها.  متغيّرة  بدَّ  ل  ته  و�شخ�شيَّ ومحيطه 
ل وتعبير عن حالة عابرة. فالأنظومة الفل�شفيَّة،  ة. فالفل�شفة كما ال�شعر فعل تاأمُّ حالته الآنيَّ
به  تتميَّز  التركيب ما  النغم وجمال  اإلّ ق�شيدة فيها من  اإن هي  تبدو مثلًا عند هيغل،  كما 

ق�شيدة ال�شاعر.

التعبير  ة  وق��وَّ الذاتيَّة  �سيَّما  ولا  �سماته  من  ا  بع�سً ال�سعر  �ساركت  واإن  لكنَّها، 
ذات  يتخطّى  بما  عنها  والتعبير  الاإن�سانيَّة  التجربة  لعقلنة  محاولة  تبقى  اأ�سلفت،  كما 
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ر عنه ؟ ق الفل�سفة بذلك على ال�سعر، اأم تتاأخَّ الفيل�سوف... اأتتفوَّ
ر. فال�شعر تعبير ووجود، والتفل�شف تعبير ووجود، ولي�ص بينهما من  ل تفوّق ول تاأخُّ
مفا�شلة ! وقد اأزيد فاأقول القول نف�شه في المو�شيقى. العقلنة غير غائبة عن العمل ال�شعريِّ اأو 
، كما اأنَّها حالَّة حتّى في الأ�شطورة التي تبدو غير عقلانيَّة... على غرار ما بيَّنه علم  المو�شيقيِّ
النف�ص التحليليّ مثلًا من اأنَّ الع�شاب البادي غير معقول له معنى يُعقَل، واإلّ لما اأمكن تف�شيره 
وتاأويله... وكذلك الأ�شاطير اأو ق�ش�ص الأطفال اأو الأمثال، هي من �شنع الخيال وفيها كثير 
ة اأي فيها عبرة معقولة عقلانيَّة... في  ها جميعًا معقولة عقلانيَّ ا، لكنَّ من غير المعقول ظاهريًّ
د، والعقلانيَّة...  هذا المو�شع ال�شامل، اأرى التمييز بين العقل، وهو كلمة تدلّ على مفهوم مجرَّ
العقل  والأفــعــال...  والأقــوال  العاقلين  الأ�شخا�ص  باختلاف  مختلفة  اأ�شكالً  ل  يت�شكَّ فالعقل 

عقول، والعقلانيَّة واحدة في المنطق وفي الأ�شطورة، في الفل�شفة والعلم وفي ال�شعر...

ثاني �سمات التفل�سف عندك ال�س�ستمة، فالتفل�سف واإن انطلق من التعجب، من 
ر من الم�سبقات، يكتمل »متى �سار خطابًا مترابطًا في ما اأثار العجب ودفع اإلى  براءة المتحرِّ

البحث حتّى الفهم.«
جميع  من  به  تعجُّ مو�شوع  لفهم  البحث  اإلى  ي�شعى  المتفل�شف  اأنَّ  بذلك  اأق�شد 
د على اأنَّ  ي اأ�شدِّ نواحيه، فيخل�ص طبعًا اإلى اإبداع خطاب مترابط يتَّخذ �شكل الأنظومة. لكنِّ
له. في هذه  ها الفيل�شوف ال�شادق بعيدة كلَّ البعد عن المثال الذي تخيَّ هذه ‘ال�ش�شتمة’ يح�شُّ
ه المتفل�شف بال�شاعر ال�شاعي اإلى نظم ق�شيدة تتماهى مع جوهر ال�شعر، على ما  الحال، اأ�شبِّ
حلم به مثلًا مالرميه Mallarmé من كتابة الق�شيدة ال�شاملة اأو الكتاب. والواقع اأنَّ اأيَّ �شاعر 
ق ما كان يطمح اإلى اإن�شائه. معلوم كيف  اأ�شيل يح�صُّ باأنَّ ما كتبه واأتقنه كلَّ الإتقان ل يحقِّ
اأنَّ فيرجيل Virgile، بعد اأن اأنهى كتابة رائعته الاإينيد Énéide حاول اإتلافها ل�شعوره بالفرق 
بينها وبين ما كان يبغي كتابته. ذلك اأنَّ المثال يمتنع ح�شره في واقع مهما بان ناجحًا. فاإذا 
ال�شعر  لي�ص من  �شعره  باأنَّ  اأمكن الجزم  بجمالها،  فاخر  ة  �شعريَّ رائعة  اأن�شاأ  ه  اأنَّ اأحد  عى  ادَّ
الفنون الجميلة.  اأحد  يتعاطى  ن  اأيٍّ ممَّ اأو في   ، المو�شيقيِّ الموؤلِّف  القول في  في �شيء. وكذلك 
ه اإذا  وين�شحب القول نف�شه على المتفل�شف. هو يبغي احتواء الكون في اأنظومة مفاهيمه. اإلّ اأنَّ
عى بلوغه الهدف، لم تكن فل�شفته من الفل�شفة في �شيء. الطلب هو الكمال، والواقع ل يتَّ�شع  ادَّ
ال�شهيرة.  الفل�شفات  اإحدى  عي تف�شير  المتفل�شف المدَّ للكمال. والقول نف�شه يقال في محاولة 
اأو التاأويل يخ�شع لعوامل �شخ�شيَّة تجعله �شيئًا ن�شبيًّا بعيدًا كلَّ البعد عن  اأنَّ التف�شير  ذلك 
ة يبلغ فيها اإلى درجة من الإحاطة  �شفة المطلق. فغالبًا ما ي�شتغل المتفل�شف بموا�شيع جزئيَّ
اأو تاأليف القطعة المو�شيقيَّة.  ة التفل�شف وعمليَّة نظم ال�شعر  ة تقارب بين عمليَّ بالحقيقة. ثمَّ
واإذا اكتفى  الواقع المو�شوعيّ.  والقليل من  الموؤلِّف  الكثير من مزاج  الأعمال  اأيٍّ من هذه  في 
ل اإليه جهده، يبقى اأنَّه لو رام معالجة المو�شوع نف�شه  المتفل�شف اأو ال�شاعر اأو المو�شيقار بما تو�شَّ
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في ظروف خارجيَّة و�شخ�شيَّة مختلفة، لأتى عمله مختلفًا عمّا اأنتجه في زمن معينَّ من م�شاره 
ال�شخ�شيِّ وفي ظروف حياتيَّة معيَّنة. ذلك اأنَّ الإن�شان يطلب المطلق، في حين اأنَّه كائن ن�شبيٌّ 
ه من قدرات وظروف. بمخت�شر الكلام، ال�ش�شتمة هدف المتفل�شف، لكنَّ الواقع  مقيَّد بما يحدُّ

ل يمكن ح�شره في اأنظومة المفاهيم.
ا ‘هذا ما ين�شده التفل�شف’. و�شتّان ما بين  اأمّا عن ال�شوؤال الأخير، فجوابي حرفيًّ
الن�شدان والتحقيق. ذلك اأنَّ الفرق �شا�شع بين ‘الفل�شفة’، مع األ التعريف للدللة على المثال، 
الأفلاطونيِّ ال�شكل، وبين هذه الفل�شفة اأو تلك التي تحاول ما ا�شتطاعت وتاأتّى لها اأن تقترب 
من تحقيق متطلِّبات الفل�شفة. والكلُّ يعلم ما يباعد بين الحياة والتنظير في الحياة. وغالبًا ما 

ذا لو تكون اإ�شارات اإلى الأ�شياء. ة اإن هي اإلّ كلمات، حبَّ ن�شعر باأنَّ الت�شوُّرات الذهنيَّ

هل ي�سعرك ا�ستع�ساء الحياة على التفكير بغنى الوجود اأم ب�ساآلة الفكر؟
ر والتكلُّم، ثمَّ اأكمل طريقي  ل خيبة... اأكتفي بت�شجيل واقع الفرق بين العي�ص والتفكُّ
من  يدري  ل  األعوبة  الإن�شان  كاأنَّ  هباء،  والكلام  والوجود  التفكير  فاأرى  الحياة’،  ‘لعب  في 
يقول  من  ومنهم  الوجود،  بغنى  يقولون  بذلك...  يقوم  لعب  من  هل  يدري  ل  بل  يلاعبها، 
ب�شاآلة الوجود. ومنهم من يقول بغنى الفكر، ومنهم من يقول ب�شاآلته... الفرق بينِّ بين العي�ص 

ر والعي�ص... ر يختزل العي�ص، كما لحقًا يختزل الكلام التفكُّ ر في العي�ص، حيث التفكُّ والتفكُّ

الفل�سفة؟  تعليم  من  الفائدة  ما  تقول،  كما  هباء  فيه  والتفكير  الوجود  طالما 
، والخطوط المر�سومة  وكيف كانت علاقة الم�ساغب بول�ض الخوري مع البرنامج الر�سميِّ

م�سبقًا، في الفترة التي تولّى فيها تدري�ض الفل�سفة في الثانويّات ؟
ة الخروج قليلًا عن الكتاب  ب عليَّ اإعطاوؤه. حاولت مرَّ البرنامج هو نف�شه، وقد توجَّ
يفهمون،  التلاميذ ل  اإنَّ  الرئي�شة  قالت لي  ثمَّ  بذلك،  الموهوبون  التلاميذ  وقد فرح  والن�صِّ 
ل خيبة اأمل للنبهاء من  واإنَّه عليَّ اأن اأقراأ في الكتاب كلمة كلمة واأ�شرح لهم، الأمر الذي �شكَّ
ي اأذكر اأنَّ رئي�شة  ا. لكنِّ الطلاب. اإذًا لم اأكن م�شاغبًا في تدري�شي الفل�شفة، بل في كتاباتي ربمَّ

اإحدى المدار�ص التي فُ�شلت عنها اأخذت عليَّ تاأثيري في التلاميذ !
مواقف، عن  اأنَّ اأدوني�ص كان قد طرح ال�شوؤال، في العدد الثاني من مجلَّته  اأذكر 
ن الفل�شفة من تغيير الحياة العربيَّة. فكان جوابي اآنذاك اأنَّ الأمر ممكن على الرغم من  تمكُّ
ة التي ابتدعت الفل�شفة. وذلك  ة الإغريقيَّ ة والذهنيَّ ة الأ�شليَّ ة العربيَّ الفرق البينِّ بين الذهنيَّ

على غرار اقتبا�ص العرب المخزون الثقافيِّ اليونانيِّ في ع�شر ما ي�شمّى بحركة النقل.
الم�شتقبليَّة.  اأيًّا كانت ح�شاباته  لكلِّ طالب  ا  اأراه �شروريًّ فاإنيِّ  الفل�شفة،  تعليم  اأمّا 
ة. الفل�شفة هي عك�ص  ذلك اأنَّ الفل�شفة تثقيف العقل، وهي طريقة لروؤية العالم. اإنَّها ثقافة عامَّ

ة اإذ تقوم على الت�شكيك في كلِّ �شيء وطرح الأ�شئلة. التن�شئة الإجتماعيَّ
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هل تكون الفل�سفة والحال هذه �سكلًا من اأ�سكال البراءة الفكريَّة اأم ال�سيخوخة 
الفكريَّة ؟

م في ال�شنّ ! وهذا يعني اأنَّ التفل�شف يتطلَّب  يُقال اإنَّ التفل�شف عمل يمتهنه المتقدِّ
درجة من الن�شوج الذهنيِّ بفعل تراكم التجارب الإن�شانيَّة، تجارب الحياة... كاأنَّ المتفل�شف 
، بعد اأن قطع �شوطًا كبيًرا من العي�ص، عاد اإلى نف�شه يحا�شبها وي�شتخل�ص  بداأ بالعي�ص، ثمَّ
العبر من كلِّ التجارب التي عا�شها. ثمَّ اإنَّ ال�شيخوخة، كما يقولون، هي عودة اإلى الطفولة. في 
م في ال�شنِّ ل يعود يكترث لكثير من الأمور والعادات، ول  ة. فالمتقدِّ هذا القول الكثير من ال�شحَّ
يعود ينغ�صُّ بمظاهر العظمة وال�شلطة واللياقات الإجتماعيَّة... فموقفه من اأمور الحياة �شبيه 
ر من الم�شبقات والأوهام والإيديولوجيّات،  ا بالبراءة الطفوليَّة... وهذه البراءة تعني التحرُّ جدًّ

وم�شاهدة الواقع كما يبدو من غير محاولة تزيينه اأو ت�شويهه.

اإ�سكاليّات الحداثة العربيَّة

قلت التفل�سف ينطلق من الحياة ويكون مو�سوعه الحياة. وهذه الحياة يختبرها 
الح�ساريَّة  اللحظة  اإ�سكاليّات  خلال  من  فيقاربها  معيَّنَين،  وزم��ان  مكان  في  الفيل�سوف 
اأزمة  اأنَّها  على  �ستها  �سخَّ التي  العربيِّ  العالم  لاإ�سكاليّات  يك  ت�سدِّ كان  هنا  وبِلغتِها. من 

ثقافيَّة قبل كلِّ �سيء...
تبيين عثرات  اآف��اق. فحاولت  ل من مجلَّة  الأوَّ المقال  التعبير عن ذلك في  حاولت 
لً، بل هو ي�شمل  اأوَّ اأنَّ التخلُّف ل يكون من النوع الإقت�شاديِّ  العالم العربيِّ المتخلِّف. وبيَّنت 
الكائن الإن�شانيَّ بكلِّ اأبعاده، اأي بما هو �شخ�ص، وجماعة، وتاريخ اأي اإبداع. فكان الت�شخي�ص 
، ومن  اأنَّ الإن�شان العربيَّ يعاني من انف�شام ال�شخ�شيَّة، ومن الت�شلُّط اأو العنف الإجتماعيِّ

العقم الثقافّي. ورايت العلَّة كامنة في مجال الثقافة بما هي مجمل نواحي الحياة.

لنبداأ من المنظومة الثقافيَّة كما تراها. هي عندك مجموع ما اأنتجه الاإن�سان من 
، موزَّعًا على عدد من الميادين،  معتقدات و�سلوكيّات واأدوات وقيم، في ع�سر معينَّ ونطاق معينَّ

تحكم كلاًّ منها قيمة، وينتج عنها نوع معينَّ من الن�ساط. اأرجو اأن ت�سرح لنا هذه المنظومة.
ل الأمر، عالجت مو�شوع الثقافة مدخلًا اإلى الجواب عن م�شاألة الإن�شان. وكانت  في اأوَّ
القد�ص )الك�شليك(  الروح  باإلقائها في جامعة  بداأت  التي  المحا�شرات  الم�شاألة مو�شوع  هذه 
لطلّاب �شهادة الإجازة في الفل�شفة. ذلك اأنيِّ كنت اأرى الكائن الإن�شانيَّ ممتنع الإدراك فورًا 
ن عالمه، وهو الثقافة، وبالحريِّ  في ذاته، بحيث تكون مقاربته من خلال مجمل ما ينتجه ويكوِّ
لته في تدري�شي الميتافيزيقا لطلّاب الإجازة  رت هذا التحليل وف�شَّ الأنظومة الثقافيَّة. ثم طوَّ
مات الثقافة وو�شفي  في الفل�شفة في معهد القدّي�ص بول�ص )حري�شا(. ثمَّ جمعت تف�شيلي لمقوِّ
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اأنَّ  راأيت  اأنتروبولوجيَّة.  مقاربة  الدين،  كتابي في  الثاني من  الف�شل  الثقافيَّة في  للاأنظومة 
مثلًا،  الموقف،  فيكون  ومعطياتها.  الحياة  من  موقف  من  ابتداءً  ن  تتكوَّ ة  الثقافيَّ الأنظومة 
ر  موقف الخوف والت�شاوؤم، اأو موقف الهجوم ومحاولة الت�شلُّط على الأمور وال�شعاب. ثمَّ يتطوَّ
ل مجالت وفقًا لمطالب العي�ص. فيكون مجال التقنية بهدف ا�شتخدام الأ�شياء  الموقف ويتف�شَّ
الإن�شان  لتكوين  الأخــلاق  ومجال  جذّابة،  جميلة  لحياة  طلبًا  الفنِّ  ومجال  الحياة،  لمنفعة 
، ومجال العلم لمعرفة الكون وقوانينه وتركيبه ومعرفة موقع الإن�شان في هذا العالم،  ال�شويِّ
ة الآخرين، ومجال الدين تلبية  ومجال الإجتماع لكون النا�ص ل يعي�ص الواحد منهم اإلّ بمعيَّ
ل والأخير ال�شامن للحياة وللكون. ثمَّ راأيت اأنَّ هذه  لحاجة الإن�شان اإلى ما يعتبره المرجع الأوَّ
نها من الإبداع، فيكون البعد التاريخيُّ للاأنظومة  مها، ويمكِّ الأنظومة يحفظها الكلام وينظِّ
حياة  تتَّخذه  الذي  د  المحدَّ لل�شكل  ورمز  الإن�شان  كيان  عن  �شورة  بمجملها  وهي  ة.  الثقافيَّ

ة. الإن�شان بالتوافق مع الظروف المتغيرِّ

لة ما بين الثقافة العربيَّة التقليديَّة والثقافة الغربيَّة  لقد اأقمتَ مقارنة مف�سَّ
الحديثة. ما هي اأبرز عنا�سر هذه المقابلة؟

ل  الأوَّ ’ من الجزء  الثقافيُّ ‘التحوُّل  الثالث  الف�شل  المقارن في  التحليل  بهذا  قمت 
العربيَّة  اإلى  نُقل  ثمَّ   .1981 �شنة  )األمانيا(،  مون�شتر  في  بالفرن�شيَّة  ن�شرته  الذي  كتابي  من 
و�شدر عن المطبعة البول�شيَّة، �شنة 1999، في �شل�شلة الم�شيحيَّة والإ�شلام في الحوار والتعاون. 
sacralité، وال�شاميَّة  ، ثلاثة، هي القدا�شة  ، الإ�شلاميِّ والم�شيحيِّ راأيت معالم التراث العربيِّ
هي  ثلاثة،  ا  اأي�شً الحداثة  معالم  المقابل،  في  وراأيــت،   .médiévalité ة  والو�شيطيَّ  ،sémiticité

.modernité والحداثة ،hellénicité والهلِّينيّة ،profanité ة الدنيويَّ
في  العربيِّ  النتاج  اأ�شا�ص  على  المتعار�شة  والحداثة  الــتراث  لمعالم  تحليلي  كتبت 
اإلى  ة  التقليديَّ ة  العربيَّ الثقافة  تحوُّل  باإمكان  مقتنعًا  كنت  حينها  وال�شبعينيّات.  ينيّات  ال�شتِّ
ثقافة عربيَّة حديثة. وذلك على غرار تحوُّل الثقافة العربيَّة، بفعل اقتبا�شها بع�ص مميَّزات 
ة  لت المواقف العربيَّ ة بعد نقلها اإلى العربيَّة. وف�شَّ ا الثقافة اليونانيَّ الثقافة الفار�شيَّة وخ�شو�شً
ر  ة، يقابله موقف ع�شريٍّ يتنكَّ ة اإلى موقف تقليديٍّ يرف�ص الحداثة الغربيَّ من الحداثة الغربيَّ
نة  المكوِّ ة  التراثيَّ القيم  على  يحافظ  اإ�شلاحيٍّ  موقف  وبينهما  الحداثة،  اإلى  ويتحوُّل  للتراث 
الحديثة.  الغربيَّة  الثقافة  من  الوافدة  ة  الح�شاريَّ بالأدوات  ويلحقها  العربيَّة،  الثقافة  ة  يَّ هوِّ
د  وذلك على اأ�شا�ص التمييز، الذي قال به بول ريكور Ricœur في اإحدى مقالته، وال�شيخ محمَّ
مهدي �شم�ص الدين في كتابه في العلمانيَّة، بين الح�شارة، اأي العلم والتقنيَّة وتنظيم الحياة 
الجماعيَّة، وهي �شيء م�شترك يقبل به جميع النا�ص، وبين الثقافة، اأي مجموع القيم الأخلاقيَّة 

زة لكلِّ مجموعة ب�شريَّة.  ة المميِّ ة والدينيَّ يَّ والفنِّ
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ثمَّ حاولتَ طرح اإمكان التوفيق بين ‘الخ�سمَين’. كيف كان ذلك ؟
من  الثاني  الجزء  في  وحداثته  الغرب  على  الإ�شلاميِّين  ماآخذ  بدرا�شة  قمت  لقد 
كتيّب بالفرن�شيّة، نقل اإلى العربيّة بعنوان الاإ�سلام والغرب، الاإ�سلام والعلمانيّة. بيّنت فيه 
و�شف الإ�شلاميّين للغرب وثقافته وتقريرهم اأنّ الغرب يتميّز بفل�شفة مادّيّة ينبذها الإ�شلام. 
للغرب  الإ�شلاميّين  انتقادات  اأوّلً  ف�شرحت  الملاحظات.  بع�ص  واإبداء  الواقع  بت�شجيل  بداأت 
وللعلمانيّة. ثمّ بيّنت اإمكان التقارب بين مفهومَي الدين والعلمنة، وعلى اأيّ �شعيد يمكن اأن 

يتطابق الإ�شلام والعلمانيّة تطابق الأ�شداد.
الإقــرار  فعلينا  المعلمنَين،  الغربيّ  وللمجتمع  الغربيّة  للح�شارة  انتقاداتهم  اأمّــا 
اأنّ  من  وبالرغم  للغرب.  اأنف�شهم  الغربيّين  وانتقادات  تتّفق  ما  غالبًا  وباأنّها  ب�شحّتها، 
الإ�شلاميّين لم يح�شبوا ح�شابًا للقيَم الروحيّة التي يختزنها الغرب، فاإنّهم نجحوا في تحديد 
الأزمة التي يتخبّط فيها الغرب الحديث، الراأ�شمالّي وال�شيوعيّ اأو ال�شتراكيّ على ال�شواء. 
األّ  نوؤخَذ بالفتتان بالعلم والتقنية اإلى حدّ التقليد الأعمى  العبرة من هذه النتقادات هي 
لنهج الحياة الغربيّة. فالإ�شلام له اأن يطرح نف�شه بديلًا عن النموذج الجتماعيّ، الراأ�شمالّي 

وال�شيوعيّ. والإ�شلام بقيَمه يمكن طرحه بديلًا عن الحداثة الغربيّة بقيَمها العلمانيّة.
يقول الإ�شلاميّون اإنّ الدين حاجة في النا�ص، بدليل ما اأبدته الأنظومات الدينيّة 
اأو نقاط  من مقاومة وا�شتمرار وقدرة على التكيّف. وتدعو هذه المرونة اإلى تلمّ�ص الو�شاطة 
التّفاق بين عنا�شر الأنظومة الدينيّة وما تراه فيها العلمانيّة... فباتت القيمة ‘الإن�شان’ هذه 

نقطة اللقاء بين ما ي�شعى اإليه الدين وما ت�شعى اإليه العلمانيّة.

تعتقد  المنظومتين، هل  عينه في  الم�سمون  القيمة  لهذه  اأنَّ  ج��دلًا  �سلَّمنا  ما  اإذا 
باإمكان لقائهما في الواقع ؟ 

التقارب بين الإ�شلام والعلمانيّة، اأو عمومًا بين الدين والعلمانيّة، يقود اإلى تبيين 
اإمكان التقارب بين التراث الإ�شلاميّ والحداثة الغربيّة.

واأ�شا�ص هذا الإمكان هو الواقع التاريخيّ، بل القانون التاريخيّ، واقع وقانون الدورة 
الإ�شلاميّة  العربيّة  الثقافة  فيها  التقت  التي  الأحــداث  معروفة  الثقافّي.  والتبادل  الثقافيّة 
بالثقافة الغربيّة. اأوّلها ا�شتيعاب الثقافةِ العربيّة الثقافةَ اليونانيّة. هذا التراث الغربيّ، طوّرته 
العبقريّة العربيّة الإ�شلاميّة، و�شلّمته لأوروبا الو�شيطيّة، فكانت النه�شة الأوروبيّة الأولى. ثمّ 
تطوّرت هذه الثقافة الأوروبيّة وفقًا لخ�شو�شيّتها، وهي، منذ النه�شة الأوروبيّة الثانية حتّى 
نف�شها  تعر�ص  التا�شع ع�شر،  القرن  الفرن�شيّة على م�شر في  منذ الحملة  ا  اأيّامنا، خ�شو�شً

للا�شتيعاب من قبَل المجتمعات العربيّة الإ�شلاميّة وغيرها من المجتمعات في العالم.
اأمّا تحفّظ الإ�شلاميّين تجاه الإيديولوجيات الغربيّة الحديثة، فمردّه اإلى اأنّ هذه 
واأنماط  والتقنيّات  العلوم  اإلى  بالن�شبة  الأمــر  هو  كما  دينيًّا  حياديّة  لي�شت  الإيديولوجيات 
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التنظيم الإجتماعيّ، وبالتالي مردّه اإلى خطر الخلط اأو المرادفة بين التحديث والتغريب. 
لكنّ الواقع اأنّ التحديث لي�ص مرادفًا للتغريب. وكما اأنّ الثقافة العربيّة الإ�شلاميّة 
لم ت�شعر باأنّها فقدت هوّيّتها من جرّاء ا�شتيعابها التراثَ اليونانّي، كذلك اليوم يمكن الوثوق 
في  ا�شتطاعته  ما  اليوم  ت�شتطيع  فهي  ال�شتيعاب.  على  الإ�شلاميّة  العربيّة  الثقافة  بمقدرة 
الما�شي، من دون اأن تفقد عبقريّتها وخ�شو�شيّتها. وبا�شتطاعتها ا�شتيعاب العلوم والتقنيّات 
والقيَم  الإيديولوجيّات  في  جوهريّ  هو  ما  ا  اأي�شً بل  الغربيّة،  الجتماعيّ  التنظيم  واأنمــاط 

الغربيّة الحديثة، من دون اأن تفقد هوّيّتها. 
الدين  اأو  والعلمانيّة،  الإ�ــشــلام  وجدنا  النظر،  اأنعمنا  ما  اإذا  المطاف،  اآخــر  في 
والعلمنة، اأو الح�شارة العربيّة الإ�شلاميّة والح�شارة الغربيّة الحديثة، اأ�شدادًا يتبع كلٌّ منها 
م�شاره الخا�صّ، في حين اأنّ قدَرها هو اأن تلتقي في �شعيها الم�شترك اإلى المطلق. هذه الفكرة 
 coincidentia oppositorum والتي عبّر عنها بالعبارة Cusanus التي ابتكرها نيقولو�ص القوزانّي
)تطابق الأ�شداد( ت�شير اإ�شارة كاملة اإلى �شعي كلٍّ مّما اأ�شمّيه الواقع والمعنى اإلى التطابق 
مع الآخر. في اأيّ �شيء اإن�شانّي، اأفرادٍ اأو جماعات، تَوقٌ هو من مقوّمات هذا ال�شيء، يحمله 
على تجاوز ما هو عليه نحو ما يجب اأن يكون عليه، اأي نحو ما يكوّنه في مِلئه وحقيقته. الواقع 
ا اإلّ اإذا تطابق مع معناه، اأي اإذا كان تحقيقًا لهذا المعنى. والمعنى  الإن�شانّي ل يكون اإن�شانيًّا حقًّ
قًا. من دون  الإن�شانّي ل يكون حقيقة اإن�شانيّة اإلّ اإذا تطابق مع واقعه، اأي اإذا كان معنى محقَّ
هذا التطابق، يبقى الإن�شان لغزًا ومفارقة، اأي كائنًا ينتظر اأن يكون، طالما لم يحقّق في ذاته، 

اأو طالما لم يمتلك، ذاتَه.
يمكن نقل هذا الكلام العلمانّي اإلى كلام دينيّ، م�شيحيّ اأو اإ�شلاميّ على ال�شواء. 
الإن�شان يبدو كاأنّه واقع يبحث عن معناه، اأي عن الله. والله يبدو كاأنّه المعنى الذي ي�شعى اإلى اأن 
يتحقّق في الوجود الإن�شانّي وفي التاريخ الإن�شانّي. فالله  يتحقّق اأو يتجلّى في الإن�شان. والإن�شان 

ل يحقّق حقيقته الإن�شانيّة اإلّ في الله. الله هو معنى الإن�شان، والإن�شان هو  تحقيق الله.
اإنّما تجدر الإ�شارة اإلى اأنّ تطابق الأ�شداد ل يتمّ اإلّ في اللامتناهي. وبالتالي فاإنّ 

التاريخ هو الحركة اللامتناهيّة نحو هذا التطابق، حيث يجد اأخيًرا كلّ �شيء حقيقته.

ل  �سوف اأعود اإلى ما تعنيه باللامتناهي، لكن دعنا ن�ستكمل حديثنا عن التحوُّ
الثقافيِّ الذي تدعو اإليه والذي يقوم على اإعادة اكت�ساف بذور الحداثة الكامنة في التراث 
للاإنتقال من مجتمع عربيٍّ تقليديٍّ اإلى مجتمع حديث لكنَّه يبقى عربيًّا في حداثته، من 
حيث يعاود اكت�ساف القدرات النقديَّة في تراثه. هلّا اأعطيتنا مثلًا عن اإعادة قراءة التراث؟

اأوّل الأمر، في نظري، اأنّ القراآن كان الحداثة العربيّة في مقابل الجاهليّة العربيّة. 
اأمّة واحدة  واأوثانها. وجمع في  واأ�شنامها  اآلهة الجاهليّة  اأر�شى وحدانيّة الله في مقابل  فقد 
والن�شب.  بالح�شب  والمتفاخرة  المتعادية،  المتناحرة  القبائل  الواحد  بالله  الإيمــان  وحّدها 
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وجعل الل�شان العربيّ الف�شيح، لغة قري�ص، يجتمع عليه جميع من كان يتكلّم بلغته اأي بلهجته 
اأثمن ما زيّن الله به الإن�شان، فحثّ بلا كلل على التعقّل فالإقرار  ة. ثمّ جعل العقل  الخا�شّ
واأحمرهم.  واأ�شودهم  اأبي�شهم  النا�ص،  والم�شاواة بين  العدل  القيم،  قمّة  العقل  بالحقّ. ومن 

ومن العقل طلب العلم، كما قيل، ولو في ال�شين.
الفار�شيّة  العربيّة،  غير  الثقافات  اأبدعته  ما  اقتبا�ص  على  العمل  وحيه  من  فكان 
حا�شرة  بغداد  �شارت  بحيث  النقل،  بحركة  �شمّي  ما  ومعلوم  اليونانيّة.  ا  وخ�شو�شً منها، 
الثقافة  اآنذاك  كانت  اإنّها  حتّى  العربيّة  الثقافة  ازدهرت  الأندل�ص،  وفي  الم�شرق.  الثقافة في 
بالمطلق ل ينازعها غيرها من الثقافات الغربيّة اليونانيّة واللاتينيّة. فكان الطلّاب الغربيّون 
يوؤمّون الجامعات العربيّة يقتب�شون ما اأمكن من العلوم، وكان العلماء اليهود ينقلون التراث 
العربيّ اإلى اللاتينيّة، بحيث تمكّن الطلّاب الغربيّون من العودة اإلى بلادهم واإن�شاء جامعات 
في  ويتجادلون  العرب،  من  وغيره  ر�شد  ابن  ف�شّرها  كما  اليونانيّة  الفل�شفة  فيها  يدرّ�شون 

طروحات ابن �شينا والغزالي وغيرهما.
ومن معالم الحداثة العربيّة حرّيّة التفكير. يدلّ على ذلك كثرة الفرَق الكلاميّة 

والفقهيّة، عدا انق�شام الإ�شلام �شنّة و�شيعة. 
واأرى ال�شوفيّة وجهًا من التحديث، بمعنى التحرّر من اللفظ الدينيّ والنفاذ اإلى 
الباطن. فمعلوم حال الحلّاج، اأعدمه المحافظون على ظاهر اللفظ، واأخذ عليه المت�شوّفون 

اإعلانه ما كان عليه األّ يبوح به للنا�ص.
ثمّ كان القرن التا�شع ع�شر وحملة نابليون على م�شر، وما �شُمّي بالنه�شة، حيث 
بان للعيان الفرق بين التراث والحداثة الغربيّة الوافدة. مّما حفّز على الإنكباب على تح�شيل 
ا  العلم والتقنيّة والتنظيم المجتمعيّ الغربيّ. مثال على ذلك الطهطاوي ومحمّد عبده. واأي�شً
حركة تحديث اللغة العربيّة بنحت ال�شطلاحات العربيّة تعبيًرا عن مفاهيم غربيّة. ومعلوم 
ما اأ�شهم في ذلك الب�شاتنة واليازجيّون نا�شيف واإبراهيم. ثمّ اأن�شئت جامعة بالقاهرة، يوؤمّها 
غير  منع  اأرادوا  الأثرياء  طبقة  من  لطلّاب  ح�شين  طه  قول  ومعلوم  عربيّة.  وكلّ  عربيّ  كلّ 

الأثرياء من ارتياد الجامعة، قال : »اأحمد الله على اأنّي �شرير كي ل اأرى وجوهكم !«
الم�شريّين  القرَ�شاوي  ويو�شف  البهي  محمّد  مثل  من  العلماء،  يقول  المبداأ  في  ثمّ 
والتقنيات  العلوم  اقتبا�ص  الم�شلمين  واجب  من  اإنّــه  اللبنانّي،  الدين  �شم�ص  مهدي  ومحمّد 
ت�شمية  عليهم  اأطلق  من  موقف  وهــذا  والإ�ــشــلام.  الم�شلمين  حال  اإ�شلاح  �شبيل  في  الغربيّة 
الإ�شلاميّين للدللة على تم�شّكهم بالتراث العربيّ الإ�شلاميّ. فهم اإلى ذلك ل يمتنعون من 
من  وغيرها  العلوم  تح�شيل  ومن  الحديث،  الغرب  من  الوافدة  التقنيّة  الأدوات  ا�شتعمال 

المعارف الغربيّة الحديثة. ول يرون ذلك ابتعادًا عن تراثهم، بل بالحريّ اإحياءً له بتحديثه.
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‘الثائر’ اليوم اأقرب اإلى هذا  ل : هل تِجد العالم العربيَّ  اأعود اإلى �سوؤالي الاأوَّ
ل الثقافيِّ مّما كان يوم كتبتَ هذه الاأفكار ؟ التحوُّ

التحوّل  قا�شدًا  اليوم،  العربيّ  العالم  في  تبدو  كما  بالثورة  بًا  مرحِّ وكتبت  قلت 
ال�شيا�شيّ اإلى الديمقراطيّة بفعل وعي ال�شعوب العربيّة، التي لم تعد تنجرّ كالأغنام وتخ�شع 
الثورة،  كلمة  وا�شتعملت  الثقافّي،  التحوّل  كثيًرا في  وتكلّمت  القويّ.  بط�ص الحاكم  خوفًا من 
لكنّي و�شفتها بالثقافيّة. لكنّ ثورة العالم العربيّ اليوم ل ي�شعني اأن اأجزم اأنّها ثمثّل التحوّل 

الثقافّي. ذلك لأنّ فيها الكثير من العنف الج�شديّ والأحقاد، ما يتنافى وجوهر الثقافة.
يكون من  النظام’ قد  ‘اإ�شقاط  اإلى  الرامية  ال�شيا�شيّة  الثورة  اإنّ  القول  قد ي�شحّ 
نتائجها تحوّل ثقافّي. لكنّ الثمن مرتفع، والمرتقَب من العمل الثوريّ قد ل يكون هو المطلوب. 
فال�شوؤال هل ال�شعوب العربيّة الثائرة ثارت من تلقاء نف�شها ووعيها، اأم هي اأداة لمطامع من 
لتحقيق  اأداة من �شنع قوى خارجيّة  اأم هي  يحلّ مكانه،  يتنحّى كي  اأن  اليوم  للحاكم  يقول 
مخطّط لم يو�شع اأ�شلًا لم�شلحة ال�شعب الثائر اأو المثار. فاأرى الترقّب لنى ما قد يكون الحال 

عليه في افترا�ص نجاح الثورة.
لكن اأرى اأن نتاأمّل في ما حدث في اأزمان التاريخ من ثورات. نرى اأنّ الثورة تّمت 
واأهواء  بل هو غرائز وحوافز  الأ�شل،  لي�ص عقلًا في  الإن�شان  اأنّ  اإذّاك  بالعنف. فيح�شرني 

لي�شت من التعقّل في �شيء، بل هي تتحكّم في ما يُ�شمّى العقل وت�شتخدمه اأداةً لأغرا�شها.
فنون  على  تمرّنت  ع�شكريّة  موؤ�شّ�شات  من  تخلو  ل  الب�شريّة  المجموعات  اأنّ  واأرى 
القتال، وظيفتها المحافظة على الأمن في الداخل وعلى اأمنها من تعدّيات الخارج المحتملة. 
من  هي  كما  الب�شريّة،  الحياة  �شرورات  من  القوّة  وجعل  بالقوّة،  قال  بالع�شكرة  قال  ومن 
ثمّ  التعدّي،  على  الإن�شان  فُطر  فقد  ول عجب في ذلك،  اإجمالً.  الحيوانيّة  الحياة  مقوّمات 
اأخذ يتطوّر حتّى بدا له اأنّ التعاي�ص ال�شلميّ قد يفيد في غالب الأحيان. ثمّ قد يقود التطوّر اإلى 
التغيير والثورة، وقد تكون الثورة غير عنفيّة. مثال على ذلك غاندي وثورته في �شبيل ا�شتقلال 

الهند. اإلّ اأنّ لعنفه كان ثمنه اأن يُغتال هو نف�شه.
اأنّ العي�ص الجماعيّ يقت�شي �شيئًا من التنظيم،  اإلى  اأخل�ص من هذه الملاحظات 
لتحا�شي الفو�شى. واأرى التنظيم مثله كمثل الح�شى تجرفه مياه النهر، فتتعاي�ص الح�شى 

وتتغيّر بفعل تدوّر نتوءاتها. على هذا النحو اأرى قانون الحياة.
اأمّا في ما خ�صّ ما كتبت في الثورة الثقافيّة، اأقرّ اأنّ الكتابة، �شاء اأم اأبى كاتبها، 
ي�شتند  العمل  يكون هذا  ال�شيا�شيّ. قد  العمل  نوعين من  اأميّز  لكنّي  �شيا�شيّ.  اإنّما هي عمل 
اإلى معطيات من مثل ما ي�شجّله عالم ال�شو�شيولوجيا، فيكون العمل يتبدّل بتبدّل المعطيات، 
يكون  وقد  الظروف.  تبدّل  بح�شب  والمعار�شة،  المــوالة  والختلاف،  الأحــلاف  مثلًا  فتكون 
البلوغ  اإمكان  تبيين  ويحاول  المثال،  اإلى  ينبّه  الذي  النظريّ  الفكر  نوع  من  ال�شيا�شيّ  العمل 
اإليه وال�شروط اللازمة لذلك. فكتاباتي كانت من هذا النوع. حاولت تبيين الهدف وال�شروط 
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والو�شائل التي من �شاأنها اأن توؤدّي اإلى المطلوب. ثمّ األفت النتباه اإلى م�شيرة التاريخ، فهي 
ا م�شتقيمًا، بل هي �شعود وهبوط كموج البحر. فاإذا بدا اأنّ ما كتبته يخالف الواقع  لي�شت خطًّ

الراهن، فلا بدّ من تبدّل الأو�شاع بحيث تعود هذه الأفكار متزامنة مع الواقع الم�شتجدّ.

في الدين

دت جزءًا  ح��دَّ اأنَّها  اإلّا   ، والوجوديَّ المهنيَّ  اللاهوتيَّة م�سارك  تن�سئتك  د  لم تحدِّ
اأ�سا�سيًّا من اهتماماتك الفكريَّة. األم يكن اهتمامك ببول�ض الاأنطاكي مدخلك اإلى عالم 

المجادلة اللاهوتيَّة بين الم�سيحيِّين والم�سلمين في الع�سور الو�سطى ؟
اأذكر اأنّ اهتمامي الأوّل بهذه المجادلة كان مقالين في موقف يوحنّا الدم�شقيّ من 
ة  رت في اأطروحة فل�شفيَّ الإ�شلام. تبعه عملي على كتابات بول�ص الراهب. في بادئ الأمر، فكَّ
اأ�شاعد  كنت  بدايةً،  نف�شه.  الوقت  في  واأقــراأ  اأعمل  وكنت  ال�شوربون،  في  الدرو�ص  اأتابع  واأنا 
Saint-Julien-le-Pauvre في قدّا�ص الأحد  ة الروم الكاثوليك �شانت جوليان الفقير  كاهن رعيَّ
خًا يقوم ببحوث تاريخيَّة. كان قد اتّفق مع  وفي الحرا�شة في فترة بعد الظهر، وقد كان موؤرَّ
ة والإغريقيَّة  اإدارة �شل�شلة ينابيع م�شيحيّة Sources chrétiennes حيث تُن�شر الن�شو�ص اللاتينيَّ
ة باآباء الكني�شة، فعر�ص عليها كتابة الن�شو�ص بالعربيَّة، فقبلت. كان لديه مجموعة  الخا�شَّ
ن�شو�ص ن�شرها لوي�ص �شيخو الي�شوعي، ومنها ن�شو�ص بول�ص الراهب. فطلب اأن اأتُرجم هذه 
ال�شل�شلة  في  تُن�شر  ثمَّ  ومن  والتعليقات  مة  بالمقدِّ هو  يقوم  ثمَّ  ومن  الفرن�شيَّة  اإلى  الن�شو�ص 
ا، فعزمت على  قًا جدًّ ة اإلى الفرن�شيَّة ووجدت ذلك م�شوِّ المذكورة. بداأت بالترجمة من العربيَّ
اأن اأتّخذ هذه الن�شو�ص مو�شوعًا لأطروحة دكتوراه. ثمّ في ما بعد قال لي �شقيقي، الذي كان 
المراجع في  كبيًرا من  اإنّني و�شعت عددًا  الألمانيّة،  مون�شتر  الأديان في جامعة  لعلوم  اأ�شتاذًا 
اأجل درا�شة الجدال  با�شتخدامها من  ا�شتخدامها. فبداأت  الاإنطاكي، يح�شن  بول�ض  كتابي 

الإ�شلاميِّ الم�شيحيِّ في الع�شر الو�شيط.

ة بين القرنَين الثامن والثاني ع�سر ؟ لماذا اخترتَ الحقبة الممتدَّ
ع�شر،  الثاني  القرن  وكتب في  عا�ص  الإنطاكي  بول�ص  اأنّ  اأطروحتي  بيّنت في  لأنيَّ 

وكان الجدل قد بداأ في القرن الثامن.

ما الذي ا�ستوقفك في هذا الجدال ؟
النقد  ثنائيّة الموقف عند كلّ مجادل. فالن�شرانّي مثلًا �شديد  ا�شتغرابي  اأثار  ما 
الم�شيحيّة. وكذلك  امتحان مقولته  يتعقّل عند  ويعود ل  الدينيّة،  العقلانّي لمقولت الخ�شم 
ا ابن حزم القرطبي الظاهري. فهو من  الأمر عند بع�ص الم�شلمين. اأذكر من بينهم خ�شو�شً
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والن�شارى  اليهود  مقولت  ال�شرف  العقلانّي  بالنقد  يتناول  وهو  والمثقّفين.  المفكّرين  األمع 
وغيرهم، في حين اأنّه يطفئ نور عقله الناقد متى كان الأمر في مو�شوع الإ�شلام. فهو اإذّاك 
الرحيم،  كلمة  ي�شتعمل  القراآن  اإنّ  يقول  فمثلًا  تاأويله.  اإلى  ينتقل  ول  القراآنّي  باللفظ  يتقيّد 
اأو ما يرادف الرحمة من  اإنّه روؤوف  اأن نقول في الله  اأو غيرها، لذا ل يجوز  ولي�ص الروؤوف 
يدَين  له  بــاأنّ  الله  ت�شف  قراآنيّة  تعابير  وجود  من  ياأنف  ل  وكذلك  القراآن.  مفردات  خارج 

وعينَين وغير ذلك...

هل وجدتَ نماذج مماثلة عند الم�سيحيِّين ؟ 
اأنَّهم  واقع  اإلى  النتباه  دون  من  الإ�شلام  ينتقدون  كانوا  اإذ  منهم،  ا  بع�شً وجدت 

ا. منهم اأذكر اأنبا اأبراهام ال�شديد النقد للدين الإ�شلاميّ.  عر�شة للنقد اأي�شً
الموقف  فيها  يبدو  والإ�شلاميّة  الم�شيحيّة  الكتابات  بع�ص  ا على  اأي�شً اأنّي عثرت  اإلّ 
موقف متحاورين ي�شعون اإلى فهم مقولت بع�شهم بع�شاً، كما يكون الأمر في تجاذب الحديث 
الهادئ بين عقلاء يحترم كلّ واحد منهم الإن�شان الآخر. وقد جمعت عددًا من هذه الن�شو�ص 

�شتُن�شر قريبًا بعنوان التفهّم والتفاهم بين الن�سارى والم�سلمين في الع�سر الو�سيط. 
فمن بين الن�شارى، اأذكر الملكيّ الخلقيدونّي بول�ص الراهب اأ�شقف �شيدا الأنطاكي 
ول �شيَّما في ر�شالته اإلى اأحد اأ�شدقائه الذين ب�شيدا من الم�شلمين. وقف موقف الو�شيط بين 
ن�شارى الغرب والم�شلمين، يذكر اأنّ الن�شارى يقرّون بر�شالة النبيّ العربيّ اإلى الجاهليّة من 
العرب. واأنّ ظاهر تج�شيمهم يوازي ظاهر التج�شيم في الن�صّ القراآنّي. واأنّ الأقانيم لي�شت 
الن�شارى  كتابات  ومن  الواحد.  لله  جوهريّة  �شفات  هي  بل  ثلاثة،  الآلهة  فتكون  ا  اأ�شخا�شً
العقل،  اإلى  الحتكام  اإلى  فيها  يدعو  جرجي،  اأنبا  الملكيّ  الراهب  ن�صّ  من  مقاطع  ا،  اأي�شً
ا اأنّ العقل يبيّن، من بين مقولت الأديان، ما قد يليق بالله من �شفات. ومن الن�شارى  مفتر�شً
ا، الن�شطوريّ اأنبا اإيليّا اأ�شقف ن�شيبين في مجال�شه، حيث الحوار محاولة تفهّم وتفاهم. اأي�شً

واأذكر من بين الم�شلمين من حاول تفهّم عقيدة التثليث عند الن�شارى، كالباقلّاني، 
�شاحب التمهيد، حيث يخل�ص اإلى اأنّ الن�شارى اأخطاأوا في اللفظ والتعبير في �شرحهم هذه 
ا اإمام الحرمين الجويني الذي قارب عقيدة التثليث الن�شرانيّة  العقيدة. ومن الم�شلمين اأي�شً
ا حجّة الإ�شلام الغزالي، حيث راأى تاأويل  باأقوال ابن كُلّاب في الاأحوال. ومن الم�شلمين اأي�شً

كلام الإنجيل والن�شارى. 

خارج هذه الاإ�ستثناءات، هل قام حوار حقيقيٌّ بين الم�سيحيِّين والم�سلمين، اأم كان 
د محاولة تب�سيريَّة متبادلة ؟ مجرَّ

بل  حــوارًا  ذلك  يكن  لم  الت�شارع.  بحر  في  كالنقطة  كانت  مة  المتفهِّ المواقف  هذه 
ال�شخ�شيّات  اأنَّ بع�ص  اليوم  األحظ  تب�شيًرا بل تحطيمًا لمعتقدات الخ�شم.  جدلً، ولم يكن 
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والتعابير  الكلمات  الحقّ،  والدين  د  والتج�شُّ الثالوث  موا�شيع  دون في  يردِّ والم�شيحيَّة  الم�شلمة 
التي تمَّ ا�شتخدامها في القرن الثامن حتّى القرن الثاني ع�شر.

الجدل  هذا  لدرا�سة  مجلَّدًا  ع�سرين  عن  يزيد  وما  ط��والًا  �سنوات  �ست  كرَّ لقد 
اأط��روح��ة عن بول�ض  د كونك و�سعت  ك��لَّ ه��ذا الجهد لمجرَّ اأظنُّك بذلتَ  ال��لاه��وت��يّ... ولا 

الاأنطاكي. لماذا اهتمامك بهذا الجدل؟ اأيُّ هدف واأيُّ عبرة ؟
اأمّا العبرة  هذه الأعمال توثيقيّة اأردتها اأداة لمن �شاء البحث اأو لمن طلب العبرة. 
التي ا�شتخل�شتها اأنا منها، فهي �شرورة الإبتعاد عن مثل هذه المجادلت التي ل فائدة تُرتجى 
منها. فهي اأبعد ما يكون عن موقف التفهّم والتفاهم، اأو عن موقف الحوار. حيث كلّ فريق 
من المتجادلين مقيّد بما ظنّ اأنّه الحقّ. ومن الم�شتغرب اأن يكون بع�شهم في يومنا هذا ما زال 

على مثل هذا الموقف العقيم.

د موثِّق في هذه الاأعمال كما اأ�سلفت... اأم اأنَّكَ قراأتَ التاريخ قراءة  هل كنتَ مجرَّ
تاأويليَّة ؟

اأكثر كتاباتي كانت توثيقيّة. منها ما و�شعته بالفرن�شيّة ثمّ اأعدت �شياغته وتطويره 
الم�سلمين والن�سارى في  م��وادّ لدرا�سة الح��وار بين   : بالعربيّة في مجموعات مختلفة، منها 
ومنها  للقراآن،  الم�سيحيّ  التف�سير  ومجموعة  المفاهيم،  مجموعة  ومنها  الو�سيط،  الع�سر 
مجموعة ا�سطلاحات، ومنها مجموعة الكتاب المقدّ�ض في ن�سو�سه عند الم�سلمين في الع�سر 

الو�سيط... كلّ ذلك على اأ�شا�ص الن�شو�ص الإ�شلاميّة والم�شيحيّة في الع�شر الو�شيط. 
المطلق  طلب  بين  التمييز  نظريّة  بابتداع  المعطيات  هــذه  تاأويل  حاولت  اأنّي  اإلّ 
اآملًا  واجتماعيّة  �شيا�شيّة  لم�شائل  تعرّ�شت  ثمّ  والمعنى...  الواقع  وبين  الدينيّة،  والأنظومة 

التحوّل اإلى مجتمعات اأكثر اإن�شانيّة... طبعًا ذلك على ما كنت اأعتقد، وجلّ من ل يخطئ ! 

األا تعتقد اأنَّ ال�سراع اللاهوتيَّ هو عن�سر �سكليٌّ اأو جانبيٌّ في ال�سراع... وبالتالي 
ل المن�سود ؟ في التحوُّ

لماّ كان في راأيي اأنّ علم اللاهوت اأو علم الكلام لي�ص اأحد منهما من العلم في �شيء، 
الدينيّ  والكلام  الدين  كان  لذا  �شيئًا.  يعني  ل  بكلام  كلامًا  ‘اللاهوتيّ’ عندي  الكلام  كان 
واجهة اأو غطاء يت�شتّر به المت�شارعون على مكت�شبات دنيويّة. من ذلك تحوّل الدين وفرقه 
اإلى طوائف لي�شت من الدين المفتَر�ص في �شيء. بل الطوائف كيانات مح�ص �شيا�شيّة. فالله 
له من  الفاعل بما  الثريّ  اأو  المتزعّم  اأو  الزعيم  بل هو  القادر،  المتعالي الخالق  الكائن  لي�ص 
تاأثير وقدرة ومال. وقد ياأتي يوم ي�شتري فيه الم�شيحيّ المقتدر اأحد الم�شلمين المحتاجين فيجعله 

م�شيحيًّا. وكذلك ي�شنع الم�شلم الثريّ، ب�شتري الم�شيحيّ الفقير وي�شمّه اإلى قطيع غنمه.
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هذا الأمر بيّن في ما خ�صّ لبنان، اأي هذه القطعة الجبليّة من الأر�ص التي اأطلق 
عليها هذا ال�شم، وقد اعتبرت اعتباطًا بلدًا اأو مجتمعًا اأو دولة... ذهبوا اإلى تحديد نظامها 
رعيّة  بين  والم�شادّة  التخا�شم  عن  حرج  ول  فحدّث  التوافق،  اأمّا  توافقيّة.  ديمقراطيّة  باأنّه 
ورعيّة. قد يذهب الم�شاهد اإلى اأنّ ‘اللبنانيّين’ اإن هم اإلّ مجموع اأفراد تكتّلوا، وكتل احتلّت 
هذه الأر�ص، ف�شار على الأفراد والكتل اأن تت�شادم وتتاآكل، كما الح�شى في النهر الجارف، 

فتمل�ص فتتعاي�ص. 
ال�شنّ على غير  تقدّم في  يقع في حباله من  الذي قد  الت�شاوؤم  لعلّ قولي هذا من 

المعتاد.

اأو من لا يملُّ من ال�سغب، ولا يبري نهر الحياة زواياه كي يتعاي�ض مع الرقابة...
يه البحث عن الواقع وح�شب... اأما الرقابة فهي اأبغ�ص  ينه �شغبًا قد اأ�شمِّ ما ت�شمِّ

ما اأبغ�ص.

من  ن��وع  على  ز  تركِّ ما  غالبًا  الم�سيحيّ.  الاإ���س��لام��يِّ  الح��وار  مو�سوع  اإلى  لنعُد 
التناظر بين الاأنظومتَين الم�سيحيَّة والاإ�سلاميَّة، هلّا اخت�سرتَه لنا ؟

الأ�شا�شيّة  الدين  وظائف  في  بالعربيّة  كتبته  ما  اأذكــر  ال�شوؤال،  هذا  عن  جوابًا 
وتحديدها في الم�شيحيّة والإ�شلام. وذلك في الف�شل الأوّل من مجموعة مقالت عنوانها في 

فل�شفة الدين.
راأيت اأنّ الأنظومة الدينيّة كظاهرة ثقافيّة تتكوّن من مجموعة وظائف دينيّة تعبّر 

عن علاقة الله بالإن�شان... 
اأولى الوظائف وظيفة المبداأ، وت�شمّى الله. والله اأب في الم�شيحيّة، وربّ في الإ�شلام. 
ا، لكنّ الربّ ربّ فح�شب. ينتج من ذلك اأنّ الم�شيحيّة ل تجعل الله  �شحيح اأنّ الأب ربّ اأي�شً
غريبًا بالكلّيّة عن الإن�شان، فيما الإ�شلام يوؤكّد غيريّة الله المطلقة واأنّه ل �شبيه له، جاعلًا 

اإيّاه بلا كيف... 
وبع�ص  مبداأً،  الله  تاأكيد  في  التلاقي،  بع�ص  والإ�شلام  الم�شيحيّة  بين  اإذاً  فلدينا 
الإختلاف، في ت�شوّر هذا الإله الواحد وعلاقته بالإن�شان. وينعك�ص التلاقي والإختلاف على 

الوظائف التابعة.
الوظيفة الثانية وظيفة الوحي والتجلّي، بها يتّ�شل الله بعالم الب�شر. وهي �شخ�ص 

الم�شيح كلمة الله في الم�شيحيّة، فيما هي في الإ�شلام كلام الله المدوّن في القراآن... 
الوظيفة الثالثة وظيفة تكوين الموؤمنين في �شكل جماعة. والجماعة هي الكني�شة في 
الم�شيحيّة، تجمّعت بانت�شاب اأفرادها اإلى الم�شيح كلمة الله. وهي الأمّة اأو جماعة الموؤمنين في 
الإ�شلام، تجمّعت بانت�شاب اأفرادها اإلى كلام الله القراآنّي. ثمّ اإنّ الكني�شة في الم�شيحيّة ذات 
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بُعد اإلهيّ وبُعد ب�شريّ في اآن، فيما الأمّة في الإ�شلام اأحاديّة البُعد، فهي �شيء ب�شريّ خا�شع 
الزمنيّات، فيما  اأفراده في  الكني�شة مجتمعًا روحيًّا ينخرط  الإلهيّة. من هنا كانت  للم�شيئة 
كانت الأمّة الإ�شلاميّة مجتمعًا اأو تنظيمًا دينيًّا ودنيويًّا في اآن. وكانت الكني�شة بوجهها المرئيّ 
ال�شلطة وفي �شكل تراتبيّ، فيما قامت الأمّة الإ�شلاميّة على مبداأ الم�شاواة  قائمة على مبداأ 
بين الموؤمنين لكون ال�شلطة والحكم لله وحده ول�شريعته المدوّنة في القراآن... خلا�شة القول 
واأنّ  الروح والمحبّة طلبًا للخلا�ص،  بالعي�ص في  النا�ص  تاأليه  يتمّ  الموقع، فيه  الكني�شة هي  اأنّ 
الجماعة الإ�شلاميّة هي مثال عي�ص الموؤمنين الم�شترك وفاقًا لحقوق الله وحقوق النا�ص كما 

ق�شى بها مَن بم�شيئته المطلقة كانت الأ�شياء على ما هي عليه.
الوظيفة الرابعة وظيفة جعل الإن�شان موؤمنًا، اأي مكتمل الإن�شانيّة. في الم�شيحيّة، هو 
الروح ينقل الإن�شان من الخطيئة اإلى النعمة ويرفعه اإلى حرّيّة البن. في الإ�شلام، يكون موؤمنًا 
ا مَن كان عبدًا اأمينًا لله وخا�شعًا لل�شريعة الإلهيّة. فكانت اإذاً اأ�شالة الإن�شان الموؤمن اإمّا  حقًّ

بقوّة الروح اأو بامتثال اأحكام ال�شريعة.
الوظيفة الخام�شة والأخيرة مفادها الموقف الذي به يتميّز الموؤمن. فالموقف الم�شيحيّ 
هو المحبّة، والموقف الإ�شلاميّ هو الت�شليم. ولماّ كانت الم�شيحيّة محبّة الله ومحبّة النا�ص محبّةً 
بالله، ولماّ كان الإ�شلام ت�شليمًا لله وحده، كانت ر�شالة الم�شيحيّة والإ�شلام ر�شالة حرّيّة، اأي 
تحرّر الإن�شان من اإيّ عبوديّة بفعل تعلّقه بالله وحده. ولماّ كانت الم�شيحيّة محبّة الله الحا�شر 
في النا�ص، على اأ�شا�ص تج�شّد الكلمة، �شارت الم�شيحيّة �شكلًا من اأ�شكال الإن�شانويّة. ولماّ كان 

الإ�شلام يركّز على التعالي الإلهيّ المطلق، �شار الإ�شلام �شكلًا من اأ�شكال اللاهوتانيّة.

الاإن�سان، والاإن�سانويَّة  التي ت�سع في محورها المطلق فتنتهك  بين اللاهوتانيَّة 
« قوامه  ، تدعو اإلى انتهاج خطٍّ »اأنتروبولوجيٍّ التي با�سم الاإن�سان ت�سطهد كلَّ تعبير دينيٍّ
د الاأ�سليِّ في التعبير عن  الاإعتراف ب�سرعيَّة بحث الاإن�سان عن المطلق مع الاعتراف بالتعدُّ
هذا البحث... هل يتَّ�سع الدين لمثل هذا الاعتراف من دون اأن ي�سلِّم بالن�سبيَّة ومن دون اأن 
ل اإلى مجموعة ‘مختارات’ نظريَّة ويفقد بالتالي جزءًا اأ�سا�سيًّا من تعريفه كدين ؟ يتحوَّ

�شحيح اأنّ الموؤمن يتم�شّك بمعتقده على اأنّه الوحيد الحقّ... لكن ل يخلو الأمر من 
تطوّر من�شود للوعي...

الخطّ الأنتروبولوجيّ الذي اأقترحه لي�ص طريقًا و�شطًا يكون الطريق الثالث، بل اأراه 
طريقًا يقارب، اإن لم يجمع، بين طريقَين. وذلك على اأ�شا�ص التمييز، في كلٍّ من اللاهوتانيّة 
والإن�شانويّة ما هو جوهريّ وما هو مجرّد خطّ دفاع. فاأرى الجوهر واحد، وخطوط الدفاع 
اأن يتّ�شف الجوهر  مختلفة. فمن البديهيّ اأن تكون خطوط الدفاع ن�شبيّة الطابع، من دون 
بمثل هذه الن�شبيّة. قلت ‘هذه’ الن�شبيّة، ذلك لأنّي اأرى في الأ�شا�ص التمييز بين جوهر الدين، 
وهو طلب المطلق، والتعبير الثقافّي عنه، وهو الأنظومة الدينيّة. اإذّاك ل �شير عندي في اأن يكون 
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النا�ص على الأنظومة الدينيّة الماألوفة، التي ن�شاأوا على تعاليمها واأخلاقيّاتها. فبع�شهم على هذه 
الأنظومة، وبع�شهم على غيرها. والجميع يطلب المطلق. ولي�ص في ذلك فقدان ما هو اأ�شا�شيّ 
في ما ي�شمّى الدين، بل فقدان ما يلزم فقدانه، وهو اإ�شفاء �شفة المطلق على الأنظومة الدينيّة.

وفقًا  المختلفة  اأوجهها  بين  للتمييز  جمعتها  وقد  اللاهوتانيّات،  خ�صّ  ما  في  هذا 
ا  اأي�شً جمعتها  فقد  الإن�شانويّات،  خ�صّ  ما  في  اأمّا  الواحد.  الدين  في  حتّى  الفرَق  لختلاف 
اإن�شانويّة  فثمّة  الإن�شان.  النظريّات في  باختلاف  الإن�شانويّة ذات وجوه كثيرة مختلفة  لكون 
مادّيّة واإن�شانويّة مثاليّة روحانيّة، مثلًا، بل اإن�شانويّة م�شيحيّة عند بع�شهم. والإن�شانويّة التي 
و�شعتها في مقابل اللاهوتانيّة، فهي ما راأيته قا�شمًا م�شتركًا بين الإن�شانويّات واللاهوتانيّات. 
بمنتهى  كائن  الله   )1( التالي  النحو  على  اللاهوتانيّة  تاأكيدات  اخت�شار  يمكن 
التعالي، وقيمة مطلقة، ومرجع تتحدّد كلّ الأ�شياء بنوع علاقتها به. )2( الإيمان اختبار فريد 
لعلاقة الإن�شان بالله، يعي�شه الإن�شان، لكنّه عطيّة من الله. )3( كون الله كائنًا مفارقًا بالكلّية 
ومدبّر،  خالق  الله   )4( �شخ�شيًّا.  كائنًا  اأو  ا  و�شخ�شً مو�شوعيًّا،  كائنًا  ت�شوّره  علينا  يحتّم 
وم�شدر الوحي، ومخلّ�ص، وديّان. )5( وهو يُخ�شع الحياة الب�شريّة بجميع وجوهها لنظام 
الدين، معتقداتٍ وعبادات وموؤ�شّ�شات، وهو م�شدر ذلك الدين. )6( الإن�شان ل قيمة له اإلّ في 

علاقته بالله. )7( العالم الحا�شر ل قيمة له اإلّ كمرحلة تُهيّئ لدخول العالم الآتي.
الأ�شا�شيّة  القيمة  الإن�شان هو  التالية )1(  بالتاأكيدات  الإن�شانويّة  تتميّز  بالمقابل، 
اإله  فالله،  لذلك   )3( الإن�شانّي.  الإختبار  يتعدّى  كائن  اأو  ل�شيء  وجود  ل   )2( والمحوريّة. 
 ،mystification وخداع fantasme الديانات، قد مات، ويجب اأن يموت، اإذ اإنّه لي�ص �شوى ا�شتيهام
ا تاأ�شّ�ص  بل هو مجرّد لفظة ل تفيد اأيّ معنى. )4( والإيمان اأو التديّن لي�ص اإلّ اختبارًا ب�شريًّ

على ت�شوّرات اأ�شطوريّة، وبالتالي فهو حالة تبدو مَرَ�شيّة.

يَّة ؟ هل هذه التاأكيدات على الم�ستوى نف�سه من الاأهمِّ
اإذا ما �شعينا اإلى فهم هدفيّة هذه التاأكيدات المتناق�شة، و�شعينا اإلى فهم ترابطها 
المنطقيّ الداخليّ، ا�شتطعنا اأن نميّز فيها بين ما هو تاأكيد ثانويّ وبين ما هو تطلّب اأ�شا�شيّ. 
جهة  ومن  الكلّية،  وبمفارقته  الله  وجود  بحقيقة  جهة،  من  تتم�شّك،  اللاهوتانيّة  اأنّ  فنى 
اأخرى، بالإيمان كاختبار فريد لعلاقة الإن�شان بالله. وذلك في حين اأنّ مو�شوعيّة الله وقيمة 
موؤ�شّ�شات الدين لي�شت اإلّ و�شائل في خدمة المتطلّبات الأ�شا�شيّة و�شمانتها. كذلك الإن�شانويّة، 
الب�شريّة. وهذا ما  اأن ل �شيء يتعدّى نطاق الخبرة  فهي تتم�شّك بحرّيّة الإن�شان وبتاأكيدها 
ت�شعى اإلى تاأمينه عندما تنادي بموت الله وباأفول الديانات وتنكر كون الإيمان اختبارًا فريدًا.

يتعلّق  ما  في  واللاهوتانيّة  الإن�شانويّة  بين  التوفيق  يمكن  ل  اأنّــه  هنا  الوا�شح  من 
بتاأكيداتهما الثانويّة. اأمّا في ما يتعلّق بتاأكيداتهما اأو متطلّباتهما الأ�شا�شيّة، فتجدر المحاولة 
ل اإلى البرهان، لي�ص فقط على اأن ل تعار�ص بين الله  لإيجاد نوع من التوفيق بينهما. وذلك بالتو�شّ
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والإن�شان ول تعار�ص بين الإيمان والختبار الب�شريّ، بل على اأنّ الله والإن�شان يقت�شي اأحدهما 
الآخر بحيث اأن ل وجود لأحدهما من دون الآخر. وهكذا �شاأن الإيمان والختبار الب�شريّ.

لن اأبرهن هنا بالتف�شيل على �شحّة هذه العلاقة الت�شمينيّة. اأكتفي بالإ�شارة اإلى 
اأن نميّز بين حقيقة وجود  التوفيقيّ لي�ص م�شيره حتمًا الف�شل، �شرطَ  اأنّ مثل هذا الم�شروع 
الله ومو�شوعيّة هذا الوجود، وبين الإيمان والدين. وعليه كانت النظرة الأنتروبولوجيّة الموقع 

الذي فيه يلتقي الله والإن�شان، ويلتقي الإيمان والختبار الب�شريّ، دونما اأيّ تنافٍ...
ثمّ اإنّ الدين هو في اآن طاقة اإيمانيّة واأنظومة موؤ�شّ�شات. ولماّ كانت الأنظومة تعبيًرا 
عن الإيمان، بات الإيمان هو ما يحا�شب الأنظومة بقيا�ص منجزاتها بمقا�ص كلٍّ من وظيفتَي 
تكون  واأن  واأهــواء،  ولي�ص عن م�شالح  الإيمــان  تعبيًرا عن  الأنظومة  تكون  اأن  اأي  تعبير،  اأيّ 
عن  الدينيّة  الأنظومة  تعبّر  لم  فــاإذا  اإيمانهم.  به  ويعي�شون  ويعي�شونه  النا�ص  يفهمه  تعبيًرا 
الإيمان، بطلت. واإذا لم يعد النا�ص يفهمون اللغة الرمزيّة التي ن�شاأت عليها الأنظومة الدينيّة 
فباتوا ل ي�شتطيعون بوا�شطتها عي�ص اإيمانهم، بطلت، اأو بطل منها ما لم يدخل عن�شرًا من 

عنا�شر الثقافة في تغيّراتها وحالتها المتتالية. 
فلمّا كان للاإيمان دور المحا�شبة والنقد، �شار الإيمان اأقرب ما يكون اإلى العقلانيّة 
درج  كما  تناق�ص،  ول  منازعة  ول  خ�شومة  فلا  بالذات.  النقد  هو  جوهرها  كان  حيث  من 

القول، بين الدين بما كان الإيمان اأحد بُعدَيه، والعقل بو�شفه عقلانيّة نقديّة.
من هنا اأمكن الخلو�ص اإلى عبرتَين. اإحداهما اأنّ النظرة اللادينيّة قد تدعو الدين 
اإلى التحرّر واإعادة تفعيل وظيفة الإيمان فيه وفي المجتمع الإن�شانّي. فهي اإذاً فر�شة متاحة 
للدين كي يكون بالإيمان �شاهدًا للمعنى المطلق. والعبرة الثانية هي اأنّ العَلمانيّة المتولّدة من 
تتاأ�شّ�ص  الديمقراطيّة  لكون  ال�شحيح،  الإن�شانّي  المجتمع  اأ�شا�ص  تكون  قد  اللادينيّة  النظرة 
عليها. هذا اإذا كانت الديمقراطيّة في جوهرها م�شاركة في العي�ص وعدالة وم�شاواة واأخوّة، 
الإن�شانيّة.  جوهر  يتحدّد  بها  التي  للحرّيّة  واحترامًا  الإن�شانيّة  للكرامة  احترامًا  كانت  واإذا 
وعليه كان هدف الدين الذي به يتحدّد جوهر الدين، وبه يتبّرر وجود الدين، تفعيلَ الطاقة 

الإيمانيّة، بما هي طلب المطلق، في الكيان الإن�شانّي، اأي اأن�شنة الإن�شان.

التناف�ض  ة  ح��دَّ يزيد من  والاإ���س��لام قد  الم�سيحيَّة  التقارب بين  اأنَّ هذا  األا تِجد 
والتنافر بين المنظومتَين، اإذ تتناولان المو�سوعات نف�سها وباأدوات مفهوميَّة متقاربة ؟ في 
حين اأنَّ العلاقة بين منظومتَين دينيَّتين لا ت�ستعملان الاأبجديَّة الرمزيَّة نف�سها قد تكون 

ف على الاآخر ؟ اأكثر اتِّ�ساعًا لف�سول التعرُّ
حدّة  من  زاد  والإ�شلاميّة  الم�شيحيّة  الأنظومتين  بين  التقارب  يكون  قد  بالفعل 
التناف�ص والتنافر. والدليل على ذلك ما جرى على مدى الع�شور حتّى اليوم. فكان ال�شراع 
بين اليهوديّة والم�شيحيّة، ثمّ ال�شراع بين الإ�شلام واليهوديّة والم�شيحيّة، على اأ�شا�ص احتكار كلّ 
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واحد من هذه الأديان التوحيديّة الحقيقة الإبراهيميّة، ووجوب اأن ين�شخ الدين التالي الدين 
والإ�شلام،  مو�شى.  �شريعة  ن�شخت  الم�شيحيّين،  من  الكثير  راأي  في  فالم�شيحيّة،  �شبقه.  الذي 
في راأي الكثير من الم�شلمين ن�شخ �شريعة الم�شيح. اأرى في هذه الظاهرة انغلاق الإن�شان على 
ما تعوّده، بحيث يرى كلّ ما عدا عالمه تهديدًا لما اطماأنّ اإليه، بل لكيانه كاإن�شان. والواقع اأنّ 
ا »اإذهبوا  ا »قيل لكم... اأمّا اأنا، فاأقول لكم...« واأي�شً من اأقوال الإنجيل »جئت لأتّمم«، واأي�شً
ما  حدٍّ  اإلى  ينق�شه  الم�شيحيّين،  نظر  في  التتميم،  فكان  وعمّدوهم...«  وعلّموهم  العالم  اإلى 
اأرغمهم   ،compelle intrare اللاتينيّ  القول  مثلًا  كان  لذلك  وتطبيقًا  والثالث.  الثاني  القول 
�شبقه من كتاب،  القراآن فيها ما  اآيات ي�شدّق  القراآن  ونقراأ في  الم�شيحيّة.  الدخول في  على 
ا اأنّ الإ�شلام يظهر على الدين كلّه، واأنّ اأهل الكتاب عليهم  �شحف وتوراة واإنجيل. ونقراأ اأي�شً
اأنّ الإن�شان طُبع على التناف�ص  ذلّة اإعطاء الجزية وهم �شاغرون. ل عجب في ذلك. فيبدو 

والنج�شيّة، كاأنّ الواحد من النا�ص يقول لمن هو غيره اإمّا اأن تكون مثلي اأو ل تكون.
يقابلها  الإ�شلاميّة،  الفتوحات  جهاد  والمتديّنين،  الأديـــان  �شراع  مظاهر  ومــن 
الحملات ال�شليبيّة في الع�شر الو�شيط. واأذكر ما قراأت يومًا في اأحد كتب التاريخ، اأنّ اأحد 
الم�شاجد  اأحد  دخل  العثمانيّة،  الدولة  على  الأوروبيّين  انت�شار  بعد  الفرن�شيّين،  الجــنالت 
معتليًا ح�شانه، وا�شتلّ �شيفه، و�شرخ ‘يا �شلاح الدين، ها نحن هنا !’ قد نهزاأ من هذه الحالة 
ال�شبيانيّة. لكنّ الواقع ما زال واقع التناف�ص طلبًا لإلغاء الآخر اإذا تعذّر اقتنا�شه وتدجينه. 
اأقول هذا لما تبيّن لي من اطّلاعي على مجادلت الم�شلمين والن�شارى في الع�شر الو�شيط، 
اأقراأه  با�شتثناء القليل من حالت التعاي�ص ال�شلميّ والتفهّم والتفاهم للاأقوال المختلفة. وما 
اليوم في بع�ص الكتابات الم�شيحيّة والإ�شلاميّة يبدو لي كاأنّه كُتب في الع�شر الو�شيط، حيث 

الإعترا�شات، بل ال�شتائم، هي هي لم تتبدّل في المعنى والمبنى.
لكن يجب ت�شجيل ما جدّ من تغيير في الذهنيّة الدينيّة الم�شيحيّة والإ�شلاميّة من 
انفتاح على الآخر، على اأ�شا�ص التقارب نف�شه، حيث عرف كلّ فريق اأنّ ما يقارب هو جوهر 
في  كتبت،  اأنّي  اأذكر  الواحد.  الجوهر  عن  المختلف  الثقافّي  التعبير  هو  يباعد  وما  الأديــان، 
معر�ص تعدّد الأديان، اأنّ الله واحد في حين اأنّ الطرق الموؤدّية اإليه كثيرة ومختلفة. واأنّ الحقيقة 
واحدة في حين اأنّ وجهات النظر اإليها متعدّدة ومختلفة. لعلّ في ذلك ما يقنع المتزمّتين من 
الم�شيحيّين والم�شلمين باألّ يحتكر اأحد منهم الحقيقة الدينيّة، ومن بعدها األّ يمتلك الله نف�شه 
في�شنعه �شنمًا ووثنًا على �شورته ومثاله. معلوم قول فولتير Voltaire في هذا ال�شاأن : ‘خلق 

الله الإن�شان، والإن�شان ردّ له هذا الفعل !’
اأنّ ذلك قد يولّد الف�شول اإلى  اأمّا في حال التباعد بين هيكليّة الأديان، ف�شحيح 
معرفة الآخر المختلف، بل اإلى محاولة الإنتقال من الدين الموروث اإلى الدين الغريب. فمن 
البيّن اقتحام البوذيّة مثلًا بع�ص المجتمعات اأو الفرق الم�شيحيّة في الغرب. ل عجب في ذلك 
اإذا ما فطنّا اإلى ميل الإن�شان الفطريّ على اأن يكون غير ما هو عليه. يكفي النظر اإلى الأطفال 
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يلعبون باأن يكون الواحد منهم ال�شرطيّ اأو طرزان اأو الغول اأو غير ذلك من الكائنات الراهنة 
اأو المتخيّلة. ولعلّ هذا ما قاله �شارتر من اأنّ الإن�شان ل يكون ما هو بل يكون ما لي�ص هو. وفي 
اأ�شا�ص ذلك جدليّة هيغل حيث يتحتّم على الروح اأن يغترب ويبدو غير ما هو كي يتمكّن من 
العودة اإلى نف�شه فيعي ذاته. ولعلّ هذا ما تنبّه اإليه علماء الإن�شانيّات، من اأنّ الإن�شان الفرد 

ل يعي نف�شه اإلّ في ما يبدو في نظر الآخر، كما في مراآة.
�شعب �شلوك طريق غير ماألوفة. ويحر�ص كلّ اإن�شان على األّ يفقد ما اطماأنّ اإليه. 
ولعلّي، في تبيين اأوجه التقارب بين الم�شيحيّة والإ�شلام، زرعت التقريب، فح�شدت الإبتعاد! 

لكنّي ما زلت على موقفي.

يمكن  وه��ل  ؟  بالعك�ض  والعك�ض  الم�سيحيَّة،  من  يتعلَّم  اأن  للاإ�سلام  يمكن  م��اذا 
ي�سمح  فكريٍّ  التفاف  د  مج��رَّ �سيبقى  اأم  متبادَل  اغتناء  فر�سة  يغدو  اأن  بينهما  للحوار 

بالتعاي�ض ال�سلميِّ ال�سلبيِّ كما هو الحال في اللبنان الذي و�سفتَه منذ قليل ؟
في حال بقي كلّ من الم�شيحيّ والم�شلم على معتقداته، اأمكن الإلتفات اإلى الأخلاق اأو 
المعاملات في تعاليم الإ�شلام والم�شيحيّة، وما يتميّز بها كلّ واحد من الأنظومتين. فاأرى اأنّ ما 
يتميّز به الإ�شلام اإنّما هو العدل والت�شامن الإجتماعيّ، واأنّ ما تتميّز به الم�شيحيّة هو المحبّة. 
التي  الأ�شا�شيّة  القيمة  كان  الإن�شانّي بما  الكائن  احترام  منهما  كلٌّ  يقت�شي  والمحبّة  والعدل 
تحكم العلاقات بين النا�ص. فالغر�ص من الحوار التعاي�ص ال�شلميّ واغتناء متبادل ما اأمكن 
ذلك. ومثل الحواركمثل غيره من الأو�شاع الب�شريّة، فهو قد يقال فيه اإنّه حوار، في حين اأنّه 

قد يتحوّل اإلى عمليّة تكاذب، اأو في اأح�شن الأحوال اإلى نوع من اللياقات الإجتماعيّة.
له  اإن�شان  منهما  واحــد  كلّ  اأنّ  اأ�شا�ص  على  يتحاورا  اأن  والم�شيحيّ  الم�شلم  وعلى 
بالآخر  القبول  الأوّل  الحوار  �شرط  فكان  خالفه.  ومن  ما  على  منفتح  واإن�شان  خ�شو�شيّته، 
والإ�شغاء اإليه ومحاولة فهم و�شعيّته وذهنيّته. وهذا يعني القبول لي�ص فقط بتعدّد الأديان 

والمذاهب، بل بمبداأ التعدّديّة لكون النا�ص يختلف كلّ فرد منهم عمّا �شواه.
في اأ�شا�ص نظرتي الفل�شفيّة هذه، التمييزُ بين وجهَي الحقيقة الب�شريّة، وجه الواقع 
اأو  المعنى  طلب  كان  الإن�شانيّة،  للخبرة  وفقًا  الدينيّة  الخبرة  اإلى  نظرنا  فاإذا  المعنى.  ووجه 
المطلق انطلاقًا من الواقع هو هو الإيمان بما هو طلب الله. وكان الإن�شان هو الواقع، وكان 
معناه الذي به تكتمل الإن�شانيّة فيه هو الله. والله هو الواحد، والنا�ص هم الكثير. ويقول الدين 

اإنّ الواحد جعلهم كثيًرا.

لقد عرفت الم�سيحيَّة، ولا �سيَّما الكاثولويكيَّة منها، مخا�ض الحداثة في مواجهة 
من  هل  الدينيَّة...  الن�سو�ض  مقاربة  في  الحديثة  والمناهج  الاإجتماعيّ  ر  والتطوُّ العلوم، 
دور يمكن اأن يوؤدِّيه الم�سيحيُّون العرب براأيك في ت�سريع ا�ستيعاب العالم العربيِّ للحداثة، 

بَ�سكال لّحود



الآخر | �شتاء 2012

234

و�سمن اأيِّ �سروط ؟
ا �شكّ في اأنّ على الم�شيحيّين العرب الإنخراط في المجتمعات التي يعي�شون فيها فتكون 
التقليديّة.  والموؤ�شّ�شات  الذهنيّة  ق�شيّة تحديث  ومنها  ق�شاياهم،  العربيّ  العالم  ق�شايا هذا 
ذلك من �شلب مقت�شيات ما ي�شمّى بالحوار الم�شيحيّ الإ�شلاميّ. فالحوار يكون على م�شتويات 
اأو في مجالت اأربعة، كما راأيتها واأراها. اأوّلها مجال الحياة اليوميّة، حيث يتعامل ويتفاعل 
الم�شيحيّ والم�شلم. وثانيها �شعيد الثقافة العربيّة الم�شتركة، فيتعاون المثقّفون من الطرفين في 
محاولة تطوير هذه الثقافة وتحديثها. وثالثها �شعيد المعتقدات، وهو الأ�شعب، بل لعلّه من 
كان  لذا  فالتحديث.  التاأويل  ومحاولة  والتعليل  التحليل  منها  ينال  ل  العقائد  لكون  الممتنع، 
العودة  ثمّ  ومن  عليه،  التلاقي  وقد يمكن  المطلق،  �شعيد طلب  الرابع،  ال�شيد  اإلى  الإنتقال 
اإلى �شعيد العقائد في �شوء ما يتبيّن من �شفة الن�شبيّة ومن �شنع النا�ص في كون العقائد تعبّر 
بلغات مختلفة عن الهدف الواحد. فقد يكون من نتائج هذه الم�شيرة اإمكان تحديث الذهنيّة 

على الوجه الذي عبّرت عنه جوابًا عمّا �شبق من اأ�شئلة.
اإلّ اأنّي قد اأرى و�شع الم�شلمين �شبيهًا بو�شع الم�شيحيّة الكاثوليكيّة. فهذه الم�شيحيّة 
طال �شراعها مع الحداثة الغربيّة، ولو �شحّ القول باأنّ هذه الحداثة ما زالت تتاأ�شّ�ص �شمنًا 
الفكر  بحرّيّة  اأقــرّ  الثاني  الفاتيكانّي  المجمع  كان  حتّى  واأ�شليّة،  اأ�شيلة  م�شيحيّة  قيم  على 
اللاهوتيّ وب�شرورة تحديث كان �شعاره بالإيطاليّة aggiorrnamento. وذلك بخلاف الم�شيحيّة 

غير الكاثوليكيّة التي كانت من عوامل الإنتقال اإلى الحداثة.
ا اأنّ من الم�شيحيّين العرب من كان منزويًا في م�شيحيّته، ي�شارع الإ�شلام  واأرى اأي�شً
كما لو كان يعي�ص في القرون الو�شطى، بل ي�شعى اإلى الإنف�شال بالف�شل بين مجتمع م�شيحيّ 
ومجتمع م�شلم. وكذلك يبدو موقف بع�ص الم�شلمين، الذين اأطلق عليهم ا�شم الإ�شلاميّين اأو 

الأ�شوليّين.
�شمّوه  ما  �شكل  في  والتحديث  التقريب  محــاولت  من  الكثير  ذكر  من  بدّ  ل  لكن 
الحوار. اإلّ اأنّ الغالب في مثل هذه الحوارات اأنّها لي�شت من الحوار في �شيء. فالحوار يقت�شي 
اأن ي�شتمع الواحد لما يقوله الآخر ويحاول فهمه وتفهّمه و�شولً اإلى التفاهم. والواقع اأنّ الحوار 
المزعوم يقت�شر على كونه خطابًا من جهة وخطابًا اآخر من جهة، فيكون كلّ ‘محاور’ يخاطب 

نف�شه. فلا ا�شتفادة لأحد من اأحد.
لكن يجب المحاولة تلو المحاولة، اأملًا اأن تتحوّل المواقف يومًا، وي�شتيقظ الوعي عند 

النا�ص.

ا  يمكنهم القيام  به ؟ ا خا�سًّ هل ترى للعرب اليوم، م�سلمين  وم�سيحيِّين، دورًا ح�ساريٌّ
في عالم اليوم، وفي الثقافة الغربيّة الحديثة تحديدًا، خطر الإنتقال من الإن�شانويّة 
اإلى اللااإن�شانويّة، اأي من تاأليه الإن�شان اإلى موت الإن�شان نتيجة لموت الله. اأعني بذلك ترك 
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القيم  فوق  القفز  اأي  الرغبات،  كلّ  اإ�شباع  ومحاولة  القوّة  على  والإقت�شار  الإن�شانيّة  القيم 
�شدّد هايدغر على ما  نيت�شه. ومن جهته،  اإرادة الحياة، على ح�شب قول  الإن�شانيّة ل�شالح 

�شار اإليه عالم اليوم المتقدّم من تحويل العالم الإن�شانّي اإلى عالم تكنولوجيّ.
اأيّ دين اآخر، ما زال يت�شمّنان القيم الإن�شانيّة  اأنّ الإ�شلام والم�شيحيّة، كما  اأرى 
المكوّنة عالم الغايات في مقابل عالم الو�شائل. لذا كانت م�شاهمة الإ�شلام والم�شيحيّة وغيرهما 
من الأديان اأن ت�شفي على الحياة الحديثة المتميّزة، بل المتقيّدة، بالتكنولوجيا، معنًى بحيث 
تكون التكنولوجيا في خدمة الإن�شان بدلً من اأن يكون الإن�شان خا�شعًا للتكنولوجيا، اأو يكون 
�شابلين  �شارلي  فيلم  �شوّره  كما  الإن�شان،  اآلة �شارت هي عالم  اأجزاء  اأو جزءًا من  عن�شرًا 
الإن�شان  �شار  التكنولوجيا  في  كما  الإيديولوجيّات  في  يُقال  نف�شه  والقول  المعا�سر.  العالم 
بل �شار عليه، كي  بنف�شه،  نف�شه  الإن�شانّي يحكم  الفرد  اأو  ال�شخ�ص  يعد  فلم  ا.  �شيئًا م�شيّرً
ي�شعر باأنّه كائن، اأن ينخرط في اإحدى المجموعات داخل المجتمع المتميّزة باإيديولوجيا معيّنة. 
والإيديولوجيا تفتر�ص خ�شوع الفرد اإلى مبادئها كما يف�شّرها وياأمر بتطبيقها القائد الذي 
و�شع مبادئ الإيديولوجيا اأو احتلّ مركز القيادة في المنظومة. فالأديان قد ت�شاهم في اأن يعود 
الإن�شان هو الكائن المخيّر ال�شانع لحياته وكيانه. ذلك ب�شرط اأن ل تتحوّل الأنظومة الدينيّة 

نف�شها اإلى اإيديولوجيا مثلها كمثل غيرها مّما ابتدع الإن�شان.

لكنّنا قلنا في بداية حوارنا اإنَّ الحداثة هي طريق المجتمع العربيِّ اإلى الخروج 
الغربيَّة نف�سها  اأ�سطوريٌّ عن الوجود... وها هي الحداثة  ر  من الدين، وهو عندك ت�سوُّ

الدين...  بها  ها  يمدَّ اأن  تبدو بحاجة اإلى جرعة ‘اإن�سانيَّة’ يُفتر�ض 
قد يقول قائل اإنّ العالم الحديث قام بتحديد القيم الإن�شانيّة الأ�شا�شيّة. وذلك بما 
ا ما حاول بع�ص  ي�شمّى اإعلان اأو �شرعة حقوق الإن�شان والمواطن. هذا �شحيح. و�شحيح اأي�شً
العلماء ال�شعوديّين �شرحه للمقامات الغربيّة الدينيّة منها وال�شيا�شيّة، بتبيين ما في �شريعة 
الإ�شلام مّما ي�شمّى بالُحرَمات، وهي النف�ص والدين والعقل والن�شب والمال والعِر�ص. واأ�شحّ 

من ذلك كلّه وجوب التمييز بين اإعلان القيم وتطبيقها العمليّ.
اأرى اأنّ اإ�شهام الم�شيحيّة والإ�شلام في تكوين وتطوّر الح�شارة اأو الثقافة الحديثة 
اأو م�شتويَين، م�شتوى الحاجات والمنفعة  بُعدَين  اأنّ الكائن الب�شريّ كائن ذو  يتبيّن متى تبيّن 
والظروف اأو الموؤثّرات الإجتماعيّة، وم�شتوى التعالي وال�شعي اإلى تحقيق القيَم المثُلى اأو تجاوزِ 
الو�شع الب�شريّ اإندفاعًا نحو حقيقة الكائن الب�شريّ واأ�شالته. بكلام اآخر، اإنّ الكيان الإن�شانّي 
ذو وجهَين اأو بُعدَين، بُعد الواقع المح�شو�ص الخا�شع لأحكام العلم والتقنية، وبُعد المعنى الذي 
ي�شعى اإليه الإيمان المتج�شّد في الأنظومة الدينيّة. فالإن�شانيّة تكتمل بتطابق الواقع والمعنى. 
فاأن�شنة النا�ص هي ح�شرًا ما يبّرر وجودَ المجتمع الإن�شانّي، ووجودَ الدين كعن�شرٍ من عنا�شر 

هذا المجتمع.
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واإذا ما افتر�شنا، ب�شيءٍ من التب�شيط، ال�شاأن الروحيّ وقفًا على الدين، وال�شاأن 
الزمنيّ وقفًا على ال�شيا�شة، وجب القول باأنّ الثقافة توؤثّر في الواقع الإن�شانّي في اأبعاده الروحيّة 

والزمنيّة جميعًا.
وفي الأ�شا�ص، لماّ كان للاإيمان دور المحا�شبة والنقد، �شار الإيمان اأقرب ما يكون 
اإلى العقلانيّة من حيث كان جوهرها هو النقد بالذات. فلا خ�شومة ول منازعة ول تناق�ص، 

كما درج القول، بين الدين بما كان الإيمان اأحد بُعدَيه، والعقل بو�شفه عقلانيّةً نقديّة.

اأنَّ ا�ستئثار فكرة الدين بهذه المكانة المركزيَّة في الثقافة العربيَّة قد  األا تعتقد 
حرمنا من التفكير في اأ�سياء اأخرى ؟ 

ا في المكتبة العربيّة الكثير  �شحيح اأنّ هذا المو�شوع طغى على غيره. لكن نلاحظ اأي�شً
من الت�شانيف في اأوجه ال�شيا�شة وفي الجتماعيّات... لكنّ التركيز على الأمور الدينيّة يبّرره 
كون الدين هو ما تبقّى للعرب من الهويّة بعد اأن كاد يطمرهم ويغرقهم بحر الإيديولوجيّات 

والتقنيّات الغربيّة.

الفل�سفيِّ لوجدنا  والم�سيحيَّة بفكرك  الاإ�سلام  نتاجك حول  اإذا ما حاولنا ربط 
د في مقاربتك مو�سوع الحوار الدينيِّ  انزياحات بارزة بين الم�ستويَين. منها مثلا اأنَّك ت�سدِّ
على �سرورة التمييز بين المنظومة الدينيَّة والاإيمان، بو�سفه �سعيًا اإلى المطلق في حين اأنَّك 
ث عن الله كمطلق زائف معتبًرا اأنَّ المطلق الذي يبحث عنه  في كتاب الواقع والمعنى تتحدَّ
الاإن�سان لي�ض اإلّا نف�سه وقد غدت مطلقة وانتفت من حولها الحدود. لماذا هذا الاإزدواج ؟ 

يك لمو�سوع الحوار الدينيِّ اأن تقول في الدين ما لا تعنيه ؟ هل يرتِّب عليك ت�سدِّ
اإنّ الإيمان هو طلب المطلق بتحديد المطلق  اأقل  ت�شويبًا لبع�ص ما في ال�شوؤال، لم 
على اأنّه الله، بل قلت اإنّ الإيمان طلب مطلق، من دون األ التعريف ومن دون تعيين المطلوب 
على اأنّه الله كما تت�شوّره الأديان. ثمّ قد اأ�شتعمل اأحيانًا التعابير الدينيّة كي يفهم المتديّن ما 
اأحاول قوله واأنّي اأحاول نقله من نوع تفكيره اإلى نوع اآخر من التفكير. وذلك على اأ�شا�ص اأنّ 
من قناعاتي اأن اأدع كلّ اإن�شان يعتقد اأو ل يعتقد ما يطمئنّ اإليه، �شرط اأن ل يحاول اإرغام من 
ل ي�شاطره معتقده على الإنتقال اإلى معتقده بادّعائه اأنّه الحقّ واأنّ ما خالفه باطل... ل اإكراه 

في الدين... ول في غير الدين.
لذا عندما اأتكلّم في اختلاف الأديان، اأحاول تحديد ما هي مواقع الختلاف، وطرح 
بين  ثقافيّة،  اأو  ‘نف�شيّة’  اعتبرته ظاهرة  ولو  الدين،  ي�شمّى  ما  فميّزت في  التلاقي.  اإمكان 
طلب الـ‘مطلق’، اأي الله في اعتقاد المتديّنين، والتعبير الثقافّي عن هذا الطلب، اأي الأنظومة 
الدينيّة. وفي هذا التمييز كلّمت المتديّنين بلغتهم، محاولً تبيين الجوهر الذي عليه يتّفقون، 
والتعبير عنه بو�شائل التعبير الثقافيّة المختلفة. اأمّا الدافع اإلى الإهتمام بهذا المو�شوع، فهو 
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ق�شيّة تعاي�ص النا�ص على اختلاف معتقداتهم الدينيّة في المجتمع الواحد والدولة الواحدة. 
ا الإ�شلام  ا في زمن تحدّي الحداثة الغربيّة للاأديان التقليديّة، ومنها تخ�شي�شً وذلك خ�شو�شً
كتابة  اإلى  �شدّني  ما  وهذا  العربيّة.  وغير  العربيّة  البلدان  من  وغيره  لبنان  في  والم�شيحيّة 

الاإ�سلام والم�سيحيّة، الحوار الدينيّ وتحدّي الحداثة.
النا�ص،  اإلى الكلام في الو�شعيّة الإن�شانيّة كما يعي�شها كلّ فرد من  انتقلت  لماّ  ثمّ 
الإن�شانيّة في  اكتمال  اأو  اإن�شانيّته،  اكتمال  هو  اإنّما  الإن�شانّي  الكائن  اإليه  يطمح  ما  اأنّ  راأيت 
الإن�شان ل  اأنّ  الفرد. وراأيت في هذه الظاهرة النج�شيّة �شربًا من الجنون. ذلك  �شخ�شه 
ا zôon politikon. قد يوؤخَذ  يكون اإلّ بفعل ‘المعيّة’، لكونه، على ما قال اأر�شطو، حيًّا اجتماعيًّ
عليّ، في كتابي الواقع والمعنى، تلخي�ض فل�سفة في الخيبة، اأنّي لم اأتكلّم بما فيه الكفاية على 

جدليّة البعد الفرديّ والبعد الجماعيّ لل�شخ�ص الإن�شانّي الواحد.
ثمّ ل اأرى نف�شي مكوّنًا في هيئة فكريّة ثابتة منذ طفولتي. فمثلي كمثل اأيّ اإن�شان، 
اأتغيّر، اأتحوّل، بتغيّر وتحوّل الأو�شاع والظروف. اأذكر اأنّ اأوّل اهتماماتي كانت ال�شوؤون الدينيّة 
اأو الروحانيّة. فاأولى كتاباتي كانت نقل ن�سيد ميلاد الم�سيح لرومانو�ص الملحّن من اليونانيّة 
المقال الزهديّ للقدّي�ص مك�شيمو�ص المعترف  اإلى الفرن�شيّة. وقد �شاع هذا العمل. ثمّ نقلت 
عملي في  اأوائــل  اأنّي في  ا  اأي�شً واأذكــر  ا.  اأي�شً العمل  هذا  و�شاع  الفرن�شيّة.  اإلى  اليونانيّة  من 
التدري�ص، كنت اأ�شرح للتلاميذ الم�شلمين حياة النبيّ العربيّ ومحتوى كتابه القراآن، على قدر 
معرفتي اآنذاك بالإ�شلام. وذلك اأنّي ع�شت طفولتي برفقة اأطفال لم اأكن اأ�شنّفهم م�شلمين 
وم�شيحيّين. يا حبّذا لو يعود بع�ص العلماء من الدينين اإلى ‘حكمة’ الأطفال، فيتعاملون مع اأيّ 
�شخ�ص بما هو اإن�شان. واإنّي اأحاول اأن اأعود اإلى هذه الحكمة فاأبقى عليها. لذا من طروحاتي 
اأنّ اأيّ متديّن اإنّما هو في الأ�شل اإن�شان، واأنّ الدين اإنّما هو للاإن�شان، بمعنى اأنّه يبيّن الطريق 

اإلى ما تقت�شيه اإن�شانيّة الإن�شان.
في جوابي اإلى الآن تما�شيت مع �شكل ال�شوؤال بما يفتر�ص اأنّي في كتاباتي اأحكي عن 
نف�شي واأبوح بما اأعتقد. والحال اأنّي اأحاول اأن اأقف من المو�شوع الذي اأعالجه موقف الم�شاهد 
غير المنحاز، فاأ�شجّل ما اأرى واأحلّل ما يبدو لي، اأكان المو�شوع الأديان اأم الو�شعيّة الإن�شانيّة. 
فاأقترح مخرجًا اإلى التوافق في مو�شوع اختلاف الأديان. وذلك من دون الدّعاء باأنّي اأملك 
كلمة ال�شرّ والو�شيلة الناجعة، اأو باأنّ ما اأقترحه هو الحقّ الثابت دون غيره من الآراء. في حال 
Pyrrhon اليونانّي  اأميل اإلى موقف بيرون  اأيّ مو�شوع،  اختلاف الآراء، كما في حال معالجة 
مكتفيًا  مخالف،  اآخر  على  راأي  ترجيح  من  يمتنع  اأنّــه  بذلك  قا�شدًا   ،ou mâllon قال  حيث 
بالعي�ص وفقًا لعادات المجتمع الذي يعي�ص فيه، واحترامًا لأيّ اإن�شان منخرط في هذا المجتمع. 
اإنّما هو المجتمع الب�شريّ ال�شامل، بمثابة  اأمّا المجتمع الذي اأحاول، بل اأحلم، اأن اأعي�ص فيه 
مواطن للعالم باأ�شره. وذلك وفقًا لقول تيران�ص Térence اللاتينيّ : »لي�ص من �شيء اإن�شانّي 

اأعتبره غريبًا.«
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ومعاملات  وعبادات  عقائد  اأنظومة  كان  بما  الدين  اأنّ  راأيت  الأ�شا�ص،  هذا  على 
وموؤ�شّ�شات مجتمعيّة، اإنّما هو من �شنع النا�ص متى حاولوا التعبير عن �شعورهم بطلب مطلقٍ 
ما ي�شندون اإليه و�شعيّتهم الب�شريّة، ويعتقدون اأنّ المطلق الذي يطمئنّون اإليه هو كائن يتّ�شف 
بالتعالي وبمطلق الحكمة ومطلق القدرة. من توابع هذا ال�شعور وهذا الإعتقاد اأن اأ�شفى كلّ 
باأديان  المتديّنين  ال�شراع بين  الدينيّة دون غيرها، فكان  اأنظومته  متديّن �شفة المطلق على 
الحروب  واقع  معلوم  الواحد.  الدين  من  تلك  اأو  الفرقة  هذه  اإلى  المنتمين  بين  بل  مختلفة، 
الع�شر  والم�شيحيّين منذ  الم�شلمين  والكلاميّ بين  ال�شراع الحربيّ  وواقع  اأوروبا،  الدينيّة في 
اأنّ التمييز  الو�شيط حتّى اليوم، على الرغم من محاولت الت�شامح والقبول بالآخر. فراأيت 
بين طلب المطلق والأنظومة الدينيّة الثقافيّة الطابع والطبع قد يفيد في حركة التقارب على 

اأ�شا�ص طلب المطلق الواحد.
ثمّ في تحليلي للو�شعيّة الب�شريّة، راأيت اأنّ المطلق الذي تتعلّق به الأنظومات الدينيّة 
اإن هو اإلّ الإن�شان نف�شه، هذا الكائن الذي يجرفه نهر التاريخ، والذي يطلب اكتماله وكماله 
الإن�شانّي وحقيقته الكيانيّة معتبًرا هذا الطلب طلب اأن يكون هو المطلق. وخيبته تعلمه كونه 

الن�شبيّ المتناهي.
ففي هذين العملَين المذكورَين ل اأرى اأّنّي اعتقدت اأمرًا ثمّ كفرت باعتقادي. ذلك 

! ou mâllon : اأنّي اأظنّ اأنّي لم اأعبّر البتّة عمّا اأعتقد اأو ل اأعتقد

تنطلق من كون الاأديان تعبيرات ثقافيَّة عن نهود الاإن�سان اإلى المطلق وبالتالي 
ن اأ�سا�سيٍّ منها  من وحدتها الجوهريَّة، ولكنَّها وحدة لا ت�ستقيم خارج  تنازل الاأديان عن مكوِّ

ع اأن يقبل اأيٌّ من الطرفَين ب�سروط نظريَّة  كهذه ؟ هو ادِّعاء امتلاك  الحقيقة. هل تتوقَّ
الروح من �شجن  اأمكن تحرير  الدينيّة،  والأنظومة  الإيمان  بالتمييز بين  اأُخِذ  اإذا 
يعي�ص  الإيمــان، كي  اإلى وظيفته في خدمة  الدينيّة،  الأنظومة  اأي  واإعــادة الحــرف،  الحرف 
النا�ص الإيمان، فتتحقّق اأن�شَنة الإن�شان ويتجلّى بها المعنى المطلق، اأي الله في لغة الأديان. فلا 
بدّ اإذّاك من اإعادة النظر في المفهوم التقليديّ لظاهرة الدين ولذات الله، كي يُ�شار اإلى حوارٍ 
دينيّ �شحيح، يحاول فيه المتحاورون اأن يعي�شوا الإيمان وي�شعوا نحو المطلق، كلٌّ في طريقه، 
اأي �شمن الأنظومة الدينيّة التي ن�شاأ عليها، واأن ي�شتعين الم�شيحيّ بالم�شلم، والم�شلم بالم�شيحيّ، 
ا، اأي كي يبلغ كلٌّ منهما حدّ الحرّيّة  ا ويكون الم�شيحيّ م�شيحيًّا حقًّ كي يكون الم�شلم م�شلمًا حقًّ
المطلقة، الم�شلمُ باأن يُ�شْلم نف�شه لله وحده، والم�شيحيُّ باأن يُحبّ الله في النا�ص جميعًا. في مثل 

هذه الحرّيّة تكتمل اأن�شَنة الإن�شان.

ي  وتحــدِّ الدينيُّ  الحــوار  والم�شيحيَّة،  الإ�ــشــلام  ك��ت��ابِ��ك  طبع  ���رًا  م���وؤخَّ اأُع��ي��د  لقد 
الحداثة )بالفرن�سيَّة( الذي كان �سدر عام 1973، وتقول فيه »كيف التوفيق بين م�سيحيَّة 

الثورة والخيبة وما بينهما



الآخر | �شتاء 2012

239

ه، واإ�سلام م�سادٌّ للتثليث، م�سادٌّ  ثالوثيَّة، م�سيحانيَّة، كن�سيَّة، الخلا�ض في عرفها هو تاألُّ
والم�سيحيَّة  الاإ���س��لام  وكفر،  م��روق  عنده  ��ه  وال��ت��األُّ الكن�سيَّة،  لمفهوم  م�سادٌّ  للم�سيحانيَّة، 
اأنَّ جوهر التجربة  �ساتيَّتَين غير قابلتَين للتوفيق«، وطالما  كمنظومتَين عقيديَّتَين وموؤ�سَّ
الدينيَّة، ومجموعة الحقائق لا يطالها العقل.. ما طائلة الحوار ؟ األ�سنا في معر�ض فل�سفة 
الاإط��ار  اإيجاد  ثقافيَّة، وتح��اول  اإلى ظواهر  الاأدي���ان، تحيلها جميعها  خ��ارج  تقِف  للدين، 

الممكن لتعاي�سها ال�سلميّ ؟
�شحيح اأنّي اأعالج هذه الم�شائل على الطريقة الفل�شفيّة، فكانت معالجتي لها �شرباً 
بدلً من  ال�شلميّ  والتعاي�ص  التلاقي  اإمكان  تبيين  الغر�ص من ذلك  الدين. وكان  فل�شفة  من 

المجادلة والم�شارعة. فكان ذلك تتمّة لعملي التوثيقيّ الذي تحدّثت عنه �شابقًا. 
و�شحيح اأنّه، لماّ اعتقد كلّ متديّن باأنّ دينه هو وحده الحقّ، انتفى اإمكان الحوار. 
و�شحيح اأنّه، لماّ كان مو�شوع الكلام الدينيّ يمتنع اإخ�شاعه للعقل الب�شريّ المتناهي القدرات، 
اإلى  التقيّد بالكلام الدينيّ  انتقلنا من  اإذا  اإمكان الحوار بامتناع فهم مقوّماته. لكن  انتفى 
تحليل الأديان بما كانت ظاهرات اإن�شانيّة، اأمكن الكلام فيها وتحليلها وتاأويلها باإرجاعها اإلى 
جوهرها، ومحاولة تبيين مرافق الختلاف فيما بينها وما قد يمكّن من تقارب بع�شها اإلى 
بع�ص. وهذا بال�شبط ما حاولت القيام به. فلم اأتكلّم في الأديان كلام المتديّن، بل تكلّمت فيها 

كلام تحليل الظاهرات وتاأويلها.
لت اإليه. يبقى اأنّي اأخذت على من قال بوجود علم  وقد ذكرت في ما �شبق ما تو�شّ
الم�شيحيّين.  اللاهوت عند  اأم علم  الم�شلمين،  الكلام عند  ا�شمه علم  اأكان  الإلهيّات،  يتناول 
ا بيّنًا بين تقرير اأنّ الله والإلهيّات تفوق قدرات العقل الب�شريّ بحيث يمتنع  فاإنّي اأرى تناق�شً
اأنّ الله  عليه فهم المقولت الدينيّة والتكلّم فيها، وبين كثرة التكلّم فيها. ففي المبداأ الدينيّ 
لي�ص كمثله �شيء، واأنّه المتعالي المطلق. فما يمكن اأن يعنى الكلام الب�شريّ متى كان كلامًا في 

الله وفي �شفاته وفي اأفعاله ؟

كنت تراهن، يوم و�سعك الكتاب المذكور، على انح�سار الظاهرة الدينيَّة. هل ما 
زال هذا الت�سخي�ض دقيقًا في ع�سر الاأ�سوليّات وعودة المقدّ�ض ؟

اأذكر اأنّي قلت اأنّ الدعوة اإلى الحوار، ولو لم يكن هذا الحوار حوارًا بالفعل، لمجرّد 
خ�شم  وجود  بفعل  ولّى  قد  والتخا�شم  المجادلة  زمن  اأنّ  تفتر�ص  الحــوار،  اإلى  دعوة  كونها 
يتحدّى الدينَين المتخا�شمَين على ال�شواء، هو الحداثة الوافدة من الغرب. فوجب الت�شامن 
لمواجهة التحدّي. ولماّ يزل اعتقادي اأنّ الدعوة اإلى الحوار قائمة اإلى جانب بروز الأ�شوليّات 

وعودة المقدّ�ص.
ا مالرو، اإذ قال اإنّ القرن الحادي والع�شرين  عودة المقدّ�ص، لعلّها عبارة اأطلقها تنبّوؤً
ا اأو ل يكون. والمقدّ�ص كان ولماّ يزل، والعودة المذكورة اإنّما تدلّ على انت�شار هذه  يكون قرنًا دينيًّ
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الظاهرة في و�شائل الإعلام. والأ�شوليّات كانت من قبل نا�شطة، ولو لم يكن ن�شاطها منت�شرًا 
في الواقع وفي و�شائل الإعلام كما هي الآن.

ثمّ لي اعترا�ص على الت�شميات. فالمقدّ�ص قد يعني ‘مو�شة’ بع�ص النا�ص، ينتقلون 
من الدين الذي ن�شاأوا عليه اإلى اأديان اأخرى، من مثل البوذيّة مثلًا. ل اأرى في ذلك �شيئًا من 
المقدّ�ص. اأمّا الأ�شوليّات، فاعترا�شي اأنّ التم�شّك باأ�شول دين ن�شاأ الواحد عليه اأمر �شروريّ 
ا  تقليديًّ ت�شميته  بالأحرى  يجب   fondamentalisme واأ�شوليّة  ا  اأ�شوليًّ ا  ي�شمّى خطًّ فما  حياتيًّا. 

.traditionalisme وتقليديّة
الدين في  ول من  المقدّ�ص  لي�شت من  الظاهرات  اأنّ هذه  اأرى  ال�شوؤال،  جوابًا عن 
�شيء. اأرى بالحريّ اأنّها حركات �شخ�شيّة اأو �شيا�شيّة الطابع والطبع، اتّخذت الدين والمقدّ�ص 
مطيّة لأغرا�ص �شخ�شيّة اأو �شيا�شيّة. ذلك اأنّ العي�ص في الظروف الراهنة اأمر �شاقّ يتطلّب 
فيتوهّم  اإليه،  يطمئنّ  ملجاأً  يعتقده  ما  اإلى  ال�شخ�ص  في�شعى  والمناف�شة،  الجهد  من  الكثير 
في  والتقليديّة،  الحياة.  وقائع  من  بهروبه  م�شكلاته  يحلّ  مثلًا  التران�شندنتالّي«  »التاأمّل  اأنّ 
غالب الحالت، اإن هي اإلّ انتفا�شة من ي�شعر باأنّ �شكل هويّته المعهود قد يفقده بفعل الهجمة 
الب�شريّة  المجتمعات  اأنّ  والواقع  الإ�شتعمار.  ع�شر  نهاية  اإنّه  قيل  ما  تبعت  التي  الإمبرياليّة 
حقوق  اإعلان  بمثل  وتت�شتّر  والإ�شتعباد.  والإ�شتغلال  والإ�شتيلاء  التو�شّع  غريزة  على  تقوم 
الإن�شان، موهمة ال�شعفاء باأنّ لهم ما للاأقوياء. وتبّرر تعدّيها واإرهابها باإظهاره على اأنّه ردّ 
على اإرهاب، في حين اأنّ الإرهاب الذي تدّعي محاربته اإن هو اإلّ دفاع عن النف�ص يقوم به من 
عانى من اإرهاب الأقوياء. فيبدو اأنّ العلاقات بين المجموعات الب�شريّة ي�شوّرها الأقوياء على 
ما يخدم م�شالحهم، ويرغمون النا�ص على ت�شديق اأقوالهم الكاذبة، فيحاولون جرّهم وراء 

ما �شمّوه »حملاتهم ال�شليبيّة.«
واأنّه نموذج مجتمعيّ ي�شلح  الما�شي،  �شيئًا من  لي�ص  الإ�شلام  اأنّ  اإذاً هو  فالطرح 

اليوم كما �شلح في الما�شي، بل اأنّه النموذج الوحيد ال�شالح لأيّ مجتمع اإن�شانّي.
ثمّة طريقة لإثبات هذا القول تقوم باإظهار الم�شكلات التي يثيرها ما ي�شمّى بالعالم 
الحلّ  بــاأنّ  القولَ  المــراد  كان  اإذا  اأمّــا  لها.  حلّ  تقديم  على  الإ�شلام  قدرة  واإظهار  الحديث، 
اإظهار  القول، تقوم على  اأخرى للبرهان على  الإ�شلاميّ هو الأف�شل، فوجب اعتماد طريقة 
العيوب التي ت�شوب النموذج المناف�ص الذي يدّعي اأنّ لديه الحلول الأكثر ملاءمة للم�شكلات 

الراهنة في المجتمعات الب�شريّة... 
الا�سلام  وال��غ��رب،  الا���س��لام  كتابي  من  الثاني  الف�شل  يعر�شه  الــذي  النقد  اأمّــا 
والعلمانية، فاإنّه يتركّز على الطابع الذي يدفع اإلى نبذ فوريّ للنموذج المجتمعيّ الغربيّ، األ 
وهو العلمانيّة، بما هي بدت كاأنّها مرادفة للّادينيّة والإلحاد، لكونها وليدة المادّيّة، علمًا اأنّ 

المادّيّة هي، في نظر الإ�شلاميّين، اأ�شا�ص الح�شارة الغربيّة.
ولكي تظهر بو�شوح ماآخذ الإ�شلاميّين على الح�شارة الغربيّة، يعر�ص الف�شل الأوّل 
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والغرب، واختلافات  الإ�شلام  التاريخيّة بين  العلاقات  اأي  الإنتقادات،  لهذه  ال�شامل  الإطار 
هذين العالَمين الثقافيّة والإجتماعيّة.

نات اأخرى في المنظومة الثقافيَّة،  ن من جملة مكوِّ طالما اأنَّ الدين لي�ض �سوى مكوِّ
لماذا التقوقع في الحوار الدينيّ؟ لماذا لا نتَّجه اإلى حوار الثقافات ؟

الدينيّ  بطابعها  تميّزت  العربيّة  الثقافة  راأيــت  لكنّي  ال�شحّة.  كلّ  �شحيح  هذا 
ثمّ  الثقافات.  حــوار  من  فرع  اأنّــه  على  الدينيّ  الحــوار  مو�شوع  بمعالجة  فقمت  الإ�شلاميّ، 
ا من حوار  اأخذت في معالجة مو�شوع التراث العربيّ والحداثة الغربيّة على اأنّه فرع هو اأي�شً
الثقافات. فو�شعت في هذا الحوار خم�شة كتب تناولت فيها الفكر العربيّ والتحوّل الثقافّي، 

اأتبعتها باأربعة تناولت فيها ماآخذ الإ�شلاميّين على الثقافة الغربيّة الحديثة.
ففي كتابي قراءة للفكر العربيّ الحالّي، حلّلت معالم الثقافة العربيّة التقليديّة، 

ومعالم الثقافة الغربيّة الحديثة. وقد عر�شت ذلك جوابًا عن �شوؤال �شابق.
لكنّي اأقرّ اأنّي لم اأتناول مو�شوع ت�شنيف الثقافات في العالم ومقارنة بع�شها ببع�ص، 
وطرح ما يمكن اأن تلتقي عليه... واأقرّ اأنّي لم اأتعرّ�ص لم�شائل مح�ص علميّة... فيزياء، ريا�شيّات...

عود اإلى الاأنا

اإليك. ملفت تغيُّبك داخل  بعد هذه الجولة على موؤلَّفاتك واأطروحاتك، نعود 
ك، وامتناعك عن اأيِّ اإ�سارة اإلى نف�سك، حتى اإنَّك رف�ست في جواب �سابق لك اأن تكون  ن�سِّ

كتبك تعبرِّ عمّا تعتقد، كاأنَّ في الاأمر تهمة !
Le moi est haïssable ! )الأنا بَغِي�صٌ(. 

��ة  ���ك بقيت على الج��ذريَّ اأنَّ ثك  ال��زم��ن عليك ؟ ي�سعر م��ن يحدِّ ك��ان مفعول  م��ا 
ر العمر زوايا الفكر ؟ ر نف�سه اللذين اتَّ�سمت بهما كتاباتك الاأولى، األا يدوِّ نف�سها، والتحرُّ

البديهيّات  مــن  التحرّر  عمل  ومــزاولــة  الإي�شاحات  بع�ص  مــع  م�شتقيم  الخــطّ 
الوهميّة...

ثني عن ال�سيخوخة...  حدِّ
كانت اإحدى خالتي المتقدّمة في ال�شنّ تقول لمن يريد معانقتها: »الختياريّة بيقرّفوا«!

ا  قد يكون في هذا القول الكثير من الحكمة والواقعيّة... لكنّ ال�شيخوخة هي اأي�شً
كما قلت �شابقًا عودة اإلى الطفولة... وهذه العودة هي ما يكوّن القيمة الأ�شا�شيّة لل�شيخوخة. 
فالطاعن في ال�شنّ، وقد اختبر الحياة مليًّا، وعلى الرغم من ت�شاوؤل ن�شاطه الج�شديّ واأحيانًا 
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العقليّ، عاد اإلى حكمة الأطفال. فالطفل لي�ص له عقائد ثابتة، بل هو حرّ متحرّر... هو منفتح 
على كلّ ما يكوّن محيطه من ب�شر واأ�شياء... كذلك ال�شيخوخة تجعل حاملها يرى كلّ ب�شريّ 
ا، يتعامل معه كاإن�شان من دون و�شفه باأنّه اأبي�ص اأو اأ�شود، اأو من هذا  اأوّلً واآخرًا كائنًا اإن�شانيًّ
اأو ذاك... يرى الإن�شان كما يبدو كاإن�شان وكما تظهره معاملاته واأفعاله... اأرى، في  الدين 
�شيخًا  �شيخًا،  وما زلت... طفلًا  ال�شيخوخة منذ طفولتي،  اأنّي كنت في  الو�شف،  �شوء هذا 
العائد طفلًا  ال�شنّ  الطاعن في  فاأرى  والحنان،  العطف  اإلى  بحاجة  الطفل  وكما   ...! طفلًا 
ي�شعر بمثل هذه الحاجة... واإن لم يتاأتّ له الفوز بما يلبّيها... ويبقى را�شيًا... ومن الم�شنّين 
من هو كالأطفال، يحبّ اللعب... فقد يلعب في الكتابة اأو في القراءة اأو في المنادمة اأو في اأيّ 
خدمة تطلب منه في نطاق ا�شتطاعته...  وفي اآخر المطاف يرى الم�شنّ اأنّه ما عاد من الزمن 

الحا�شر... بل اأنّه منذ ظهوره في الكون كان ل �شيء يذكر !

ماذا عن الوحدة ؟ هل يوؤن�سك حديثك الم�ستمرُّ مع نف�سك وي�سلِّيك عن رفقة 
ت�سبغها الحكمة؟  التي  الهدايا  اأك��رم  اإح��دى  اأبيقور  قال  كما  ال�سداقة  األي�ست  الاآخرين؟ 

فماذا عن اأ�سدقائك ؟
تعاملي مع تلاميذي  كلّ من كتب بكوني قراأت ما كتب... وطال  طال حديثي مع 
من  لي  ثمّ  اأ�شدقائه...  من  اأكــون  اأن  ارت�شى  من  ومنهم  تدري�شي...  �شنوات  في  وطلّابي 
الأ�شدقاء من ارت�شاني �شديقًا... ل اأبادر بطلب ال�شداقة كي ل ‘اأتقّل دمّ’ على اأحد ! اأمّا 

اإذا ارت�شاني اأحدهم �شديقًا، فذلك ي�شعدني... 
هل اأحرجك اإذا ما �شاألتك هل ترت�شينني �شديقًا اإن حاولت اأن اأكون خفيف الظلّ 

ما اأمكن ؟

ماذا عن الحبّ؟ 
ا بالله...  ربيت على »حبّ الله وحبّ النا�ص«، بمن فيهم العدوّ والم�شيء، حبًّ

‘الحبّ’  اأنّ ما ي�شمّى  اأرى  الب�شريّ الطبيعيّ...  اأخفي تقديري الخال�ص للحبّ  ل 
لوله لما كان للحياة من ‘طعم’، �شرط اأن يكون الحبّ ي�شمل جميع الأبعاد التي يتكوّن منها، 
ال�شيكولوجيّ  البعد  اإلى  اتّحاد ج�شدَين للاإنجاب، �شعودًا  البيولوجيّ بمعنى  البعد  بدءًا من 
بحقوق  العــتراف  يتمّ  حيث  الإجتماعيّ  البعد  واإلى  ين،  �شخ�شَ اتّحــاد  بمعنى  الحــبّ  حيث 
الزوجَين والأولد ويتمّ ان�شجام المجتمع ونموّه، واإلى بعد المقدّ�ص بمعنى اأنّه في الحبّ تكتمل 
اأنّ  الإن�شان كائنًا مقدّ�شًا... علمًا  ال�شاملة لكون  والإن�شانيّة  المتحابَّين  اإن�شانيّة كلّ واحد من 

هذه الأبعاد تتداخل... وقد ينف�شل بع�شها عن بع�ص...
ولعلّي لو ربيت على طريقة مغايرة لكنت مثل �شائر النا�ص الطبيعيّين... ثمّ فاتني 

‘الحظّة’ مع تقدّمي في ال�شنّ.
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ا يكاد يكون �سوفيًّا، بين كتبك...  تبدو لي را�سيًا، ر�سً
الر�شا تعلّمته ومار�شته وما اأزال اأو اأحاول... ت�شوّف... اإذا �شئت، �شرط اأن يكون 
الر�شا بالواقع... الكتب حقلي، والكتابة عملي ‘كفلّاح’، ل اأعرف اأيّ مهنة غيرها اأمتهنها. 
في معر�ص الكلام على الت�شوّف، اأذكر حديثًا جرى بيني وبين �شديقي ال�شيخ �شفيق جرادي، 
قلت  الحديث،  �شياق  في  والعرفان.  بالت�شوّف  �ص  ومتخ�شّ الحكميّة  المعارف  معهد  موؤ�شّ�ص 
اإنّي اخترت لنف�شي طريقة الفل�شفة. فقال اإنّ ذلك مّما يقبل به العرفاء. اإذًا كنت، من حيث 
اأنّ  ا  اأي�شً اأذكر  الطالب...  كما  الطريق   على  اأو  العرفاء،  اأو  المت�شوّفين  اأدري، من عداد  ل 
المت�شوّف يطلب الملامة، لكونه ل يكترث لما يتعلّق به النا�ص من معتقدات وقواعد ولياقات، اإذ 

اإنّه يطلب التّحاد بالله ويرى الكون ج�شمًا واحدًا اأجزاوؤه الكائنات جميعًا.

والموت ؟
اأهلًا و�شهلًا به متى حان وقته. اأذكر اإعجابي بق�شيدة فينيي Vigny ‘موت الذئب’، 
حيث ي�شف كيف يموت الذئب من دون اأن يُ�شمع �شوتًا... ثمّ العبرة على ل�شان الذئب : اأنين، 

بكاء، كلام، هذا ما يفعله الجبان الخ�شي�ص... تعذّب ومت �شامتًا !
اأمّا اإذا ق�شدت معرفة راأيي في ما بعد الموت، فاإنّه ل ي�شعني اإلّ القول : ل اأدري! 
ال�شياق يح�شرني ما قراأته حين  النا�ص... في هذا  لكلّ  يبدو  يتحلّل، كما  اأنّ الج�شد  ما عدا 
 Madame de ومدام دي �شيفينيه Bossuet كنت اأدرّ�صٍ الأدب الفرن�شيّ : اجتمع في ندوة بو�شّويه
Sévigné، وكانت مك�شوفة الرقبة والكتفين. فقال لها بو�شويه : كلّ هذا �شي�شير ترابًا. فاأردفت: 

.Ça sera, Monseigneur, mais ça n’est pas ! شي�شير ترابًا، يا �شيّدي، لكنّه لي�ص ترابًا الآن�

ماذا عن ‘اللامتناهي’ الذي يتطابق فيه الواقع والمعنى ؟
لي�ص في متناول الب�شريِّين... اإلّ اأنيِّ قلت اأحيانًا في بع�ص كتاباتي، م�شتعملًا المقولت 
ة، اإنّه من الممكن، اأنتروبولوجيّا، اعتبار الله، اإله الأديان، هو المعنى الذي يطلبه الواقع  الدينيَّ
، واعتبار الإن�شان هو الواقع، اأي تج�شيد وتحقيق اأو موقعة الله... من يدري !... لعلَّ  الإن�شانيُّ
الكون بكامله هو في اآن الواقع والمعنى، اأو هو الواقع الطالب لقاء معناه... بلا نهاية... هذه 

ة الكون... الواحد ! هي تاريخانيَّ

اأمِن كلمة اأخيرة في ختام حواراتنا؟
 ... ou mâllon ...اإنّما لعب هي الحياة... �شيّان عندي ما كان ويكون

القرّاء  و�شفاء  �شفاءك  اقتحامي  على  وعــذرًا  معاناتكم...  وللقرّاء  لك  واأ�شكر 
وتعكيره... اإلّ اإذا كان قد راقت لكم الم�شاركة في لعبة الكلام هذه... وهي لعبة الحياة.

بَ�سكال لّحود
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I الثقافة

اأ مقومات الثقافة1
في الأ�شل، نجد موقفًا اإجماليًّا من الكائنات ومن الحوادث، اأي موقفًا من الكون 
اأبعاد كيانه،  اأنّ الإن�شان، بجميع قدراته وجميع  بما هو واقع معطى. واإجماليّة الموقف تعني 

ان�شبّ في علاقته بالكون على نحوٍ بات وجوده معه يتحدّد بهذا الموقف.
لمبداأٍ  تبعًا  الواقع  قبول  موقف  المثال،  �شبيل  على  منها،  اأ�شكال،  على  والمواقف 
الواقعيّة في نظريّة فرويد، وموقف ر�شى الت�شليم تبعًا لمبداأٍ الرواقيّة، وموقف الرف�ص الذي 
يتميّز به �شنّ المراهقة، وموقف التمرّد في نظريّة األبير كامو، وموقف العتماد على القدرة 
رمزًا  بات  الذي  البطل  هذا  الإغريق،  عند  بروميتيو�ص  الأ�شطوريّ  بالبطل  المتمثّل  الذاتيّة 
ومثالً للاإن�شان الع�شريّ. واأيًّا كان الموقف الأ�شا�شيّ، فهو ينعك�ص اأو يعبّر عن نف�شه، منتقلًا 
المجالت  تتكوّن من جملتها  اأربعة  اأو مجالت  اأ�شكال  مو�شوعًا، في  كونه  اإلى  ذاتًا  كونه  من 

والن�شاطات التي تتحدّد بها وتوؤدّيها الأنظومة الجتماعيّة الثقافيّة.  ]...[
هي  الثقافيّة  البنية  منها  تتكوّن  التي  العنا�شر  هذه  اأنّ  اإلى  الإ�شارة  تجدر  هنا 
واختلافات  فوارق  احتمال وجود  الطابع الجماعيّ، مع  الذهنيّة ذات  البنية  نف�شها عنا�شر 
زدْ على  تعبيًرا عنها.  ا�شتعمالها  اللغة وطرائق  الأنظومة تجد في  اإنّ هذه  ثمّ  الأفــراد.  عند 
هو  ما  ومنها  هو جوهريّ  ما  منها  تغييرات،  يحدث  والجماعيّ،  الفرديّ  الختبار،  اأنّ  ذلك 
عر�شيّ، في بنيان العنا�شر. ومن هذه التغييرات ينتج م�شيٌر اأو تاريخٌ ذو طابع خا�صّ تتميّز 
اأنّه يتطوّر وفقًا للبنية  اإلّ  به الأنظومة الجتماعيّة الثقافيّة. وهذا الم�شير يحكمه الختبار. 

الثقافيّة الأ�شا�شيّة باعتبارها من الثوابت.
ب و�سف الاأنظومة الثقافيّة

الحياة  مرافق  مجمل  هي  الثقافة  ــاأنّ  ب القائل  المــبــداأ  من  الو�شف  هــذا  ينطلق 
الجماعيّة، بما هي نتاج الن�شاطات الإن�شانيّة وتعبير عنها، وبالتالي بما هي تجلّي القدرات 

مة للكائن الب�شريّ. والأبعاد المقوِّ
التقنية  مجالت  وهي  الجماعيّة،  الحياة  منها  تتاألّف  التي  المرافق  اأوّلً،  هناك، 
والأدوات  عة  الم�شنَّ الأ�شياء  التقنية  في�شمل مجال  والدين.  والمجتمع  والعلم  والأخلاق  والفنّ 
ال�شلوك  اأنماط  الأخلاق  وي�شمل مجال  والأ�شاليب.  الأعمال  الفنّ  وي�شمل مجال  والمهارات. 
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والعادات والقواعد. وي�شمل مجال العلم المعارف والنظريّات والمناهج. وي�شمل مجال المجتمع 
العلاقات والأحكام والنُظم الجتماعيّة والقت�شاديّة وال�شيا�شيّة. وي�شمل مجال الدين العقائد 

مة للمجتمع الدينيّ. والعبادات والفنون الدينيّة والأخلاق الم�شتوحاة من الدين والنُظم المقوِّ
اأو  للحياة  الحافزة  القيَم  من  قيمة  ت�شتقطبه  المرافق  هذه  من  كلاًّ  اأنّ  نلحظ  ثمّ 
هي،  المثاليّة،  المو�شوعيّة  ال�شروط  باعتبارها  القيَم،  وهــذه  والجماعيّ.  الفرديّ  الن�شاط 
على التتالي، بالن�شبة اإلى المرافق الثقافيّة المذكورة، المنفعة، والجمال، والخير، والحقيقة، 

والإن�شان الآخر اأو الخير العامّ، والله.
الثقافيّة  والمرافق  القيَم  مع  المتوافقة  المختلفة  والمواقف  الن�شاطات  نلحظ  ثمّ 
المذكورة. وهي ن�شاطات ومواقف مزدوجة بالن�شبة اإلى كلّ قيمة وكلّ مجال. فالإن�شان، فردًا 
اإلى  بالن�شبة  وهو،  التقنية.  وم�شتهلِك في مجال  منتِج  المنفعة،  اإلى  بالن�شبة  اأو جماعةً، هو، 
مجال  في  وحاكم  فاعل  الخير،  اإلى  بالن�شبة  وهو،  الفنّ.  مجال  في  ق  ومتذوِّ مبدِع  الجمال، 
الأخلاق. وهو، بالن�شبة اإلى الحقيقة، مبتكِر وناقد في مجال العلم والمعرفة. وهو، بالن�شبة 
اإلى الإن�شان الآخر، في موقف الباحث عن التجمّع وموقف الباحث عن التّ�شال والم�شاركة 
والتنظيم في مجال الحياة الجتماعيّة. وهو، بالن�شبة اإلى الله، يكتفي بالإيمان اأي بالت�شليم 

والطاعة، اأو ي�شعى اإلى تحقيق ذاته في اأ�شمى اأبعادها الإن�شانيّة.
واأخيًرا نلحظ ال�شروط الذاتيّة، اأي الكفايات والقدرات التي توؤهّل الإن�شان ليقوم 
ل لإنتاج ما  بالن�شاطات ويتّخذ المواقف المذكورة. وهي، في مجال التقنية، الذكاء العمليّ الموؤهَّ
ينفع، والحاجات التي ي�شعى الم�شتهلك اإلى تلبيتها. وهي، في مجال الفنّ، العبقريّة، اأي القدرة 
اأي القدرة على تمييز الجميل من القبيح. وهي، في مجال الأخلاق،  على الإبداع، والذوق، 
الإرادة اأو القدرة على الفعل، وال�شمير اأو القدرة على الحكم في ما هو خير وما هو �شرّ. وهي، 
في مجال العلم والمعرفة، الذكاء النظريّ والمبدع، القادر على اإنتاج المعرفة واكت�شاب العلم، 
اأو القدرة على تمييز الحقّ من الباطل. وهي، في مجال الحياة الجماعيّة،  والروح النقديّة 
للعلاقات  العقلانّي  التنظيم  على  والقدرة  بالطماأنينة،  ال�شعور  اأجــل  من  التجمّع  غريزة 
ال�شلطة  خ�صّ  ما  وفي  والأمــوال  الخــيرات  خ�صّ  ما  في  الأفــراد  بين  والعلاقات  الجتماعيّة 
والحكم. وهي، في مجال الدين، الحاجة اإلى الخلا�ص، والقدرة على تجاوز الذات �شعيًا اإلى 

المطلق.
اأوّلهما  كلّها.  الثقافة  فيهما  تجتمع  عن�شرَين  باإ�شافة  الثقافيّة  الأنظومة  وتكتمل 
اللغة بما هي اأداة التثقيف وحاملة الثقافة وحافظتها، وثانيهما التاريخ بما هو ديناميّة الإبداع 

الثقافّي وف�شحة وجود الثقافة في تجلّياتها وتطوّرها. ]...[
يبقى النظر في العلاقة بين الفل�شفة والثقافة.  يمكن اأوّلً ت�شوّر هذه العلاقة على 
اأو قطاعات  وجوهًا  اعتبارها  الثقافيّة يمكن  فالمجالت  والتفكير.  العي�ص  بين  العلاقة  غرار 
للحياة اأو للاأن�شطة الإن�شانيّة، في حين اأنّ الفل�شفة لي�شت اأيًّا من هذه الأن�شطة، بل هي اإعمال 

بول�ض الخوري
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الفكر في هذه المجالت، وهي تفكّر في اأ�شا�ص الأن�شطة والمنتَجات الثقافيّة وفي قيمتها. لكن، 
انطلاقًا من ذلك، اأمكن القول اإنّ الفل�شفة هي �شكل الثقافة المتميّز، لكون التفكير والوعي هما 
الدرجة الأ�شمى للعي�ص الإن�شانّي وتاأ�شيل هذا العي�ص. وثمّة مقاربة ثالثة للعلاقة بين الفل�شفة 
والثقافة، هي مفهوم البراك�شي�ص praxis اأي التطبيق العمليّ. لي�شت البراك�شي�ص موقف التاأمّل 
ا مجرّد  الذي يف�شل الفيل�شوف عن العالم وعن م�شكلات الحياة الواقعيّة. وهي لي�شت اأي�شً
behaviorism. البراك�شي�ص، بما  فعل اأو تطبيق كما هو الت�شرّف الآلّي في النظريّة ال�شلوكيّة 
هي فعل اإن�شانّي، هي الفعل الواعي والعقلانّي. ومن هذا الوجه اأمكن و�شف الفل�شفة باأنّها 
اإثبات مقت�شى الحقيقة في قلب الواقع، كي  يُعنى بالواقع المح�شو�ص، ويحاول  موقف نقديّ، 

يتكوّن الواقع على حقيقته.

II الثقافة العربيّة2

العربيّة،  اللغة  هي  عنا�شر،  اأربعة  في  تلخي�شها  يمكن  العربيّة  الثقافة  مقوّمات 
والإ�شلام، والنظرة الدينيّة ال�شرقيّة اإلى العالم، وبنية الإن�شان العربيّ الذهنيّة الناتجة عن 

العنا�شر الثلاثة الأولى.
اأ اللغة العربيّة

العن�شر الأوّل هو اللغة، لأنّه، اإذا تجاوزنا ال�شكليّات القانونيّة التي تق�شّم، وجدنا 
اأنّ الرباط اللغويّ ي�شكّل الأ�شا�ص الثابت للت�شامن الطبيعيّ، وذلك بمقدار ما يتكوّن المجتمع 
والم�شاركة في  بالتّ�شال  ما  اإلى مجتمعٍ  النتماء  اأنّه يمكن  �شحيح  والم�شاركة.  التّ�شال  من 
اللغويّة.  الإ�شارات  فقط  ولي�ص  الإ�شارات،  اأنواع  كلّ  ت�شمّ  الرموز  من  �شاملة  اأنظومة  اإطار 
اأو  العربيّة  اللغة  جهل  مع  حتّى  العربيّة،  الذهنيّة  البنية  جوهر  امتلاك  من  يمكّن  ما  وهذا 
اأنّ البلدان العربيّة تتعرّف على طابعها العربيّ عندما  ا  عدم الكتابة بها. لكنّه �شحيح اأي�شً
�شعيد  على  اأو  الر�شميّة  الن�شاطات  �شعيد  على  اإن  ال�شائدة،  اللغة  هي  العربيّة  اللغة  تكون 
الحياة اليوميّة. هنا تجدر الإ�شارة اإلى الفرق بين اللغة العربيّة الف�شحى واللهجات العربيّة. 
اللهجات اأداة الحياة اليوميّة، فهي تختلف باختلاف المجموعات الإن�شانيّة، وتتطوّر بموجب 
حاجات كلّ مجموعة، وت�شتوعب دونما تبديل ما تاأخذه عن اللغات الأجنبيّة. وهذا ما يف�شّر 
ة. على عك�ص ذلك، ت�شكّل العربيّة  �شعوبة التفاهم عندما يتكلّم المتخاطبون كلٌّ بلهجته الخا�شّ
الف�شحى، وهي اأ�شا�ص اللهجات المختلفة، ال�شورة الثابتة للّغة، والتعبير المتعارَف عليه عن 

الثقافة العربية.
اللغة  القراآن،  لغة  اأوّلً  فهي  العرب.  عند  الف�شحى  للّغة  المميَّزة  المكانة  هنا  من 
ويوؤخذ  اإلّ  عربيّ  من  لي�ص  ثمّ  والعبادة.  ال�شلاة  لغة  والمبين،  النهائيّ  التزيل  لغة  المقدّ�شة، 
وي�شل  المكتوب.  النثر  اأو  الخطابيّ  النثر  ببيان  اأو  ال�شعريّة،  اللغة  اأو  القراآنيّة  اللغة  ب�شحر 

مختارات 
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لي�ص فقط  وذلك  العلم،  لتملّك  مرادفًا  العربيّة  اللغة  اإلى حدّ جعْل تملّك  اللغة هذا  اإجلال 
لأنّ اللغة، في اآخر المطاف، تعبّر عن كلّ �شيء، بل لأنّ علم اللغة بذاته يُعتبر العلم الأ�شا�شيّ. 
واأخيًرا ل يمكن اإغفال الواقع التاريخي، واقع اأنّ اللغة العربيّة في الع�شر الو�شيط كانت لغة 
الثقافة  لأنّ  وذلك  زمنها،  في  منهما  كلٌّ  اللاتينيّة  واللغة  اليونانيّة  اللغة  كانت  كما  الثقافة، 

العربيّة في الع�شر الو�شيط كانت الثقافة على الإطلاق …
ب الاإ�سلام 

من  جوهريًّا  عن�شرًا  الإ�شلام  كون  بدليل  مقدّ�ص،  طابع  له  للّغة  الحــترام  هذا 
الترادف،  حدّ  اإلى  متلازمَين  العربيّة  والثقافة  الإ�شلام  يكون  اأن  العربيّة.  الثقافة  مقوّمات 
اإلى  القول،  يمكن  الم�شلمين.  العرب  اأغلبيّة  ذهن  في  ال�شكّ  اإليه  يرقى  ول  به  م�شلَّم  اأمرٌ  هو 
اإنّ القراآن �شنَع اللغة العربيّة و�شوّى الثقافة العربيّة. ولي�ص ما يدعو اإلى ا�شتغراب  حدٍّ ما، 
ذلك اإذا تنبّهنا اإلى اأنّ الدين، حين تعبّر عنه لغة مجموعة اإن�شانيّة، ي�شهم بذلك في تثبيت 
زة لهذا  هذه اللغة. وذلك لأنّ وظيفة الدين في مجتمعٍ ما هي التعبير المثالّي عن القيم المميِّ
المجتمع اأو الحتفاظ بها �شالمة دونما م�شا�ص. على هذا النحو، يمكن القول اإنّ الإ�شلام يحتوي 
جوهر الثقافة العربيّة، قيمها ومواقفها وت�شوّراتها الثابتة. ومن ناحية ثانية، اإنّ تطوّر الثقافة 
ا عن طريق ا�شتيعاب التراث الفل�شفيّ والعلميّ اليونانّي وال�شرقيّ  العربيّة التاريخيّ، خ�شو�شً

ومن ثَمّ اإغنائه، كان لم�شلحة الإ�شلام، لمجده وعظمته.
هذا التلازم بالذات بين الدين الإ�شلاميّ والثقافة العربيّة ي�شكّل اأ�شا�ص التحفّظ 
فهم، من  ولذا  م�شيحيّون.  واأنّهم  اأنّهم عرب  واعون  الم�شيحيّين. هم  العرب  من  الكثير  عند 
الثقافيّة  العروبة  اإلى  انتمائهم  يتخلّوا عن  اأن  و�شك  على  والدين،  الثقافة  بين  جرّاء الخلط 
ليحتفظوا بانتمائهم الدينيّ اإلى الم�شيحيّة. وهم بدورهم يميلون اإلى الخلط بين الدين الم�شيحيّ 
والح�شارة اأو الثقافة الم�شيحيّة، وتراهم يبحثون عن هذه الثقافة اإمّا في ما�صٍ ولّى، واإمّا في 
ثقافات اأجنبيّة، اأوروبيّة في الغالب، يعتقدون اأنّها تمثّل الثقافة الم�شيحيّة والح�شارة الم�شيحيّة.

لإزالة  والم�شيحيّين،  الم�شلمين  العرب،  الكثير من  يبدو، جهود  ما  تلتقي، على  هنا 
من  بو�شوح  يتميّز  دينًا،  بو�شفه  فالإ�شلام،  اللازمة.  التمييزات  اإلى  باللجوء  التفاهم  �شوء 
ثقافيّة  قاعدة  على  العربيّة  الوحدة  توؤ�شّ�ص  اأنّها  الروؤية  هذه  ح�شنات  من  العربيّة.  الثقافة 
من  الإ�شلاميّ،  الرباط  يتغلّب  ثانية،  ناحية  من  لكن،  دياناتهم.  كانت  ا  اأيًّ العرب  ت�شتقطب 
اأنّ  حيث بُعدُه العالميّ والإن�شانّي، على الرباط الثقافّي العربيّ. ومع ذلك تجدر الإ�شارة اإلى 
اأن  اإلى  ثمن  باأيّ  ت�شعى  اأو  الإ�شلاميّ،  الطابع  يحمل  ل  ما  كلّ  تنحّي  قد  الإ�شلاميّة  الوحدة 
تُخ�شع كلّ �شيء للنظام الإ�شلاميّ، من دون اأيّ اعتبار للفروقات، بل برف�ص مبداأ التعدّديّة، 

وهو اإحدى الميزات الأ�شا�شيّة لروح المجتمعات الع�شريّة.
اأنّ الإ�شلام، والكلّ يعلم ذلك، هو دين وثقافة  اأ�شا�ص هذا الخلاف وهذا التردّد 
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وح�شارة في اآن. فهو اتّ�شال بالله، واأنظومة من الت�شوّرات والقيم، وتنظيم للحياة الجماعيّة. 
والكلّ يعرف العبارة ال�شائعة القائلة باأنّ الإ�شلام دين ودنيا. من هنا موقفان من الإ�شلام. 
ترجيح  وثانيهما  الأ�شيلة.  والح�شارة  الثقافة  �شرط  باعتباره  الدينيّ  الوجه  ترجيح  اأولّهما 
الوجه الثقافّي باعتباره مجالً م�شتقلاًّ من مجالت الحياة الجماعيّة، بل باعتباره القاعدة 
التي ينبني عليها النظام الدينيّ. هذا التمييز ل يعني التعار�ص، بحيث يقت�شي اإمّا الوقوف 
مع الدين �شدّ الثقافة، واإمّا الوقوف مع الثقافة �شدّ الدين. فباإمكان العرب اأن يعملوا في اآن 
اإقامة الوحدة الإ�شلاميّة وتدعيمها متجاوزين حدود العروبة القوميّة والثقافيّة، وعلى  على 

اإقامة وتدعيم وحدة عربيّة تجمع كلّ الذين  ي�شاركون في النظام الثقافّي العربيّ.
ج النظرة اإلى الكون

من خلال معالم العن�شرين الأوّلين للثقافة العربيّة، وهما اللغة العربيّة والإ�شلام، 
يمكن ا�شتك�شاف معالم النظرة اإلى الكون التي تتميّز بها العروبة. هذه النظرة، وهي نظرة 
�شرقيّة، وبو�شف اأدقّ �شاميّة، هي اأ�شا�شًا دينيّة في جوهرها. وهي، اإذ توؤكّد وجود الله على اأنّه 
كائن مطلق واحد وفاعل مطلق واحد، تلخّ�ص في هذا الوجود الإلهيّ �شموليّة الكيان وجوهر 
الحقيقة. وبالتالي فاإنّ �شائر ما يُرى اأو ما يبدو اأنّه موجود، لي�ص له من حقيقة غير الحقيقة 
اأنّ كيان الإ�شارة يقت�شر على كونها تدلّ على غيرها. فعلى  التي تتحدّد بها الإ�شارة، علمًا 
المتعالي  الله  وجود  على  تدلّ  اإ�شارة  كونهما  على  والعالم  الإن�شان  كيان  يقت�شر  النحو،  هذا 
بوحدانيّته. في هذا المعنى، ل يكت�شب الإن�شان �شيئًا من التما�شك اإلّ بف�شل العلاقة التي �شاء 
ة في �شكل التنزيل بوا�شطة الأنبياء، ويتقبّله  الله برحمته اأن يقيمها معه، والتي تظهر بخا�شّ
للعقل  فلي�ص  الكون،  اإلى  الدينيّة  النظرة  كان هذا هو جوهر  اإذا  الإيمان.  باأخل�ص  الإن�شان 
وتوجّهه.  ي�شتقلّ في عمله  اأن  العقل  اإذا كان من ميزات  ا  �شاأن كبير فيها، خ�شو�شً الب�شريّ 
فعلى هذا النحو، اإنّ ما يقت�شيه العقل من ترابط منطقيّ، ويعبّر عنه مبداأ العلاقة والتركيب 
ومبداأ ال�شببيّة اأو الحتميّة الذي يمكّن من توقّع الأحداث، هذا الترابط المنطقيّ يُهمَل كلّيًا، 
المنا�شــبات  وتاأكيد مذهب    atomisme الــذرّيّ   المذهب  تاأكيد  المــزدوج،   التـاأكيد  يناق�شه  بل 
يوؤكّد وجود عالم  وهو  العقل،  اإنّ  ثم  الإن�شانّي.  والمجال  الكونّي  المجال  occasionnalisme، في 

الجواهر الثابتة، تناق�شه الروؤية التاريخيّة والوجوديّة للواقع الإن�شانّي. التعالي الإلهيّ يعبّر 
ا القول بالم�شيئة الإلهيّة المطلقة arbitraire، واإذا كان كلّ  عنه القول بالتوحيد، ويعبّر عنه اأي�شً
�شيء ق�شت به وقدّرته اإرادة الله المطلقة الحريّة، عندئذٍ يظهر معنى القول بهبائيّة الإن�شان 

في جوهره وببطلان العالم.
انطلاقًا من هذا الأ�شا�ص، ومن دون ا�شتباق و�شف الذهنيّة التقليديّة الذي ياأتي 
التي  العامّة  الرموز  اأنظومة  من  جزء  وهي  التالية،  الملامح  اإ�شافة  يمكن  لحقًا،  تف�شيله 
يتميّز بها المجتمع العربيّ. اأبرز هذه الملامح بنية المجتمع الهرميّة. وهي ل تخلو من المفارقة، 
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ما  اإلى  بالأحرى  تطبيقه  يوؤدّي  الجتماعيّة  البنية  يحدّد  الذي  الإ�شلاميّ  الدينيّ  المبداأ  لأنّ 
ي�شبه الديمقراطيّة الكلّية، بحيث يكون لكلّ فرد اتّ�شال مبا�شر بال�شريعة الإلهيّة التي عبّر 
اإلى ال�شريعة الإلهيّة هو الذي تقوم عليه  عنها ن�صّ القراآن المنزَل. في الواقع، هذا الرجوع 
اأنّه اإذا كان الإن�شان خليفة الله في الأر�ص، اأمكن الإ�شافة  هرميّة البنية الجتماعيّة. ذلك 
اأنّ العلماء العارفين بال�شريعة والن�صّ القراآنّي هم الذين يمثّلون ال�شلطة الإلهيّة لدى �شائر 
اأفراد المجتمع. من ناحية ثانية، اأَرغمت مقت�شيات الحكم ال�شيا�شيّ على اإقامة ت�شل�شل هرميّ 
من القادة الذين يمار�شون �شلطة ذات طابع دنيويّ، يتعار�ص مع طابع ال�شلطة التي يمار�شها 
العلماء من رجال الدين. فثمّة اإذن نظام قائم، ي�شمد طالما تمكّن من تبرير وجوده بقيامه 
ي�شمل  وهو  التديّن،  اأوّلها  الجتماعيّة.  الحياة  بع�ص ملامح  هنا  من  الإلهيّة.  ال�شريعة  على 
الدين  فرائ�ص  و�شائر  ال�شلاة  توؤلّف  بحيث  بطابعه،  ويطبعها  اليوميّة  الحياة  اأوجه  جميع 
والعبادة جزءًا من الفرائ�ص التي يتكوّن منها الرباط الجتماعيّ للاأمّة. والميزة الثانية هي 
اأيّ و�شع، اإلى الله بو�شفه الفاعل وال�شاهد  اأو  الرجوع الم�شتمرّ والمتكرّر، بمنا�شبة اأيّ حدث 
والميزة  الم�شروط.  غير  والخ�شوع  ال�شت�شلام  موقف  تفر�ص  التي  العليا  وال�شلطة  والحاكم 
بالعبثيّة  ال�شعور  عن  ا  تعوي�شً يبدو  وبذلك  حدّ،  اأبعد  اإلى  ي�شل  وهو  الت�شامن،  هي  الثالثة 
وبفقدان الكيان الذي يعتري الفرد عندما يرى نف�شه اأمام اإله هو الكلّ. هذا الت�شامن ينحو 
ا قد يتولّد منه ما ي�شبه التزمّت الأخلاقيّ، والتزمّت دليل  نحو الأخوّة والتعاون، ولكنّه اأي�شً
وا�شح على اإكراه اجتماعيّ يفر�ص موقف النقياد الجتماعيّ الذي يُبطل ا�شتقلاليّة الأفراد.

ميزات المجتمع الإ�شلاميّ هذه تن�شحب، مع الفارق، على المجتمع الم�شيحيّ في داخل 
المجتمع العربيّ. في المجتمع الم�شيحيّ تُعدّ الهرميّة من النُظم. وهذا غالبًا ما اأدّى اإلى تعار�ص 
بالنتماء  ال�شعور  في  الت�شامن  يظهر  النحو،  هذا  على  المدنيّين.  والقادة  الدينيّين  الروؤ�شاء 
اأع�شاءَها بع�شهم  التي يربط  اأي الجماعة  الطائفة،  الدفاع عن م�شالح  الطائفيّ وبواجب 
ببع�ص الإيمانُ الدينيّ الواحد. وعلى هذا الت�شامن يقوم التديّن، وهو من ميزات الذهنيّات 
التقليديّة اإجمالً، ومن علامات النتماء اإلى المجموعة الطائفيّة. ومن هذا الت�شامن الطائفيّ 

يتولّد النقياد الجتماعيّ �شمانًا ل�شخ�شيّة المجموعة ولندماج الفرد في المجموعة.
د البنية الذهنيّة 

هذه الملامح، ملامح النظرة العربيّة اإلى الكون، تنعك�ص في بنية الإن�شان العربيّ 
زة لها، يمكن اأوّلً ذكر التعلّق بالما�شي، والوفاء للتراث، باعتبار  الذهنيّة. من بين المواقف المميِّ
التراث موطن الهويّة. في الوقت نف�شه يُلاحَظ موقف الرتجال، كما لو كانت اللحظة الحا�شرة 
ر والتخطيط. على الرغم من ظاهر الأمر،  وحدَها ذات �شاأن، من دون الحاجة اإلى التب�شّ
رًا منذ الأزل، فالتكيّف مع  لي�ص من تناق�صٍ بين هذين الموقفين، لأنّه اإذا كان كلّ �شيء مقدَّ
الآونة الحا�شرة يعني اتّباع الخطّة المر�شومة وهي تتحقّق من دون اأن يبقى للمبادرة الإن�شانيّة 
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غير التكيّف مع الحادث الطارئ. من هنا اللتبا�ص في معنى ال�شلوك المتكرّر. فهو يعني اأحيانًا 
اأوالية التكرار فقط. لكنّه في العمق يعني اأنّ ال�شلوك اإذا لم ياأتِ بنتيجة في اأوان ما، فذلك يدلّ 
على اأنّه لم يكن اآنَ اأوانه بعد، واأنّه بالتالي قد ينجح اإذا حدث في اآونة اأخرى وفي اإطار ظروف 

دة بح�شب الخطّة الإلهيّة المتعالية. مختلفة، اأي في الآونة المحدَّ
في موازاة هذا التعلّق بالما�شي ثمّة التعلّق بالنظام القائم. هذا الوفاء للنظام هو في 
جوهره احترام لل�شلطات، حتى عندما تظهر عيوبها. من عنا�شر هذا الموقف عن�شر التخوّف 
ا، لوجود ال�شلطة  من القوى العُلويّة. اإلّ اأنّ العن�شر الرئي�شيّ فيه هو الإدراك، واإن كان غام�شً
العُلويّة التي تدلّ عليها ال�شلطات الظاهرة. ومن ناحية ثانية، اإنّ الأمانة للنظام القائم تعني 
في العمق احترام راأي الجماعة اأي الأخذ بالإجماع. وهذا يوفّر للفرد الطماأنينة التي يحتاج 
اليها، اأي اأن ل يكون منعزلً، بل اأن يكون جزءًا من مجموعة مت�شامنة. لكنّ هذا الموقف يرغم 
الفرد  يثير في  لكونه  الجتماعيّ،  والنقياد  الأخلاقيّ  التزمّت  نف�شه، على  الوقت  الفرد، في 
الرغبة في اأن يكون جديرًا بالحترام، حتّى لو تعرّ�ص لخطر فقدان �شخ�شيّته المتميّزة. وهذا 
يعني في العمق اأنّ الفرد يتخطّى مبا�شرةً ال�شعيد ال�شخ�شيّ اإلى �شعيد الجماعة، كما لو اأنّ 
ب الذي هو الجماعة. ال�شخ�ص ل يحظى بتما�شكه ال�شخ�شيّ اإلّ اإذا اتّخذ مكانه في الكلّ المركَّ
هذا التخطّي لل�شعيد ال�شخ�شيّ ي�شير اإلى موقفين متناق�شين في الظاهر، متكاملين 
في الواقع، هما القَبَليّة وال�شيافة. القَبَليّة تعني ت�شامن المجموعة ال�شيّقة، يتجلّى فيها النزوع 
اأمّا  وال�شراع.  المعار�شة  اإلى  الو�شول  اإمكان  مع  بالفرق،  ال�شعور  اإلى  اأي  اإلى الخ�شو�شيّة، 
ال�شيافة، فهي على العك�ص تقدير للغريب وللغير، وتدلّ على النفتاح، الواعي اأو ال�شعوريّ، 
ا اأن  على وحدة الجن�ص الب�شريّ. الفرق وا�شح بين الخ�شو�شيّة وال�شموليّة. لكن ن�شتطيع اأي�شً
نرى امتداد الأولى في الثانية، اأو التحوّل من ال�شعور بالنتماء اإلى مجموعة �شيّقة، اإلى ال�شعور 
بالنتماء اإلى المجموعة ال�شاملة اأي الإن�شانيّة. من ناحية ثانية، تتحدّد ال�شيافة، بما هي تقبّل 

للغير، بوعي الفرق وق�شد المماثل في اآن.
المماثلة في الإن�شانيّة ي�شعر بها كلّ فرد في �شكل م�شاركة في الو�شع الب�شريّ الواحد. 
والكائن الإن�شانّي، اإلى اأيّ مجموعة انتمى، وباأيّ عامل تاأثّر، بالعامل الإثنيّ اأو العامل الدينيّ 
اأو العامل الثقافّي اأو العامل ال�شيا�شيّ، يتحدّد في العمق بكيانه المتناهي وباإمكاناته المحدودة. 
اأمّا العالم الذي يجد الإن�شان نف�شَه مو�شوعًا فيه، بالظروف الكونيّة والتاريخيّة التي يتكوّن 
منها هذا العالم، فهو البيئة المفرو�شة على الإن�شان، ولي�ص لأحد اأن يتباهى بامتياز القدرة 
يقوم  هذا  وعلى  والعالمين.  الكون  ربّ  بها  ق�شى  التي  الحــدود  �شمن  اإلّ  العالم،  تغيير  على 
موقف ال�شت�شلام، اأو بالحريّ موقف القناعة، اأي القبول بالو�شع الب�شريّ على ما هو عليه. 
وهذا الموقف هو موقف الواقعيّة اأكثر منه موقف القَدَريّة كما يتعارف عليه النا�ص. القَدَريّة، 
باأيّ  الإتيان  انتظار حدوث الأحداث من دون  اإلى  الإن�شان، قد تدفع  ال�شعور بعجز  بو�شفها 
فعل. اأمّا ال�شعور بالعجز وبالكيان المتناهي عندما يكون الإن�شان اأمام الله، في�شحبه العتقاد 
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عليها  ال�شيطرة  على  يعمل  اأن  الو�شف  بهذا  عليه  واأنّ  الأر�ــص،  في  الله  خليفة  الإن�شان  اأنّ 
اأن يبذل  الم�شلم  الإ�شلام فري�شة الجهاد، فعلى  لإخ�شاعها لحاجاته. واإلى ذلك، هناك في 
كل ما اأمكنه من جهد ليجعل �شريعة الله تنت�شر في ذاته وفي جماعة الموؤمنين، ثمّ في الب�شريّة 
كلّها. فنى اإذن اأنّ نف�شيّة العربيّ الم�شلم بعيدة كلّ البعد عن ال�شلبيّة والك�شل اللذين يزعم 

الكثير اأنّها تتميّز بهما.
ز للعربيّ الم�شلم، اأو للعربيّ الم�شيحيّ على ال�شواء، هو بالأحرى موقف  الموقف المميِّ
الإيمان وال�شبر. الإيمان خ�شوع مطلق لله ولم�شيئته كما تظهر يومًا بعد يوم. وهو ي�شمل الأمل 
واليقين في اآن، ولذا فهو يتجلّى في �شكل ال�شكينة، وال�شكينة نقي�ص الهياج الذي ل جدوى منه، 
ل. هذا هو اأ�شا�ص موقف ال�شبر. وال�شبر ي�شمل  وهي لي�شت �شلبيّة بمعنى ال�شتعفاء اأو التن�شّ
العنيد  الزمن ورف�ص الجهد  ا�شتعجال �شير  نف�شه رف�ص  الوقت  والقناعة وفي  القبول  اإرادة 

لتغيير �شير الأحداث الذي ق�شى الله به من قبل.

III التحوّل الثقافّي3

الثقافيّة،  الثورة  ت�شميته  يمكن  ما  هي  الأ�شا�شيّة  الحا�شر  العربيّ  العالم  م�شكلة 
بمعنى اأنّ تغيير الذهنيّة باكت�شاب ذهنيّة حديثة ذات طابع علميّ وتقنيّ هو ال�شرط الأ�شا�شيّ 
لحلّ �شائر الم�شكلات. ذلك اأنّ الذهنيّة الجديدة تمكّن من تحديد الأهداف تحديدًا �شحيحًا 
ومن اإيجاد الو�شائل وتنظيمها على نحو يكفل الو�شول اإلى الأهداف. بهذا المعنى يكون و�شع 
العالم العربيّ وما �شواه من البلدان المتخلّفة و�شعًا واحدًا. لذا يجدر بنا اأن نقف على الأبعاد 
وهي  مفاهيم،  من  تت�شمّنه  ما   تحليل  طريق  عن  هذه،  الثقافّي  التحوّل  لم�شكلة  ال�شحيحة 
مفهوم الثقافة، وطرفا عملية التحوّل، وعمليّة التحوّل نف�شها، واأخيًرا المواقف النموذجيّة من 

م�شكلة التحوّل الثقافّي.
اأ الثقافة والتحوّل الثقافّي

بنيتها  فاإنّها من جرّاء  اأنظومة ت�شوّرات وتقنيات و�شوابط،  الثقافة  )...( لكون 
نف�شها تنطوي على توتّر بين الثبات التكراريّ للتقليد وبين الديناميّة المغامرة للتجديد، بين 
الواقعيّة المادّيّة للتقنية والمعياريّة المثاليّة للاأخلاق، بين حتميّة الفعّاليّة واقت�شاء الدللة. على 
اإلّ بالتجديد الذي يعبّر عن قدرتها  الثقافة من ما�شيها، لكنّها ل تحيا  تُعرف  هذا النحو، 
اإذا  ة،  الخا�شّ بديناميّتها  والثقافة تحيا  ما�شيها.  اإذا تجمّدت في  الثقافة تموت  الإبداعيّة. 
حمل التقليد بذور التجديد، اأو اإذا عبّرت تقنياتها عن اأخلاقها. لكنه قد يحدث اأن تكون حياة 
الثقافة باأن تتّخذ �شكلًا جديدًا قوامه ربط اأخلاق متجدّدة بتقنية م�شتورَدة. هذا التطعيم 
قد ينجح في بع�ص الحالت، اإلّ اأنّه غالبًا ما يكون تجديدًا وهميًّا. ذلك لأنّ النموذج الثقافّي 
الجديد، في هذه الحالت، هو بالأحرى تجاور الأخلاق التقليديّة والتقنية الحديثة، اأكثر منه 
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تن�شيق اأو تكامل اأو ارتباط ع�شويّ لهذه العنا�شر المتباينة.
وبالمعنى  مترادفة.  هي  نف�شها  الح�شارة  اأو  والمجتمع  الثقافة  ال�شامل،  بالمعنى 
الح�شريّ، تدلّ الثقافة تقريبًا على نف�ص المحتوى الذي تدلّ عليه التربية اأو التن�شئة، والذهنيّة 
اأو البنية الذهنيّة، والنظرة اإلى الكون، وال�شخ�شيّة الأ�شا�شيّة. وهي على �شلة بالإيديولوجيا، 
لكنّها ل تتطابق مع دللة الإيديولوجيا، ذلك اأنّ اإيديولوجيات مختلفة ومتخا�شمة قد تتكوّن 

على الأ�شا�ص الثقافّي الواحد.
الثقافة ت�شكّل جوهر هويّة المجتمع. اإذا ميّزنا الأنظومة الجتماعيّة من الأنظومة 
لذلك  الجتماعيّة.  ال�شخ�شيّة  على  دلّت  اأو  المجتمع،  نف�شيّة  بمثابة  الثقافة  كانت  الثقافيّة، 
ي�شعب على اأع�شاء المجتمع اأن ينقطعوا عن ثقافتهم اأو اأن يبدّلوها، بحيث يبدو لهم ذلك 
النقطاع اأو التبديل �شربًا من الخيانة، بل من فقدان ال�شخ�شيّة، اأي فقدان الهويّة، وبالتالي 
النا�ص  وتُرغم  التاريخ تغيّرات،  الوجود. ومع ذلك، تفر�ص حركة  والزوال من  من النعدام 
من  فالزوال  واإلّ  جديدة،  ذهنيّة  بنية  ويتّخذوا  جديدة  نُظمًا  يبتدعوا  اأن  على  والمجتمعات 
الوجود، لي�ص عن طريق فقدان ال�شخ�شيّة، بل عن طريق الجمود والموميائيّة. تلك هي م�شكلة 

التحوّل الثقافّي. )...(
التقليديّة  الذهنيّة  اأو  والحداثة،  التراث  ت�شميتهما  التحوّل يمكن  اأنّ طرفَي  يبقى 
والذهنيّة الحديثة. ماذا يميّز بينهما واأحيانًا يجعلهما متعار�شين ؟ الجواب عن هذا ال�شوؤال 
يجب اأن ياأخذ في العتبار اأنّ التراث والحداثة هما من المعطيات التاريخيّة، بمعنى اأنّ تاريخ 
الب�شريّة يبدو كاأنّه عمليّة انتقال من التراث اإلى الحداثة. لذا يمكن و�شف كلٍّ من التراث 
والحداثة بح�شب مقولت نظريّة العلم اأو، بمعنى اأعمّ، نظريّة المعرفة. لكن ب�شرط اأن يو�شع 

كلٌّ منهما في اإطاره التاريخيّ والجتماعيّ.
ب معالم التراث4

في �شوء هذه ال�شروط، تظهر المعالم العامّة والأ�شا�شيّة للتراث العربيّ، الإ�شلاميّ 
.médiévalité والو�شيطيّة ،sémiticité وال�شاميّة ،sacralité والم�شيحيّ، وهي القدا�شة

لكونها،  جميعًا،  البدائيّة  للمجتمعات  الجوهريّة  الميزة  اعتبارها  يمكن  القدا�سة 
الذهنيّة  البنية  ميزات  ثوابت  من  اعتبارها  ويمكن  وال�شحر.  الأ�ــشــطــورة  عــالم  ا،  ثقافيًّ
بالحريّ  اأو  التاريخيّ  التقدّم  لمراحل  تبعًا  مختلفة  اأ�شكال  خلال  من  تظهر  وهي  الإن�شانيّة، 
يُعتبر  ما  تاأكيد  هو  القدا�شة  ما يميّز  اإنّ  اأمر،  يكن من  التاريخيّة. مهما  ال�شيرورة  لمراحل 
اأ�شلًا وبدءًا بمعنى اأنّه ابتداء مطلق. الأ�شل، لكونه اأ�شلًا، يتّ�شف بال�شفاء، اأي اإنّه يمتلك 
ملء الكيان والقدرة، بحيث �شار مثال الأ�شالة وم�شدر الطاقة الإبداعيّة. المقدّ�ص، بح�شر 
ب وماألوف، بمعنى اأنّ الحياة تجري في  المعنى، ل يتحدّد بالتعالي. على العك�ص، المقدّ�ص مقرَّ
الو�شع  بكون  القبول  على  اأ�شا�شًا  تدلّ  وهي  الم�شاركة،  مقولة  هنا  من  القدا�شة.  عالم  داخل 
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ا على اإرادة عي�ص هذه ال�شلة  الب�شريّ يتحدّد ب�شلته الجوهريّة بقوى المقدّ�ص. وهي تدلّ اأي�شً
ا، بال�شعي، عن طريق ال�شعائر ال�شحريّة والق�ش�ص الأ�شطوريّ، اإلى الإفادة من الأ�شالة  فعليًّ
الأنطولوجيّة والقوّة الإبداعيّة، وهما في ملئهما امتياز الأ�شليّ. من هنا وجه من وجوه العودة 
قادرة على  ال�شحيح،  النحو  اأقيمت على  ما  اإذا  ال�شعائر،  اأنّ  نف�شه، بمعنى  لل�شيء  الدائمة 

اإعادة الدنيويّ المنحطّ اإلى ما كان عليه من �شلة بالمقدّ�ص واإلى اأ�شالته الأولى.
مع مفهوم ال�ساميّة يظهر مفهوم التعالي المطلق، وهو جوهر التوحيد. الإله الأوحد 
�ص فيه المقدّ�ص وقواه. لكن الموقف الأ�شا�شيّ للاإن�شان من المقدّ�ص يبقى هو هو الموقف  يت�شخَّ
من الله، موقف المخافة والفتتان. مخافة الله تقوى وخ�شوع. الفتتان قد يوؤدّي اإلى محبّة 
الله والرغبة في التّحاد الروحانّي به. من ناحية ثانية، اإذ يعتبر التوحيدُ الإلهَ الأوحد المركزَ 
المطلق، يجعله الكائنَ الأوحد والفاعل الأوحد. بحيث ل يكون ما �شواه من واقع وفعل واقعًا 
وفعلًا اإلّ بن�شبته اإلى الواقع الإلهيّ والفعل الإلهيّ. وبو�شوح اأكثر اإنّ هذه الن�شبة تكوّن حقيقة 
كائنات العالم وفعلها. من هنا المكانة التي يتّخذها، في هذا ال�شياق، مفهوم الإ�شارة. فحقيقة 
العالم والإن�شان تتحدّد باأنّها اإ�شارة اإلى الحقيقة الإلهيّة الواحدة والمطلقة. من هذا المنطلق، 
كيان  تكوّن  التي  بالله هي  ال�شلة  كانت  لماّ  اأوّلً،  للّاهوتانيّة.  الأ�شا�شيّة  المعالم  يمكن معرفة 
الكائن، �شار الإيمان هو الأ�شا�ص الأنطولوجيّ للحقيقة الإن�شانيّة، و�شار الموؤمن هو الإن�شان 
لل�شريعة  والخ�شوع  الإيمان  يكوّن  نف�شه،  المبداأ  اإلى  ا�شتنادًا  ثمّ،  الأ�شيلة.  الحقّ في حقيقته 
الإلهيّة الرابطة الجتماعيّة، لذا كانت الكني�شة اأو جماعة الموؤمنين مثالً لأيّ مجتمع اإن�شانّي 
هة  اأ�شيل. واأخيًرا، الحياة الدنيا، وادي دموع كانت اأو عطيّة من الله، هي في كلّ الأحوال موجَّ
جوهريًّا نحو ملكوت الله اأو جنّة النعيم. وذلك بمعنى اأنّ التاريخ لي�ص م�شيرة نحو الم�شتقبل 
والجديد، بل بالحريّ هو تكرار الأ�شول وتنفيذ خطّة وُ�شعت �شابقًا. بهذا المعنى، يُحكم على 
الزمن الحا�شر في �شوء التقليد والزمن ال�شابق، زمن الق�شاء الأزلّي الذي ق�شت به الم�شيئة 
الإلهيّة. في هذا ال�شياق، يُفهَم الموقف المميّز لفترات الإ�شلاح الدينيّ، والقائم بطبيعته، كاأنّ 
الن�صّ  اإمّا  تكون  اأن  يمكن  الينابيع  هذه  الينابيع.  اإلى  العودة  محاولة  على  به،  م�شلَّم  الأمر 
واإمّا  الأزمان،  تاأويلات على مدى  اإليه من  اأ�شيف  المنزلة، بعد تخلي�شه مّما  للكتب  المجرّد 
الأولى  الجماعة  �شكل  اأو  الر�شوليّة  الكني�شة  �شكل  الدين،  عليه  ن�شاأ  الذي  الأ�شليّ  ال�شكل 
لل�شحابة. وعلى هذا النحو، تبقى العودة اإلى الأ�شول بهدف ا�شتعادة ملء الطاقة الإبداعيّة، 

كاأنّها ا�شتمرار القدا�شة في قلب اللاهوتانيّة الكتابيّة وال�شاميّة.
زمن  بو�شفه  الو�شيط،  الع�شر  الو�سيطيّة.  هو  العربيّ  للتراث  الثالث  الطابع 
في  الدينيّ  الق�شد  اأو  الإيمــان  تكوّن  زمن  ال�شواء  على  وللم�شيحيّة  للاإ�شلام  كان  الإيمــان، 
اأنّ  اإلى  الإ�شارة  تجدر  جميعًا.  باأجزائها  الجتماعيّة  الأنظومة  ت�شمل  دينيّة  اأنظومة  �شكل 
الأ�شليّ  ال�شاميّ  الطابع  بين  اللقاء  ثمرة  الم�شيحيّة،  الأقلّ في حالة  كانت، على  العمليّة  هذه 
كان  الإ�شلام،  والتنظيم. في حالة  للعقلانيّة  والرومانّي  اليونانّي  والطابع  الم�شيحيّ  للاإيمان 
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ا ثمرة اللقاء مع الح�شارة اليونانيّة والرومانيّة، لكنّ هذه  اأي�شً تكوين الأنظومة الدينيّة هو 
الم�شيحيّة  الدينيّتين،  الأنظومتين  لذلك نجد في  الم�شيحيّ.  النموذج  تّمت من خلال  العمليّة 
عن  تعبّر  الوظائف  هذه  الجوهريّة.  الدينيّة  الوظائف  لنبناء  نف�شه  النموذج  والإ�شلاميّة، 
بالعمل،  المتّ�شلة  والحاجات  بالمعرفة،  المتّ�شلة  الحاجات  وهي  الأ�شا�شيّة،  النا�ص  حاجات 
العقائد،   : الدينيّة  الأنظومة  اأو  الدين  اأجــزاء  هنا  من  الجتماعيّة.  الحياة  اإلى  والحاجة 
والعبادات والمعايير الأخلاقيّة، والبنية الكن�شيّة. العقائد مو�شوعها الحقائق الإلهيّة وعلاقات 
الله بالعالم والنا�ص، وهي تحتوي العنا�شر اللازمة لنظرة دينيّة اإلى الكون تمكّن النا�ص من 
تبريرًا  تقدّم  وبالتالي  لوجودهم،  والغاية  الم�شدر  اأي  و�شعهم،  فهم  ومن  موقعهم  معرفة 
لوجودهم ولأحداث تاريخهم. اأمّا وظيفة �شعائر العبادة، فهي و�شل الإن�شان بالله، وبالتالي 
الإن�شانّي  والكيان  الإن�شانّي  الفعل  اأ�شالة  اإنّ  اإذ  الإن�شانّي عامّة،  للفعل  تكوين نموذج مثالّي 
مردّهما اأ�شا�شًا اإلى علاقة الإن�شان بالله. امتدادًا ل�شعائر العبادة، تهدف المعايير الأخلاقيّة 
اإلى تحويل مختلف ن�شاطات الحياة اليوميّة، نوعًا ما، اإلى �شعائر عبادة، وذلك للتعوي�ص عن 
الطابع الدنيويّ لهذه الن�شاطات. فالن�شاطات الإن�شانيّة، بدلً من اأن تبقى على كونها، ظاهرًا، 
�شًا يجعلها اأ�شيلة بو�شلها  علاقات بين الإن�شان والعالم بما فيه من اأ�شياء، تكت�شب طابعًا مقدَّ
الموؤمنين  من  كلٍّ  تبثّ في  البنية الجماعيّة  واأخيًرا،  الإلهيّة.  ال�شريعة  و�شعتها  التي  بالمعايير 
ال�شعور بالأمان، وهو، في نف�شيّة الفرد الإن�شانّي، قاعدة النزوع اإلى الحياة الجماعيّة. وهذا 
معايير  اإلى  الرجوعُ  نف�شه  للغر�ص  �شروريّ  هو  ما  بمقدار  الوجود،  لتبرير  �شروريّ  النزوع 
ا بمقدار  ال�شريعة الإلهيّة واإلى الكيان الإلهيّ نف�شه. فاإذا �شحّ اأنّ الإن�شان هو كائن اإن�شانّي حقًّ
اإلّ  للدين  الإن�شان موؤمنًا وممار�شًا  اأنّه ل يكون  ا  اأي�شً للدين، �شحّ  ما يكون موؤمنًا وممار�شًا 
بمقدار ما يكون مندمًجا في جماعة الموؤمنين والممار�شين للدين. هذه الجماعة هرميّة البناء، 
وتنق�شم فئتين، فئة رجال الدين وفئة العلمانيّين. الأمر بيّنٌ في الم�شيحيّة، حيث رجال الدين 
هم اأ�شحاب ال�شلطات الثلاث، �شلطة التعليم و�شلطة التقدي�ص و�شلطة الحكم. لكنّ هاتين 
اأمّا  الإ�شلاميّ.  الدين  اأنّه مبدئيًّا ل كهنوت في  الإ�شلام. �شحيح  ا في  اأي�شً الفئتين نجدهما 
والق�شاء  الموؤمنين  جماعة  تعليم  وظيفتهم  النا�ص  من  طبقة  اأو  مجموعة  فهناك  الواقع  في 
الطبقة  تتنافى مع وجود هذه  ل  الإ�شلاميّة  الدينيّة  الديمقراطيّة  فيها.  اأمورها والحكم  في 
بنية هرميّة فر�شتها  اإذن هناك  العلماء.  ا�شم  اإجمالً  يُطلَق عليهم  الذين  الدين  من رجال 

ووطّدتها تدريجًا �شرورة التنظيم الدينيّ، فباتت ال�شكلَ المحتَّم للاأنظومة الدينيّة.
الخلا�شة اأنّ التراث يظهر كنظرة اإلى الكون، دينيّة في جوهرها. مفادها اأنّ الله 
هو الكائن المطلق وم�شدر كلّ كائن. واأنّ ما اأوحى الله به وبُلّغ اإلى النا�ص عن طريق الأنبياء 
والكتب المنزلة، يجب تقبّله باإيمان وباإخ�شاع العقل. واأنّ نعمته ورحمته وهدايته توؤتي الإن�شان 
وي�شتحقّ  بالخلا�ص  يحظى  بحيث  الإلهيّة،  ال�شريعة  فرائ�ص  ال�شلوك بمقت�شى  على  القدرة 
ن�شاطاتها  بمختلف  الإن�شانيّة  الحياة  واأنّ  الدين.  يوم  في  الجنّة  يدخل  اأو  ال�شماويّة  الحياة 

مختارات 



الآخر | �شتاء 2012

255

ت�شملها الأنظومة الدينيّة، بحيث تجد العبادات اأو الحياة الليتورجيّة امتدادًا لها في الحياة 
الجتماعيّة والحياة اليوميّة.

ج معالم الحداثة5
الكون  اإلى  للنظرة  الأخـــرويّ  والطابع  الحياة  تقدي�ص  نقي�ص  على  هي  الحداثة 
و�شموليّة الأنظومة الدينيّة. فعلى عك�ص ما يتّ�شف به التراث من قدا�شة و�شاميّة وو�شيطيّة، 
 ،hellénicité والهلّينيّة ،profanité يتّ�شف الطرف الثاني من عمليّة التحوّل الثقافّي بالدنيويّة

.modernité والحداثة
اإذا كانت القدا�شة مردّها اإلى ال�شلة بما هو اإلهيّ، اأمكن تحديد الدنيويّة بغياب 
العالم  اإلى  المقدّ�ص  اأو�شاف  ن�شبة  بال�شتقلاليّة. وهذا يعني، على نحوٍ ما،  اأي  ال�شلة،  هذه 
الطبيعيّ والعالم الإن�شانّي. فملء الكيان والحقيقة الأ�شيلة لي�شا في ما هو اأ�شليّ، بل في العالم 
فبات  وتاريخيّتة.  الح�شّيّة  بظواهره  الإن�شانّي  العالم  وفي  وتغيّر،  حيّزيّة  من  به  يتّ�شف  بما 
الأمر الجوهريّ، لي�ص في علاقة الإن�شان بالله، بل في علاقة الإن�شان بالعالم، والإن�شان جزء 
منه، ومنه ي�شتخرج ما ي�شدّ به حاجاته. فالدنيويّة لي�شت بالتالي عالم الأ�شطورة وال�شحر، بل 
عالم العقل والتقنية، اأي عالم المعرفة والعمل. وم�شادر القوّة لي�شت في العودة اإلى الأ�شول 
وا�شتخدام  الطبيعة  نوامي�ص  معرفة  على  الإن�شان  قدرة  في  بل  الأ�شليّ،  بطاقات  للم�شاركة 
والإن�شان، وتجنّب  للعالم  الدنيويّ  الطابع  تقبّل  الأ�شا�ص  اإذن في  الدنيويّة  فكانت  حتميّاتها. 
يكون  ل  بدونه  الذي  الوجود  �شرط  لي�ص  التقدي�ص  باأنّ  والقتناع  المقدّ�شة،  بالقوى  ربطهما 

للعالم والإن�شان حقيقة حقّة.
الهلّينيّة تفيد معنى المثوليّة immanence، والتعدّدية، بعك�ص ما تفيده ال�شاميّة من 
ا وجود اإله، واإن كان  معنى التعالي والتوحيد. الأ�شطورة توؤكّد وجود قوى مقدّ�شة، وتوؤكد اأي�شً
تقرّ الح�شارة  ولم  الآلهة،  كلّ  ال�شماء من  اإفراغ  اإلى  ينزع  الهلّينيّ  العقل  واحدًا.  الإله  هذا 
الرومانيّة مبداأ مجمّع الآلهة اإلّ لهتمامها بتنظيم مجتمع تعدّديّ، يتاألّف من عنا�شر متباينة، 
اإثنيّات وثقافات، تعذّر �شهرها اأو دمجها في الإمبراطوريّة اإلّ باعتبار اآلهتها من عداد الآلهة 
المعترف بها، وذلك على غرار الأفراد المعترف بهم مواطنين رومانيّين بحكم القانون. والنظرة 
اإلى الكون تحوّلت من اللاهوتانيّة لتجعل الكون اأو الإن�شان مركز الكلّ. فاأ�شا�شها بالتالي لي�ص 
الوحي الذي يجب تقبّله باإيمان، بل بالحريّ العقل الذي يعمل بملء ا�شتقلاليّته. من ناحية 
ثانية، ل يتحدّد العالم والإن�شان باأنّهما دلئل ت�شير اإلى الحقيقة الإلهيّة الواحدة، بل باأنّ لهما 
ة، وهي وحدها الحقيقة الحقّة، لأنّها لي�شت ثمرة تخيّل اأ�شطوريّ يميل اإلى  حقيقتهما الخا�شّ
التجميل اأو يعتريه الجزع، بل هي واقعٌ ل مجال لل�شكّ في حقيقته ويمكن التحقّق من وجوده. 
له  فالزمن الحا�شر  والتاريخ.  الوجود  نامو�ص  لي�شت  والأ�شليّ  الأ�شول  اإلى  العودة  واأخيًرا، 
تطلّعات  القيم  هذه  كانت  مثاليّة،  قيم  اإلى  رجوع  هناك  كان  واإذا  الحقّة.  الحقيقة  كثافة 
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بالعودة  اليه  اأن ي�شل  الإن�شان  واقعًا، على  اأمرًا  ولي�شت  للتنفيذ،  م�شتقبليّة، وم�شاريع معَدّة 
اإلى الما�شي. اأمّا التعدّدية فاإنّها تفيد غياب النموذج الواحد، واإن اتّ�شح بالجلالة الإلهيّة. فكلّ 
ة ليكون اإن�شانًا ويحقّق في  كائن ب�شريّ له نمطه الخا�صّ والفريد في الوجود، وطريقته الخا�شّ

ذاتيّته قيم الإن�شانيّة الم�شتركة.
الأنظومة  انبناء  زمن  الو�شيطيّة  العقل.  زمن  الحداثة  الإيمــان،  زمن  الو�شيطيّة 
الحديثة جرى  الأزمنة  اإلى  الو�شيط  الع�شر  من  النتقال  العَلمانيّة.  زمن  الحداثة  الدينيّة، 
اأوروبــا  في  الغرب،  في  العربيّ،  الثقافّي  التحوّل  بم�شكلة  يتعلّق  ما  في  ــلّ  الأق على  تاريخيًّا، 
النه�شة. كلّ �شيء حدث اآنذاك كاأنّ �شقوط الإمبراطوريّة البيزنطيّة، الإمبراطوريّة الرومانيّة 
ال�شرقيّة، طرد الكفاءات الإن�شانيّة نحو اإيطاليا و�شائر البلدان الأوروبيّة، فتحرّرت الطاقات 
الإبداعيّة التي منها ن�شاأ العالم الجديد، تاركًا الإمبراطوريّة العثمانيّة، بجماعاتها الإ�شلاميّة 
العالم الجديد،  الو�شيط. قيم هذا  الع�شر  زالت في  كاأنّها ما  العي�ص  ت�شتمرّ في  والم�شيحيّة، 
اأوّلً  الحديثة.  الأزمنة  في  اأوروبــا  تاريخ  لم�شيرة  تبعًا  بالت�شل�شل  تظهر  اأخذت  الحداثة،  عالم 
اعتُبر الإن�شان القيمة المطلقة، مناف�شًا بذلك اإله الأديان من جهة، والكون من جهة ثانية. ثمّ، 
في ع�شر الأنوار، تاأكّد العامل الفعّال الذي يمكّن الإن�شان من ال�شيطرة على العالم بالمعرفة 
والعمل. هذا العامل هو العقل، الموافق للطبيعة، و�شانع الح�شارات  في �شبيل ال�شعادة الدنيويّة. 
الجتماعيّة  الحياة  وعلى  والتقنيات،  التجربة  على  المنفتح  الم�شتنير،  الإن�شان  ميزة  والعقل 
وم�شكلات الإن�شانيّة. نتائج هاتين القيمتين، الإن�شانيّة والعقلانيّة، ظهرت في �شكل الثورات 
ال�شيا�شيّة التي اأقامت الديمقراطيّة البورجوازية ثمّ الديمقراطيّة ال�شتراكيّة، وت�شدّد الأولى 
على حرّية المواطن وتحديد حقوقه الطبيعيّة، وتك�شف الثانية عن كيان الإن�شان الجتماعيّ، 
ال�شيا�شيّة  التجلّيات  هذه  كلّيًّا.  اإن�شانًا  الإن�شان  ي�شير  به  الذي  الخــلّاق،  العمل  خلال  من 
ن�شاأ عنها المجتمع ال�شناعيّ بما اتّ�شف  التي  العلميّة والتقنيّة  الثورات  للعقلانيّة عا�شرتها 
به من تَمديُن، وانت�شار في جميع اأنحاء الأر�ص، وتو�شّعيّة اأو اإمبرياليّة اقت�شاديّة و�شيا�شيّة. 
واأحدث ظهور العقـلانيّة ثورة ثالثة هي الثورة الثقـافيّة،  وهي تتجلّى في �شـكل نقدٍ  اإرجاعيّ  
يُعتبر مطلقًا.  كان  ما  اأعمّ، جميع  وب�شورة  والدينيّة،  الأخلاقيّة  القيم  يزيل   réductionniste

نف�شه،  الإن�شان  يزيل  اإرجاعيّ   نقدٍ  �شكل  في  الخا�صّ،  منطقها  بح�شب  ا،  اأي�شً تتجلّى  وهي 
فيعيده اإلى حالة المو�شوع بعد اأن كان يتحدّد ذاتًا ووجدانًا. فعقل الإن�شان النقديّ ي�شت�شيغ 
اأن يكت�شف اأ�شله الخا�صّ، انطلاقًا من قاعدة هي الرغبة، واأن يحدّد الكيان الإن�شانّي باأنّه 
�شبكة من البُنى النف�شيّة والجتماعيّة والبيولوجيّة. عند هذا الحدّ، يبدو اأنّ الإن�شانيّة التي 
اأو نحو  الكونيّة  يتوجّه نحو  اإلى نق�ص للاإن�شانيّة  اأوّل عهدها تحوّلت  اإليها الحداثة في  دعت 

الأنطولوجيّة اأو نحو العودة اإلى اإغراءات المقدّ�ص اللاعقلانيّة.
الدينيّة  الأنظومة  وتكوين  اللاهوتانيّة  مع  مبا�شرةً  يتعار�ص  الذي  الحداثة  وجه 
هو العلمنة بو�شفها ممار�شة لنقد الدين. وبهذا الو�شف، تقوم العلمنة على ك�شف الطبيعة 
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وفي  العالم،  اإلى  اأ�شطوريّة  نظرة  العقائد  ترى في  فهي  الدينيّة.  الأنظومة  لأجزاء  الحقيقيّة 
محاولة  الجماعيّة  البنية  وفي  وتزييف،  خــداع  عمليّة  الأخلاقيّة  والمعايير  العبادة  �شعائر 
لتقدي�ص المجتمع ول�شيطرة رجال الدين. من هذا المنطلق، يحاول النقد العَلمانّي للدين اأن 
يُحلّ �شيطرة العقل محلّ عالم الأ�شطورة، وفعّاليّة التقنية ومُلزِمات الواقع الو�شعيّ محلّ �شحر 
�شعائر العبادة والهروب في المثال المعياريّ، واأن يعيد للمجتمع الإن�شانّي دنيويّته وا�شتقلاليّته 

بخلع القدا�شة عنه وبعلمنته.
بالخت�شار، حداثة الح�شارة الغربيّة، ذات النمط العلميّ والتقنيّ، قوامها معرفة 
وال�شيا�شيّ،  القت�شاديّ  للمجتمع  العقلانّي  والتنظيم  عليهما،  وال�شيطرة  والإن�شان  العالم 
تظهر  الأ�شا�ص  هذا  على  والإن�شان.  والمجتمع  العالم  عاتقه  على  النقديّ  العقل  ياأخذ  بحيث 
الفروق العتيقة التي تتعار�ص ب�شببها الذهنيّة التقليديّة والذهنيّة الحديثة. الأولى اأ�شطوريّة 
اأو ماورائيّة، والثانية و�شعيّة وتجريبيّة. الأولى تقيم وزنًا للكلمة التي بها يغيب الإن�شان عن 
العالم، لحاجةٍ به اإلى الهروب والنخداع، والثانية تقيم وزنًا للعمل وتعيد الإن�شان اإلى قلب 
حقائق العالم واأمام م�شوؤوليّاته. الأولى قوامها الموقف العَقَديّ اأو الدُغماتيّ المرتبط بممار�شة 
ال�شلطة وبالقبول بالنظام القائم على اأ�شا�ص العتقاد بالمطلق، والثانية موقف نقديّ مرتبط 
بالت�شكيك بكلّ نظام قائم، واأ�شا�شه اإدراك الطابع ال�شلبيّ للاأ�شياء جميعًا واقت�شاء الحرّية. 
الأولى تبدو كاأنّ طلب الأمان الطفولّي ي�شيطر عليها، والثانية تبدو كاأنّها قبول الإن�شان البالغ 
بالمجازفة  وفقدان الأمان. الأولى ا�شت�شلام، والثانية اإيمان بالعمل وبقدرة الإن�شان على الإبداع.

ل  الثانية  اإلى  الأوّل  من  النتقال  باأنّ  يوحي  والحداثة  التراث  بين  التعار�ص  هذا 
يحدث اإلّ في �شكل ثورة ثقافيّة، اإذ اإنّه انتقال من ذهنيّة اإلى نقي�شها. لكنّ تحليلًا اأدقّ يظهر 
اأن  واأنّ التراث العربيّ يت�شمّن بع�ص بذور الحداثة. لذا ل يقت�شي  التعار�ص لي�ص كلّيًّا،  اأنّ 
تكون عمليّة التحوّل الثقافّي للعالم العربيّ بال�شرورة عمليّة ثوريّة، بل يمكن اأن تكون عمليّة 
باتّجاه  العربيّة  الثقافة  رات  لإنماء مقدَّ موؤاتية  التاريخيّة  الظروف  تكون  ما  تطوّريّة بمقدار 
مًا اأن  الحداثة العلميّة والتقنيّة، وعلى نحوٍ اأعمّ، باتّجاه العقلانيّة النقديّة. هذا، ويبدو محتَّ
يكون التطوّر التاريخيّ للثقافة الغربيّة الأوروبيّة، على نحوٍ ما، مثالً لتطوّر الثقافة العربيّة. 
ذلك اأنّ العَلمانيّة نجحت تاريخيًّا عندما طُبّقت على الأنظومة الدينيّة الم�شيحيّة ذات الطابع 
هو هو طابع  والو�شيطيّ  ال�شاميّ  الكتابيّ  الطابع  كان هذا  ولماّ  والو�شيطيّ.  ال�شاميّ  الكتابيّ 
�شيتبع  العربيّ  للعالم  الثقافّي  التحوّل  اأنّ  الذهن  اإلى  تبادر  الإ�شلاميّة،  الدينيّة  الأنظومة 
الطريق نف�شه ويوؤدّي اإلى النتائج نف�شها التي ن�شاهدها في المجتمع الغربيّ الحديث. وهذا ما 
ين المتناق�شين، التخوّف والتوقّع، وفقًا للحكم الإيجابيّ اأو ال�شلبيّ على هذا المجتمع  يثير الردَّ

الغربيّ في تاريخه وفي و�شعه الراهن.
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IV النظرة الاأنتروبولوجيّة6

اأ الله 
اأن نقرّ بوجود الله كحقيقة وتعالٍ، من  بناءً على النظرة الأنثروبولوجيّة، يمكننا 
دون اأن ننجرّ حتمًا اإلى الإقرار بوجوده ككائنٍ اأو ك�شيءٍ متميّز بالمطلق عن الكائنات والأ�شياء. 
الإن�شان  الإن�شان، حقيقة  داخل  اإنّه، في  فيه  القول  من  ل يمنعان  وتعاليه  الحقيقيّ  فوجوده 
ا  ومعناه، اأي اإنّه اقت�شاء مطلق، وطاقة تتخطّى الحدود وتنزع نحو المطلق. ويمكن القول اأي�شً
على  القدرة  اأو  الأ�شا�ص،  هو  لكونه  النهاية،  الإن�شان في  يعني  ما  هو  الداخليّ  الإله  هذا  اإنّ 
الوجود pouvoir-être، اأو مِلء الوجود وفي�شه. طبعًا ينظر التقليد الدينيّ اإليه نظرته اإلى كائن 
اأ�شواتًا  لكنّ  والختلافيّة.  والغيريّة  الخارجانيّة  معنى  التعالي  يحمّل  كاأنّه  ويبدو  �شخ�شيّ، 
اأخرى، في التقليد نف�شه، تدعوه الإله الذي فيه نحيا ونتحرّك )راجع خطاب بول�ص الر�شول 
اإلينا من ذواتنا  اإنّه اأقرب  اأو تقول  اإلى الأريوباغي باأثينا، في اأعمال الر�شل 17 : 31-22(، 
)اأَوغ�شطينو�ص(. ويمكن اأن نذكّر بالتيّار ال�شوفّي الهادف اإلى التّحاد بالله، ونذكّر بتعاليم 
بول�ص الر�شول ويوحنّا الر�شول، التي تحثّ الم�شيحيّ على اأن يعي�ص في الم�شيح، واأن يعي�ص في 
زة للم�شيحيّة، عقيدة التج�شّد، اأي اتّحاد  اتّحاد مع الله. وفي نف�ص المنحى، نذكّر بالعقيدة المميِّ
الله والإن�شان في ي�شوع الإن�شان، ف�شار من جرّاء هذا التّحاد م�شيحًا، ابن الله وابن الإن�شان. 
ا اأنّ مفهوم التعالي في التقليد ل يتنافى مع مفهوم التّحاد اأو الح�شور في  من هنا يظهر جليًّ

داخل الإن�شان.
لت�شوّر  ال�شعي  اإلى  يدعو  اإنّمــا  الن�شان،  داخل  في  وهو  متعالٍ  هو  الله  اإنّ  والقول 
مثل هذا التوتّر، اإذا �شحّ التعبير. ول �شيء يمنع من اأن نعبّر عن هذا التوتّر بكلمة طاقة اأو 

اقت�شاء، اأي، بتعبير اآخر، بكلمة روح.
وتعقيدًا.  التبا�شًا  اأقــلّ  لي�ص  �شخ�شيّ،  كائنٍ  اأو  �شخ�ص،  كلمة  مفهوم  واإنّ  هذا، 
فهذه الكلمة ت�شير اإلى الكائن الذاتيّ، ذي الوعي والحرّيّة. يمكن ا�شتعمال هاتين الكلمتين 
 ، د ومعينَّ بفكرة �شيءٍ محدَّ ا  اأي�شً اأنّ كلمة �شخ�ص توحي  لت�شوّر كيان الله. غير  الأخيرتين 
هنا  اأتعرّ�ص  لن  الوجود.  وينبوع  اللامحدود  الكائن  الله،  فكرة  مع  ا  متناق�شً يبدو  ما  وهذا 
بالتف�شيل لما قد يوؤدّي اإليه هذا التعبير اأو الت�شوّر من خطر الت�شبيه والتج�شيم، على الرغم 

من اإمكان تحا�شي هذا الخطر.
التقليديّ.  المعنى  حمّلناه  ما  اإذا  اأكيد،  التبا�ص  فيه  ا،  اأي�شً هو  التعالي،  ومفهوم 
ذاته  يعطي  تعاليه،  من  بالرغم  الذي،  المتعالي،  الكائن  هذا  يكون  اأن  ماذا يمكن  وبالفعل، 
وفيه  لأجله  وكمَن  لخبرتنا،  كمو�شوع  تحديده  عن  نحجم  ل  والــذي  والمعرفة،  للاكت�شاف 
التعالي  نفهم  اأن  ال�شروريّ  يبدو من  لذا ل  ؟  لكي نجد حقيقتنا وخلا�شنا  نعي�ص  اأن  علينا 
بمعنى المو�شوعيّة الزمنيّة والمكانيّة. بل يمكن اعتبار التعالي وظيفة، ويمكن اأن يعني اآنذاك 
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النطلاقة الديناميّة الهادفة اإلى تحقيق اأ�شالة الكيان، الكيان الب�شريّ. في�شبح مرادفًا لما 
�شمّيته اقت�شاء الوجود، اأو طاقة الوجود العاملة اأبدًا في اأعمق اأعماق الوجود الإن�شانّي لأجل 

تاأ�شيله.
في هذه الحال، ل يمكن البتّة اأن يرميني اأحد بالحلوليّة. ثمّة اإمكان اإل�شاق تهمة 
الحلوليّة بَمن يقول مثلًا اإنّ الله هو هذا اأو ذاك الكائن المادّيّ، اأو اإنّ الله هو هذا الإن�شان، 
اأو هو الإن�شان، اأو اإنّ هذا الإن�شان اأو هذا ال�شيء هو الله. لكن هذا ما ل يقوله اأحد، وربّما 
ما لم يقُله اأحد على الإطلاق. ومن ثمّ لي�شت هناك اأيّ دللة ت�شير اإلى الحلوليّة في قولي اإنّ 
الله موجود في كل مكان واإنّه كينونة الكائنات، واإنّه معنى الوجود ومعنى التاريخ، واإنّه في قلب 

الوجود وفي قلب التاريخ.
والم�شيّ في التفتي�ص عن حلوليّةٍ ما في مثل هذا الت�شوّر العقليّ يدلّ بو�شوح على 
اأنّ مثل هوؤلء المفتّ�شين يحكمون على الت�شوّر هذا بموجب مقولت وت�شوّرات عقليّة وُ�شعت 
اأحدنا عن الوجود الحقيقيّ بالمو�شوعيّة، وعن  اأن يعبّر  اإن لم نقل مطلقة.  بمنزلة متميّزة، 
التعالي بالخارجانيّة، وعن الله ك�شخ�صٍ ذاتيّ متميّز، ذلك افترا�ص مفاده اأنّ طريقة التعبير 
عن الله هذه هي اأف�شل واأكثر ملاءمة من �شواها، في حين اأنّ هذا المعبرِّ نف�شه يوؤكّد اأنّ الله 

ل يُدرَك ول يُعبرَّ عنه.
اأمّا اإذا كان الله هو ذلك المطلق الذي ل ي�شتطيع الفكر الب�شريّ اأن يكفّ عن محاولة 
اأو  اإيديولوجيا  اأو  لثقافةٍ  امتياز  لي�ص هناك من  اأخرى،  كان، من جهة  واإذا  وت�شوّره،  فهمه 
فل�شفةٍ ما، فلَنا اأن ن�شتنتج اأنّ للاإن�شان، اأيّ اإن�شان، اأن يكوّن فكرة عن الله واأن يعبّر عنه بلغات 
ومفاهيم تتّجه جميعها، على اختلافها، نحو المعنى نف�شه. هذا اإذا �شحّ اأنّ الله هو في �شميم 
اآنذاك ي�شبح المعنى  بالتالي نحو اكتمال الوعي والحرّيّة.  كلّ عقل ب�شريّ وهو الذي يدعوه 
ا  ذاته المقيا�ص الوحيد للحُكم. ل اأحد ي�شتطيع اأن يعتدّ بامتلاك هذا المعنى امتلاكًا ح�شريًّ
والجتماعيّ  الحياتيّ  تجذّره  من  وانطلاقًا  طاقاته  بكلّ  اإن�شان  كلّ  يطلبه  فالمعنى  و�شاملًا. 
التعبير  اإدراكــه وفي  اأن تخدم في  ت�شتطيع  اللغات  وكلّ  الم�شترك،  الهدف  المعنى هو  الثقافّي. 
اأنّ النا�ص مختلفون. العقل واحد،  اأن ت�شتنفده. الإن�شانيّة واحدة، على  عنه، ولكن من دون 

على اأنّ الثقافات متباينة. الحقيقة واحدة، على اأنّ وجهات النظر عديدة.
ب الاإيمان 

مفهوم الإيمان مرتبط بمفهوم الله. اإذا كانت نظرتنا اإلى الله نظرة اإلى �شخ�صٍ اأو 
د، فالإيمان اآنذاك يكون العتقاد بمجمل الحقائق، اأي بمجمل التاأكيدات المتعلّقة  �شيءٍ محدَّ
به والتي تهدف اإلى اإعطائنا اأن نعرفه معرفة �شحيحة. ا�شتنادًا اإلى هذا المفهوم، نجد اأنّ 
العتقاد الإيمانّي يتميّز عن العتقاد العقلانّي بكون مو�شوعه الإلهيّ يفوق القدرة الطبيعيّة 
ل اإلى معرفته. غير  التي للعقل الب�شريّ، ويتطلّب، بالتالي، نور الوحي الفائق الطبيعة، للتو�شّ
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اأنّ الإيمان، في هذا الحال، ينح�شر في بُعد واحد من اأبعاد طبيعته ودوره، وهو بُعد المعرفة، 
في حين اأنّ ما هو اأ�شا�شيّ في الموقف الإيمانّي هو التزام الإن�شان كلّيًّا بالتوجّه نحو الله. واإذا 
كانت العلاقة بين الله والإن�شان علاقة حوار، فالنداء الإلهيّ يجب اأن يقابله الجواب الب�شريّ. 
يجب  اأنّه  ذلك  يعني  ل  العقليّة.  المعرفة  م�شتوى  في  والجــواب  النداء  ح�شر  البتّة  يمكن  ول 
اإزالة المعرفة، بل يعني اأنّ دور المعرفة العقليّة هو دور ثانويّ في الإيمان : قبل المعرفة هناك 
الحياة، وقبل علم اللاهوت هناك الخبرة. لذلك فالإيمان لي�ص، قبل اأيّ �شيء، قبول المعتقد، 
الدينيّة ل تكون  الإن�شانِ حدودَه في انطلاقته نحو الله. كذلك الحقيقة  بل هو خبرةُ تجاوزِ 
بمطابقة المعطيات اللاهوتيّة مع المو�شوع الإلهيّ لهذه المعطيات، بل تكون، اأ�شا�شًا، باأن نكون 
في الأ�شالة، اأي في اأن نعي�ص في �شبيل المعنى ال�شاكن فينا، وبالتالي اأن نُظهر ذلك المعنى، ل 
بل اأن ن�شعه في حيّز الوجود. اأن نعي�ص المعنى واأن ن�شعه في حيّز الوجود، ذلك يعني اأن ندرك 
الأ�شالة، واأن نحقّق حقيقتنا الأكثر عمقًا. في هذا ال�شياق يتمّ البحث عن التّحاد بين الله 
والإن�شان، ويتمّ ما يدعوه التقليد الم�شيحيّ ال�شرقيّ بعمليّة »ثيوفانيا« théophaneia و»تيو�شي�ص« 
الإن�شان  ولتاأليه  لظهور الله  الكامل  التحقيق  اأنّ  على  الإن�شان.  وتاأليه  théôsis،اأي تجلّي الله 

يقت�شي تطابق هاتين العمليّتين على النحو الذي يلتقي فيه، في اآن، مِلء الإن�شان ومِلء الله.
ح�شور الله الكامل في الإن�شان يتعرّف اإليه التقليد الم�شيحيّ في �شخ�ص الم�شيح. لذا 
بالكلّيّة من جرّاء اتّحاده بالإله  الإن�شان الذي تحوّل  universel دينيّة، ونموذج  كلّيّةٌ  فالم�شيح 
الداخليّ. بحيث اإنّ معنى الم�شيح يجب اأن يكون موجودًا، ولو ب�شيغ وبتعابير مختلفة، في كلّ 
ا اأو  اختبار دينيّ اأ�شيل، �شواء دُعيَ هذا الختبار، من الناحية الجتماعيّة الثقافيّة، م�شيحيًّ
اأننا نعطي المتياز  الكلّيّة الدينيّة ل يعني قطّ  باأنّ الم�شيح هو  غير م�شيحيّ. لذلك، فالقول 
للطريقة المدعوّة م�شيحيّة في قول هذا ال�شيء، بل يحدّد فقط الأُطُر الجتماعيّة الثقافيّة التي 
يعي�ص فيها قائل هذا القول. فغيُر الم�شيحيّ قد يقول نف�ص ال�شيء بكلمات مختلفة ومقولت 
اأخرى، دون اأن يلفظ حتى ا�شم الم�شيح. فلكلّ اإن�شان، م�شيحيًّا كان اأو غير م�شيحيّ، طريقته 
دقّة  والأكــثر  و�شوحًا،  الأكثر  الطريقة  طريقته  له  تبدو  قد  بالطبع،  ذلك.  قول  في  ة  الخا�شّ
التزمّت  موقف  اإلى  يوؤول  اأن  يمكن  الذي  الموقف  يبداأ  هنا  من  التبا�شًا.  والأقــلّ  التعبير،  في 
التفكير  في  طريقته  الآخرين  على  يفر�ص  اأن  اإن�شان  كلّ  يحاول  ما  بقدر  وذلك  ب.  والتع�شّ

والتعبير، باعتبار اأنّها الطريقة الوحيدة التي تعبّر اأح�شن تعبير عن هذا المعنى.
والحال اأنّ الإيمان هو بالذات اختبار الحرّيّة اأو التحرّر من كلّ ما يعيق ال�شعي اإلى 
الله اأو التوجّه نحو المطلق. فالعقيدة، اإذا لم تكن اأداة في خدمة اختبار الحقيقة، �شارت �شيئًا 
الأنظومة  ت�شكّل  التي  والجتماع،  والأخلاق  العبادات  نُظم  النُظم،  �شائر  مثال  على  خطرًا، 
الدينيّة اأو الدين الأنظومة. �شحيح اأنّ الموؤ�شّ�شة اأداة ل بدّ منها لجعل الإيمان حقيقةً واقعيّة. 
اأداة  ثمّة من  اأن لي�ص  ا  اأي�شً الثابت  اأنّه من  اإن لم يتج�شّد، بات حلمًا وهباءً. غير  فالإيمان، 
اإلّ و�شيلة في خدمة  اأن تدّعي م�شاركتها الإيمانَ ميزةَ المطلق، وهي لي�شت  موؤ�شّ�شيّة يمكنها 
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الإيمان. اإنّ ما ي�شبّب موت الديانات هو اأن ت�شاء خلودها عبر دوام اأحد اأ�شكالها التاريخيّة، 
ولو كان هذا ال�شكل هو الأوّل في تاريخها وقد ر�شمه ا�شتب�شار الأوائل العفويّ والن�شر في فجر 

خبرتهم الإيمانيّة. )...(
ج الكتب المقدّ�سة والتقليد اأو التراث

هنا ل بدّ من التاأكيد اأنّ الكتاب المقدّ�ص ل يمكن ف�شله عن التقليد. فالكتب هي 
الجتماعيّة  الثوابت  من  هي  والإي�شال  هذه  النقل  وعمليّة  الر�شالة.  لنقل  وو�شيلة  مرحلة 
والتاريخيّة. فتاريخ كلّ جماعة مبنيّ على هذا النقل. فالجماعة الب�شريّة، عندما تختبر حالةً 
ا اإلى اأن  ما، وتعي موقعها �شمن الكون والتاريخ، وتعي�ص بمقت�شى هذا الوعي، ت�شعى تلقائيًّ

ت�شتمرّ في البقاء. وهذا ما تفعله بوا�شطة ما ي�شمّى التربية والتثقيف.
الم�شاكل الناجمة عن هذا النوع من التّ�شال معروفة. في هذا ال�شاأن، اأكتفي هنا 
بذكر م�شكلة نزوع الجماعة نحو و�شع ذاتها مو�شع المطلق، ونحو قهر الفرد وح�شر حرّيّته، 
خ�شو�شيّتهم  على  الحري�شين  الأفــراد  عند  نجده  معاك�ص،  ردّ  من  النزعة  هذه  يقابل  وما 
الفرد  بين  النزاع  هذا  من  الجماعة.  لنزعة  والمعار�ص  الفو�شويّ  بالت�شدّي  ال�شخ�شيّة، 
بُعد ثالث للنزاع نف�شه، هو مواجهة  والجماعة يتفرّع النزاع بين الما�شي والحا�شر. وهناك 

الجماعة جماعات اأخرى.
كما ي�شعى الأهل طبيعيًّا، من اأجل البقاء، اإلى قَولبة اأبنائهم على �شورتهم، هكذا 
المجتمع ي�شعر باأنّه على ا�شمحلال اإذا لم يكن �شكله النموذجيّ مطبوعًا في كلّ فرد من اأفراده. 
كذلك الما�شي يكون على زوال اإذا لم ي�شتمرّ في قلب الحا�شر. وكذلك الجماعة، اأيّ جماعة، 
هذه  دمج  اإلى  الجماعة  هذه  ت�شعَ  لم  ما  اأخرى  اجتماعيّة  نماذج  بوجود  مهدّدة  ذاتها  ترى 
النماذج في �شكلها الخا�صّ. والواقع اأنّ الأولد، والأفراد، والحا�شر، والآخرون، ل يخ�شعون 
ب�شهولة لعمليّة المت�شا�ص، كما اأنّهم ل ي�شتطيعون اإزالة الأهل، والجماعة، والما�شي، وتباين 
الجماعات. هذا ما يوؤكّد اأنّ الواقع الب�شريّ ال�شحيح ل يتحقّق في اأبعاده وحيويّته اأو ديناميّته 

اإلّ بالتوتّرات التي يتحدّد ويتوازن بها الأ�شخا�ص والمجتمعات والتاريخ.
من هذه الزاوية، تظهر الأهمّيّة الكبرى التي يجب اأن تُعطى للكتاب المقدّ�ص وللتقليد 
الكن�شيّ، من حيث اإنّهما يعبّران عن خبرة الإيمان كما فهمَتها وعا�شتها جماعةٌ ب�شريّةٌ ما في 
اأ�شواء على  يُلقيان  اإحدى مراحلها التاريخيّة. ومردّ هذه الأهمّيّة اإلى كون الكتاب والتقليد 
الو�شع الإن�شانّي في علاقته الديناميّة مع المطلق اأو الله. غير اأنّه ل يمكن اعتبارهما التعبير 
المطلق والنهائيّ لهذا الو�شع الإن�شانّي في اختباره المطلق. فالتاريخ لي�ص مجرّد اإعادةٍ لمرحلة 
ا اإلّ في نهاية التاريخ. كذلك ل  زمنيّة. المعنى، اأو المطلق، واختبار هذا المعنى لن يظهرا مليًّ
ي�شتطيع الأفراد ا�شتحداث ال�شكل الجماعيّ لختبارٍ ما بطريقة اآليّة. كما اأنّ حا�شر جماعةٍ 
لي�ص ا�شتحداثًا اآليًّا لما�شي تلك الجماعة. بل يقت�شي القول اإنّ الفروقات الفرديّة والتطوّرات 
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تظهر على اأر�شيّة م�شتركة ت�شكّل العامل الأ�شا�شيّ لوحدة جماعةٍ ما ولهويّتها. وباتت ال�شعوبة 
هنا في المحافظة على التوازن بين التباين والهويّة. كما باتت ال�شعوبة الكبرى في قبول الموت 

ا معيّنًا ويتّخذ �شورة معيّنة. اأو ما يبدو تلا�شيًا للهويّة، عندما يبلغ التغيير اأو التطوّر حدًّ
من جهة اأخرى، اإذا كان اختبار الإيمان، ولو عا�شه النا�ص في اإطار اأنظومة دينيّة، 
دينيّ  كتاب  اأيّ  اأنّ  هي  ا�شتنتاجها  يجب  التي  فالنتيجة  الأنظومة،  هذه  عن  ذلك  مع  يتميّز 
واأيّ تقليد دينيّ يجب احترامهما واعتبارهما ينبئان عن المطلق وعن علاقة الواقع الب�شريّ 
اأيّ امتياز خا�صّ لأيّ  اإعطاء  اأن نتمكّن، مو�شوعيًّا، من  الديناميّة بالمطلق. وذلك، من دون 
ا ما اأو مجموعةً ما تفهم  اأنظومة دينيّة. هناك �شيء واحد يمكن ا�شتخلا�شه، وهو اأنّ �شخ�شً

ة اأكثر مّما تفهم �شائر اللغات الغربية. لغتها الخا�شّ
اأبعد، والنظر في كون الأنظومة الدينيّة بوجهٍ عامّ  اإلى ما هو  وربّما وجب الم�شيّ 
تدّعي لنف�شها امتياز التعبير عن خبرة الإيمان الأ�شا�شيّة. اإذ اإنّه غير ثابت اأنّ الأفعال الم�شمّاة 
دينيّة تعبّر دائمًا عن ال�شعي اإلى الله تعبيًرا اأكثر �شدقًا مّما يمكن اأن تعبّر عن هذا ال�شعي 
�شائرُ الأفعال الإن�شانيّة التي تو�شع في مرتبة الأفعال الدنيويّة. وعليه يمكن القول باأنّ ما ينبئ 
ا  اأي�شً المقدّ�شة كما هو  الكتب  المعنى، هو  اإلى  �شعيًا  المعُا�ص  الب�شريّ  الو�شع  المعنى وعن  عن 

ا ال�شلوك الب�شريّ والأحداث والكائنات. الكتب الدنيويّة، هو الكتب كما هو اأي�شً
اأنّه في الكتب، وفي ال�شلوك الن�شانّي،  كلّ ذلك يمكن اأن ي�شمّى كتابة، بمقدار ما 
اإنّ  القول  النا�ص. عندئذ وجب  الذي يعي�شه  اأو المطلق  المعنى  والكائنات، يتجلّى  والأحــداث، 
كل ذلك يحتاج اإلى تف�شير، اأي اإلى اعتباره اإ�شارات تدلّ على المعنى الم�شتهدف، وتدعو اإلى 

ة بكلّ اإن�شان. اختبار هذا المعنى وعي�شه في الظروف المكانيّة والزمانيّة الخا�شّ

V الدين والعلمنة7

الزمن للاأبديّة، والدنيويّ  بالتالي،  ع،  مُنزَل، ويُخ�شِ اأنّه  راأينا، يدّعي  الدين، كما 
اإلى  الدينيّ  المجتمع  من  النا�ص  تنقل  تاريخيّة  حركة  لكونها  العلمنة،  اأنّ  والحال  للمقدّ�ص. 
المدينة الأر�شيّة، تقوم بنق�ص هذه العلاقة وهذه التبعيّة. وذلك لأنّ العلمنة هي اأ�شا�شًا نق�صٌ 
للوحي ولكلّ اأنواع العوالم الماورائيّة. وعليه، يفقد الدين ميزته المعياريّة ال�شاملة. فالإن�شان 
لم يعد مجبًرا على تنظيم اأفكاره واأعماله وفق معايير فُر�شت عليه على اأنّها اإرادات اإلهيّة، 
بل يجد مبادئ وجوده ومعاييَره في ذاته، وفي قلب و�شعه الب�شريّ. وال�شلطة الدينيّة لم تعد 
تمثّل ال�شلطة الإلهيّة، بل �شارت تمثّل ح�شرًا الرغبات الإن�شانيّة، على مثال اأيّ �شلطة ب�شريّة 
اأخرى. فاإذا كان الدين لي�ص من الله، بل من النا�ص، وجب اأن يُفهَم ويُعلَّل في اإطار الثقافة، 
اأو في علاقته بالثقافة، اأي بنظام الن�شاطات والإنجازات العلميّة والتقنيّة والفنّيّة والأخلاقيّة 

وال�شيا�شيّة والقت�شاديّة، حيث يعبرِّ الوجود الب�شريّ ال�شامل عن ذاته في حركته التاريخيّة.
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اأ التاريخ النظريّ لعلاقات الدين والثقافة
من الممكن اأن نت�شوّر، في بادىء الأمر، حركة العلمنة في اإطار تاريخٍ مثالّي لعلاقة 

الدين بالثقافة.
بمثابة  هو  المرحلة،  هذه  في  الدين،  الن�شجام.  مرحلة  هي  اأولى،  مرحلة  هناك 

م�شتودع ومجموع القيم المثُلى التي ت�شكّل روح الثقافة اأو خلا�شتها.
الثقافة  قيَم  يختزن  لكونه  الدين،  اأنّ  ذلك  ثانية.  مرحلة  في  التفاوت  يظهر  ثمّ 
ترى  الثقافة، في مجملها،  اأنّ  يتغيّر. في حين  اأن  له  يجوز  ول  ي�شتطيع  ل  كاأنّه  يبدو  الثابتة، 

نف�شها يحملها تيّار التطوّر التاريخيّ.
هنا تبداأ المرحلة الثالثة، مرحلة ال�شراع. فالتفاوت ل يوؤدّي اإلّ اإلى تعار�ص نظامين 
وتناف�شهما، اإذ يعتبر كلٌّ منهما اأنّه هو الإطار الوحيد للحياة الفرديّة والجماعيّة. غير اأنّه، في 
بدء مرحلة النزاع، يكون الدين على قدر من القوّة يخوّله متابعة العزم على ممار�شة الو�شاية 
وقد  والقت�شاديّ.  وال�شيا�شيّ  الجتماعيّ  وجهها  ة، في  وبخا�شّ حتّى،  الثقافيّة،  الحياة  على 
يعتبر  يزال  لأنّه ل  ة، وذلك  الثقافة في ميادينها الخا�شّ �شائر حقول  الدين مناف�شة  يحاول 

نف�شه اأهلًا لأن يكون المثال الأعلى والمعيار ال�شحيح للحكم.
في المرحلة الرابعة يظهر الرف�ص نتيجةً لحركة العلمنة التاريخيّة. عندها تزداد 
الثقافة قوّة اأكثر فاأكثر. فالتقنية ال�شيا�شيّة والقت�شاديّة، والتقدّم العلميّ والتقنيّ، كلّ ذلك 
ا اأنّه بالإمكان التخلّي عن العقائد، وعن الطقو�ص، وعن المعايير، وعن الموؤ�شّ�شات  يُظهر عمليًّ
التي يتاألّف منها الدين. اآنذاك يبداأ رف�ص الدين جذريًّا، واعتباره �شيئًا ن�شبيًّا ومرحلةً من 
تاريخ الثقافة، المرحلة البدائيّة التي حان وقت تخطّيها، اإذ دخلت الب�شريّة عهد البلوغ. )...(

ب نقد الاأنظومة الدينيّة
النظر  اإعادة  نت�شوّر خطّة  اأن  النقديّة،  النظرة  �شياق هذه  الآن، في  با�شتطاعتنا 
الجذريّ في الأنظومة الدينيّة. واإعادة النظر هذه تكون ببحث كلّ جزء من الأنظومة ودر�شها، 
م البديل عنه  ق في هويّته، وتك�شف عن وظيفته، وذلك بتو�شّل الطريقة التحويليّة، وتُقدِّ فتُحقِّ
للاأ�شطوريّة  اإزالةٍ  العلمنة عمليّة  تبدو  المنحى،  الدين. في هذا  ادّعــاءات  رف�صَ  مع ق�شدها 

وللخداع وللقدا�شة وللاإكليرو�شيّة.
اأ�شطوريّة  اأنّها  الت�شوّرات الدينيّة على  اأوّلً بتحديد  فعمليّة نزع الأ�شطوريّة تكون 
الطابع، اأي اأنّها نتاج المخيّلة اللاواقعيّة، حيث اإنّها تدّعي اأنّ م�شمونها هو واقع يفوق الطبيعة، 
موجود في العالم الماورائيّ، ل تدركه الخبرة الإن�شانيّة. من هنا كان التناق�ص بين اللوغو�ص 
على  اللوغو�ص  تغليب  وجاء  والأ�شطورة،  المنطق  اأو  العقل  بين  اأي   ،mythos والميثو�ص   logos

واإنّ ما ي�شبح، بهذه الطريقة،  اأي تغليب العقل الختباريّ على الت�شوّر الخيالّي.  الميثو�ص، 
مو�شع �شكّ ورف�ص، هو حقيقة اإله الديانات، والتف�شير الدراميّ للتاريخ بمقولت كالخطيئة 
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والنعمة والخلا�ص والموت والقيامة. و�شبب هذا الرف�ص هو اأنّ هذه الت�شوّرات مرتبطة بنظرة 
اأ�شطوريّة، غير علميّة، اإلى العالم.

اأنّها ممار�شات  على  العبادة  �شعائر  د  تُحدَّ عندما  الخداع  باإزالة  المطالبة  ويمكن 
د معايير ال�شلوك الأخلاقيّة على اأنّها  �شحريّة، اأو عوار�ص عُ�شاب ا�شتحواذيّ، وعندما تحدَّ
ع  ع التقنية الفاعلة مقابل ال�شعائر العاجزة، ويو�شَ خداع وهروب تعوي�شيّ. ونتيجةً لذلك تو�شَ
والأ�شرار،  فالليتورجيا،  وبالتالي  الزهديّ.  المثال  عالم  في  الهروب  مقابل  الو�شعيّ  الواقع 
والحياة  وال�شر،  الخير  ولوائح  العالم،  احتقار  ثانية،  جهة  ومن  والحتفالت،  وال�شلاة، 
الداخليّة والروحيّة، وابتغاء العالم الآخر، كلّ ذلك يبدو اآنذاك مجرّدًا من اأيّ معنى، في نظر 

عقليّة و�شعيّة، علميّة وتقنيّة.
هذه  د  تحــدَّ عندما  وذلــك  القدا�شة.  عنها  تُنتَزع  ا  اأي�شً هي  الكن�شيّة  الموؤ�شّ�شات 
الموؤ�شّ�شات على اأنّها ميزة المجتمع المقدّ�ص، اأي المجتمع القائم على اأ�ش�ص ماورائيّة واأ�شطوريّة، 
ل  القائم  النظام  الإلهيّة، وحيث  ال�شلطة  م�شتمَدّة من  اأنّها  يُفتَر�ص  المنظورة  ال�شلطة  حيث 
الأ�شل  بك�شف  اآنذاك  تكون  القدا�شة  انتزاع  فعمليّة  المزعوم.  الإلهيّ  اأ�شله  جرّاء  من  �صّ  يُمَ
�شيّ المدعوّ كني�شة. المجتمع  الإن�شانّي للموؤ�شّ�شات الدينيّة، وبالتالي بتاأكيد ن�شبيّة النظام الموؤ�شَّ
عة بالإيديولوجيا  المقدّ�ص يبدو اآنذاك نوعًا من الخداع، وتبدو ال�شلطة الدينيّة �شلطةً زمنيّة مقنَّ
الدينيّة. نتيجةُ كلّ ذلك، وفق هذه النظرة، القولُ بوجوب اإلغاء المجتمع المقدّ�ص لح�شاب العالم 

الدنيويّ ب�شرائعه الطبيعيّة، القت�شاديّة وال�شيا�شيّة.
نف�شَه  الإكليرو�ص  يعطي  ثنائية، حيث  الدينيّ  المجتمع  تقوم في  ما  وبقدر  اأخــيًرا، 
باإزالة  المــنــاداة  يمكن  للروحيّات،  الزمنيّات  اإخ�شاع  لأجــل  وذلــك  العلمانيّين،  قيادة  حــقّ 
الإكليرو�شيّة. اآنذاك تُفتَر�ص المعار�شة لت�شلّط الإكليرو�ص على التزامات النا�ص الأر�شيّة. واإنّ 
من  يوؤول  مّما  الروحيّات،  على  الأ�شطوريّ  الطابع  اإ�شفاء  بدوره  يفتر�ص  الت�شلّط  هذا  مثل 
اإلى  التقدي�ص لأنماط الحياة. من هنا جاءت الدعوة  الت�شلّط بتحقيق  اإلى تقنّع قوى  جديد 

الأخذ بالعلمانيّة بديلًا عن الإكليرو�شيّة.
ج توافق الدين والثقافة العلمانيّة

وهدّامًا.  �شلبيًّا  الكبرى،  بجلاء، في خطوطه  يظهر  الدين  نقد  الروح في  هذا  اإنّ 
وبالتالي فاإنّ حركة العلمنة التاريخيّة توؤول، من وجهة النظر هذه، اإلى تراجع الدين. هذا 
التراجع يمكن، بل يجب، اأن يذهب اإلى حدّ اإزالة المعتقدات، والم�شلكيّات، والموؤ�شّ�شات الدينيّة، 
باإزالة ال�شروط النف�شيّة والجتماعيّة التي اأتاحت لها الوجود والديمومة. غير اأنّه قد ل يبدو 
من الم�شتحيل وغير المعقول اأن نبحث عن اتّجاهات توؤول اإلى توافق الذهنيّة الدينيّة والذهنيّة 
حرّيّة  وبين  ب�شريّة،  اأو  كانت  اإلهيّة  ال�شلطة،  بين  النزاع  يخلق  التعار�ص  كان  فاإذا  المعلمنة. 
التفكير والعمل، اأو بين الروحيّات والزمنيّات، اأو بين ما هو اإلهيّ وما هو ب�شريّ، اأو بين الآخرة 
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والدنيا، اأو بين الموؤمن والإن�شان، فاإنّه ل يبدو اأكيدًا اأنّ مثل هذا النزاع يجب اأن يف�شي اإلى 
با�شم  المرفو�ص  للطرف  المعُا�ص  المعنى  تفهّمُ  الممكن  من  بل  المتنازعة.  الأطراف  اأحد  اإزالة 
اإعادة بناء الت�شوّر المعهود والذي ولّى اإلى  النقد، وا�شترجاعُه با�شم النقد نف�شه، من دون 

غير رجعة.
في هذا المنحى، يمكننا القول اإنّه، اإن �شحّ اأنّ الأ�شطورة والعقل العلميّ يتعار�شان، 
ل  اأنّــه،  معنى. غير  من  تخلو  ل  الأ�شطوريّ،  التعبير  اأو  الأ�شطورة،  اأنّ  ا  اأي�شً ال�شحيح  فمن 
ت  رُف�شَ واإذا  ا�شتحالة وجوده.  اإلى  المعلمن  الفكر  ي�شير  المعنى حيث  البحث عن هذا  ينبغي 
الت�شوّرات الماورائيّة، فمن الممكن، مع هذا، قبول التعبير الأ�شطوريّ على اأنّه التعبير الوحيد 
 Ultimate Concern عن الطريقة التي ينزع الإن�شان بها نحو المطلق ويوؤخَذ باهتمام الأ�شمى 
الأ�شئلة حول  بطرح  يتج�شّد  الهتمام  باأنّ هذا  علماً   ،Tillich تيليخ  بول  اللاهوتيّ  يقول  كما 
الأ�شول والغايات. وعليه فاإنّ الو�شيط ما بين الميثو�ص واللوغو�ص هو الرمز من حيث هو ما 
يتخطّى العقلُ به حدود المقولت. وذلك، اإلى حدٍّ ما، على مثال خبرة الحدود، اأو حتّى فكرة 
الحدود، التي تت�شمّن بذاتها ما هو اأبعد من الحدود. علمًا اأنّ الرمز، اإذ هو تعبير يحتوي على 
معنيَين، يعبّر  بوا�شطة  المعنى الظاهر عن المعنى الباطن، وهو ما ل يمكن التعبير عنه مبا�شرة.
ويمكن القول نف�شه في العبادات والتقنية. فبدلً من الإعرا�ص بالكلّيّة عن الطقو�ص 
بحجة اأنّها عاجزة عن تحقيق النتائج الفيزيائيّة المنتظَرة منها، وذلك لكونها تنجم عن روؤية 
الم�شتوى  الطق�شيّة في  فاعليّة الحركة  و�شع  الممكن  فاإنّه من  العالم،  اإلى  و�شحريّة  اأ�شطوريّة 

الب�شريّ، والتحقّق من هذه الفاعليّة، اإلى حدٍّ ما، في م�شمار بناء الإن�شان.
كذلك يمكن اأن يلتقي المعيار المثالّي والواقع الو�شعيّ في المحبّة. فلي�ص من ال�شروريّ 
افترا�ص المعايير المثاليّة موجودة في �شكلٍ غير �شكل اأفكار. والمحبّة، لكونها طاقة خلّاقة، هي 
تهدف  اإذ  وذلك  و�شعيًّا،  واقعًا  وجوداً حقيقيًّا، وتجعلها  الأفكار  تلك  اأن تحوّل  التي يمكنها 

المحبّة اإلى تحقيق الإن�شان القيمة.
اإذا ما ا�شتمرّت  اإبدال المجتمع المقدّ�ص بالمجتمع المعلمَن،  ياأتينا من  اأيّ ك�شب  ثمّ 
العلمانيّة.  اأو  القدا�شة  الإن�شان ؟ فلي�ص المهمّ اختيار  العنف ذاتها وا�شتمرّ احتقار  ممار�شة 
المهمّ اأن يكون الإن�شان في العالم المعلمَن ـ اإذ اإنّ العالم بطبيعته معلمَن ـ �شيئًا مقدّ�شًا. فاإذا 
اأردنا في هذه الحالة ا�شتعمال كلمة كني�شة، فالكني�شة اآنذاك ت�شبح العالم الأ�شيل، لكونها 
فعليًّا مبّررًا  نرى  العنف. خارجًا عن ذلك، ل  ولي�ص على  الم�شاركة  قيَم  المبنيّ على  المجتمع 

لوجود الموؤ�شّ�شات الدينيّة، ول معنى قد يكون لن�شال في �شبيل وجود الكني�شة.
في المنحى نف�شه، يمكن القول اإنّ العلمانّي اأو الإكليريكيّ، كلاهما اإن�شان، اأي واقع 
ملمو�ص و�شامل، منفتح على التعالي اأو ماأخوذ في حركة تعال. اأمّا اإذا كان الفرق بين العلمانّي 
اإكليريكيّ  اآن  في  هو  اإن�شان  كلّ  فــاإنّ  والدنيويّة،  القدا�شة  بين  الفرق  اإلى  يرمز  والإكليريكيّ 
وعلمانّي، كاهن و�شعب. فال�شيئان وظيفتان اأو وجهان، اأو بُعدان متميّزان، لكنّهما ملازمان لكلّ 
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اإن�شان. وذلك لكون كلّ موجود هو في م�شتوى تقنية الحياة ول ينفكّ اأبدًا يتّ�شل بمعنى الحياة.
اإلّ بالرتداد  اأنّ هذا التوفيق ل يكون  فالتوفيق اإذن ممكن. لكن يجب اأن ن�شيف 
الم�شمون  اأو�شع،  بمعنى  اأو  الحياتيّ،  الم�شمون  الدينيّة  الرموز  باإعطاء  اأي  الأنثروبولوجيّ، 
الأنثروبولوجيّ. واإنّنا نفهم بالأنثروبولوجيّ الواقع الب�شريّ المدعوّ اإلى مِلء الكمال، اأي اإلى اأن 

ي�شمل في ذاته ح�شور معناه وحقيقته، اأي ما ت�شمّيه الأديان الله.
د الاإيمان والدين.

اإذا لم يكن الرتداد الأنثروبولوجي موقفًا اإلى جانب العلمانيّة �شدّ الدين، فذلك 
�ص على تمييزٍ �شمن الدين، فرَ�شه تحدّي النقد، بين الإيمان والأنظومة الدينيّة.  لأنّه موؤ�شَّ
المجتمع  اأو  العالم  اإلى  الحنين  عن  نهائيًّا  والتخلّي  النقد  اأمثولة  ا�شتخلا�ص  الواجب  فمن 
اإليه  اأبعد ما يذهب  chrétienté. ففي اإطار هذه النظرة، مع المحاولة بالذهاب اإلى  الم�شيحيّ 
الموقف النقديّ ال�شلبيّ للدين، يمكن تحديد الدين كتعبير ثقافّي للاإيمان. وانطلاقًا من هذا 
التحديد يكون على الدين اأن يلتزم باأمانة مزدوجة، اأمانة تجاه اليمان، واأمانة تجاه النا�ص. 
هو  عمّا  التعبير  بل  الإيمــان  التعبير عن  ا، خطر عدم  اأي�شً مــزدوج  يعرّ�شه لخطر  ما  وهذا 
ثقافة  بين  التاريخيّ  التفاوت  ب�شبب  وذلك  للنا�ص  �شيئًا  يعني  ل  اأن  وخطر  مح�ص،  اإن�شانّي 

النا�ص المعا�شرة و�شكل الثقافة القديم الذي عبّر الدين بوا�شطته عن ر�شالته.
وابتغاء  المطلق،  نحو  التوجّه  اإنّه  فيه  القول  يمكن  الإيمــان.  تحديد  محاولة  يجب 
 ،’ ا  ‘اأُنطولوجيًّ والحقيقة  والمعنى،  المطلق،  فهْم  يجب  ل  النهائيّة.  والحقيقة  الأ�شمى  المعنى 
اأن نفكّر فل�شفيًّا ولهوتيًّا من دون ماورائيّات، فاإننا  واإلّ عدنا اإلى الأ�شطوريّة. فاإذا حاولنا 
ن�شتطيع اأن نعتبر الوجود الب�شريّ اأو العالم الإن�شانّي الحقيقة الراهنة الوحيدة، من دون اأن 
ت�شميتهما  بُعدان يمكن  الإن�شانّي  للوجود  اأنّ  الإلهيّة. ذلك  للحقيقة  اإنكارًا  الأمر  ي�شكّل هذا 
الثقافة على عهدتها حلّ م�شاكل  تاأخذ  التقنيّ،  تقنية الحياة ومعنى الحياة. فعلى ال�شعيد 
وعلى هذا  والغايات.  الأهداف  فموقعه على �شعيد  الإلهيّات،  اأو عالم  الإيمان،  اأمّا  الحياة. 

النحو وب�شيء من التب�شيط، يمكن اعتبار الثقافة حياةً، والإيمان نقدًا.
نتيجة لكلّ ذلك، يمكن القول اإنّ النظام الدينيّ، المبنيّ على ثقافة الما�شي، يمكن، 
بل يجب اأن نتخطّاه، بمقدار ما ي�شبح غير معبرِّ عن الإيمان الحيّ للنا�ص العائ�شين في الوقت 
الحا�شر. اأمّا اإذا اعتبرنا الدين تعبيًرا عن الإيمان، فلا �شكّ اأن لي�ص من نظام فريد وذي 
امتياز. لذلك فكلّ ما يخدم في التعبير عن الإيمان، اأي اأيُّ ن�شاط اإن�شانّي، يمكن ت�شميته دينًا، 
بمقدار ما يكون اأيّ ن�شاط اإن�شانّي، في ما هو اأبعد من وظيفته التقنيّة، ي�شهد للمعنى لكونه 
بحثًا عن هذا المعنى. وبالتالي فمعار�شة الأنظومة الدينيّة تكون قد اأدّت اإلى تحرير الإيمان 
من ال�شياع في الدين. ولي�ص في هذا القول اأيّ تناق�ص. وعليه يمكن اأن توؤول حركة العلمنة اإلى 

اإظهار اأنّ الإيمان ال�شرف وحده هو المهمّ، واأنّ هذا الإيمان ال�شرف هو الحرّيّة ال�شامية.
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ه نتائج
التفكير والعي�ص كاأنّ الظروف الجتماعيّة  اإلى الما�شي، ومتابعة  ل يمكن الرجوع 
الثقافيّة لم تتغيّر في العمق. كما ل يمكن التغا�شي بالكلّيّة عن الما�شي وعمّا يحمل هذا الما�شي 
مّما ي�شمّى الهويّة الثقافيّة. بل يجب محاولة التعرّف اإلى جوهر الثقافة في الدين. وهذا ما 
يقود حتمًا اإلى اليمان الحيّ. غير اأنّه يجب عدم و�شع هذا الإيمان الحيّ من جديد في جوٍّ 
ا. لذلك  اأ�شطوريّ. فالإيمان لي�ص تاأكيد مقولت عقائديّة، بل هو اأن يكون الإن�شان اإن�شانًا حقًّ

ت�شمّن الإيمانُ بالله الإيمانَ بالإن�شان.

VI مدخل اإلى الحوار الاإ�سلاميّ الم�سيحيّ في الجوهر8

للعلاقة  ال�شليمة  وال�شيغة  ال�شحيح  الطريقَ  الحوار  يبدو  الأمر،  واقع  في   )...(
الم�شلمين  بين  بالأحرى  اأو  والإ�شلام،  الم�شيحيّة  بين  اأخ�صّ  وجه  وعلى  عمومًا،  الأديــان  بين 
اأتقنوا  المتحاورين  اأنّ  اإلى  مردّها  التعبير،  جاز  اإذا  الدينيّ،  الحوار  اأزمة  لكنّ  والم�شيحيّين. 
بالت�شاوؤل  يبداأوا  اأن  اأذهانهم  اإلى  يتبادر  ولم  التّ�شال،  نوع من  هو  تقنية الحوار من حيث 
حول طبيعة الدين وحول ما يتاأ�شّ�ص الدين عليه ويبّرر وجوده. فكان اأن قالوا بالحوار الدينيّ، 
واعتقدوا اأنّ النتقال من المجادلة اإلى الحوار يكفي، من دون التغيير في فهْمهم لما يعني و�شف 
اأي من دون محاولة التدقيق في معنى الدين. فكان النتقال اإلى الحوار  باأنّه دينيّ،  الحوار 

تغييًرا �شطحيًّا، اأبقى الأمر الجوهريّ على ما كان عليه.
مثل هذا التحفّظ والمتناع عن الت�شاوؤل حول كنْه الدين له ما يبّرره عند الموؤمنين. 
الدينيّ عقيمًا  اأن يم�شّه. لكنّ هذا الموقف يجعل الحوار  ب�شرٍ  اأمرٌ لي�ص لأيّ  فالدين عندهم 
بقدْر ما كانت عليه المجـادلة من عُقْم. اإذا اأراد المتحاورون اأن يوؤتي الحوار الدينيّ ثماره واأن 
يكون للحوار الدينيّ محتوًى وم�شمون، ل بدّ من اأن يت�شاءلوا اأوّلً حول الدين وحول ما قام 

الدين عليه.
اأن يجروؤ المتحاورون ويحاولوا الإجابة عن هذا ال�شوؤال، يفتر�ص فيهم اأنّهم حملوا 
على محمل الجدّ التغيير، بل النقلاب، الذي ح�شل في الثقافة اأو في البنية الذهنيّة، وبات 

حدثًا تاريخيًّا ا�شتحال بعده الرجوع اإلى ما قبله. )...(
عُد الحوار �سُ

في الإطار الذي ر�شمتْه على هذا ال�شكل �شروطُ الحوار الإ�شلاميّ الم�شيحيّ، ن�شتطيع 
عُد الأربعة التي يفر�ص نف�شه فيها : )1( �شعيد  اإجمال ما قد يكون عليه هذا الحوار على ال�شُ
الحياة اليوميّة، الجتماعيّة والوطنيّة. )2( �شعيد الثقافة. )3( �شعيد الدين بما هو انظومةٌ 

ثقافيّة وظيفتُها التعبير عن الإيمان. )4( �شعيد الإيمان باعتباره ق�شدَ المطلق.
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اأ �سعيد الحياة
على هذا ال�شعيد، ي�شتلزم الحوار تجاوز مواقف الفرز والريبة وقطع التّ�شال، 
هم تجاه بع�ص.  هذه المواقف التي قد يتّخذها الم�شيحيّون والم�شلمون، اأفرادًا وجماعات، بع�شُ

حتّى الت�شامح ينبغي تجاوزه. 
فقد كان زمنٌ، كما في القرن الثامن ع�شر الأوروبّيّ، ظهر فيه الت�شامح كانت�شار 
ب والتوتاليتاريّة الدينيّة والإيديولوجيّة والجتماعيّة. كما كان زمنٌ بدا فيه  على قوى التع�شّ
الت�شامح الإ�شلاميّ تجاه اأهل الذمّة الم�شيحيّين، اأو الت�شامح الم�شيحيّ تجاه الأقلّيّات الإ�شلاميّة، 
بالمقارنة  ن�شبيّ  تقدّم  �شوى  لي�ص  ذلك  اأنّ  غير  الإن�شانيّة.  النزعة  اتّجاه  في  متقدّمة  خطوةً 
الحوار  اأنّ  حين  في  ودونيّةٍ،  فوقيّةٍ  علاقةَ  يفتر�ص  فالت�شامح  المن�شود.  الحــواريّ  الموقف  مع 
بتجاوز  يق�شي الحوار  الم�شاواة،  اأ�شا�ص هذه  وعلى  والجماعات.  الأ�شخا�ص  ت�شاويَ  يفتر�ص 
ا اإذا كان التعاي�ص مجرّد تجاور بين الأ�شخا�ص والجماعات. فالحوار يقيم  التعاي�ص، خ�شو�شً
وزنًا للتفاعل على ال�شعيدين اللذين تتجلّى مظاهره فيهما، �شعيد العلاقات بين الأ�شخا�ص 

وال�شعيد الموؤ�شّ�شيّ.
على �شعيد العلاقات بين الأ�شخا�ص بما هم كائنات ب�شريّة مرتبطة في ما بينها 
ال�شداقة  اأ�شكال  الإن�شانيّة،  الكرامة  احترام  على  المبنيّ  الحوار،  يتّخذ  الإن�شانيّة،  برباط 
والتعا�شد. وعلى �شعيدٍ هو بين ال�شعيد ال�شخ�شيّ وال�شعيد الموؤ�شّ�شيّ، يُعتَبر الب�شر منتمين 
اإلى هذه الطائفة الدينيّة اأو تلك. هنا يتطلّب الحوار اأن ل يحب�ص الت�شامنُ الطائفيّ الأ�شخا�صَ 
في طائفتهم كما لو كانوا في نظامٍ مغلق. بل يوجب الحوار اأن يكون الت�شامن الطائفيّ مرتكَزًا 
لنفتاح الأفراد والجماعات بع�شهم على بع�ص، مّما يعني الحترام المتبادل لمختلف النتماءات 
الطائفيّة والحرّيّات الدينيّة. اأخيًرا، على ال�شعيد الموؤ�شّ�شيّ، يُعتَبر الإن�شان والموؤمن مواطنَين 
كاملين. هذا التمييز بين الأوجه الثلاثة التي للاأ�شخا�ص �شروريّ كي يكون المجتمع التعدّديّ 
ممكن الوجود. وف�شلًا عن النتماء اإلى الجن�ص الب�شريّ والنتماء اإلى دين واإلى جماعة دينيّة 
نها هذا الدين، هناك النتماء اإلى المجتمع ال�شامل واإلى الأمّة. هذا النتماء الأخير ي�شمّى  كوَّ
المواطنيّة. على اأنّ تاأ�شي�ص المجتمع والأمّة يثبّت علاقة الأ�شخا�ص بالقوانين، وت�شاوي الجميع 
اأمام هذه القوانين التي ت�شمن، من ناحيتها، حقوق الأ�شخا�ص وحقوق الموؤمنين، لكنّها ت�شتمدّ 
امتياز،  وبلا  بالت�شاوي  اإليه،  ينتمي  الذي  ال�شامل  الجتماعيّ  الكيان  احترام  من  ركيزتها 
جميع الأ�شخا�ص والموؤمنين. ذاك هو معنى العَلمانيّة الديمقراطيّة التي ي�شوّرها بع�ص الكتبة 
الكاريكاتوريّين محارِبةً للاأديان وزندقةً واإلحادًا. واإذا كانت العَلمانيّة توحي اأحيانًا بمقاومة 
الهيمنة على المجتمع والأمّة  اإلى  اإلّ حينما ت�شعى جماعةٌ دينيّة  ا  الدين، فهذا ل يحدث حقًّ
هة �شدّ الدين، بل �شدّ المطامع التوتاليتاريّة  هيمنةً تامّة. في هذه الحالة ل تكون المقاومة موجَّ

هة بغيرةٍ دينيّة. المموَّ
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ب �سعيد الثقافة
اإنّ الثقافة جزءٌ ل يتجزّاأ  لي�ص �شعيد الحوار هذا منف�شلًا عن حوار الحياة، اإذ 
من الحياة الجتماعيّة والوطنيّة ومن الحياة اليوميّة. وكما اأنّ التعدّد الدينيّ ي�شتدعي الحوار 
على �شعيد الحياة، فهذا هو �شاأنُه على م�شتوى الثقافة. اإنّ ما�شي ال�شرق العربيّ ل ي�شذّ عن 
ما�شي بقيّة المجتمعات الإن�شانيّة، من حيث اأنّه يُظهر الدين في قلب الثقافة وفي اأ�شا�ص البنية 
الجتماعيّة. فالقيَم النموذجيّة للثقافة كانت تجد في الدين محلّ تجمّعها والحفاظ عليها. 
كما كانت البُنى الجتماعيّة ت�شتلهم الدين وتبحث فيه عن �شرعيّتها وتبرير وجودها. من هنا 
كان الدين هو العن�شر الذي يتيح للفئة الجتماعيّة اأن تتعرّف اإلى نف�شها في هويّتها المميّزة.

اأديان  اإلى  انت�شابها  اأ�شا�ص  على  موؤلّفًا من جماعات  المجتمع  اأ�شبح  ولكن عندما 
مختلفة، �شار ل بدّ من التمييز بين القيَم الدينيَة والقيَم الثقافيَة. اإنّ �شمان ا�شتقلال المجتمع 
يفتر�ص ا�شتقلال الثقافة عن الدين. وهذا ال�شتقلال، ا�شتقلال الثقافة والمجتمع المتحرّرَين 
من الو�شاية الدينيّة، ي�شمّى عَلمانيّةً، ل للتدليل على معار�شة الدين اأو رف�ص الأديان، واإنّما 
نة لِما  على ال�شتقلال المزدوج، ا�شتقلال الدين وا�شتقلال الثقافة. هذا يعني اأنّ العنا�شر المكوِّ
ي�شمّى ثقافة هي، قبل اأيّ �شيء، البنية الذهنيّة الم�شتركة للفئة الجتماعيّة باأ�شرها، اأيًّا كان 
الدين الذي ينتمي اإليه اأع�شاوؤها. ثمّ تاأتي اللغة، ناقلةُ الثقافة والموؤتمنة عليها. واأخيًرا تاأتي 
م�شاركة كلّ فرد في الم�شير التاريخيّ للمجتمع-الأمّةِ الذي يكون الفرد مندمًجا فيه. على هذا 
الأ�شا�ص، يمكن اأن يقوم الحوار الإ�شلاميّ الم�شيحيّ ب�شورة طبيعيّة للغاية وفي اأح�شن الظروف 
المو�شوعيّة، نظرًا اإلى كون م�شيحيّي ال�شرق  وم�شلميه مت�شاركين في البنية الذهنيّة الأ�شا�شيّة 
المدعومة با�شتعمال لغة واحدة، وذلك من دون الم�شا�ص بالخ�شائ�ص اللغويّة والذهنيّة المتعلّقة 
بتعدّد الأديان. حينئذٍ يغدو الحوار محاولةً لو�شع هذه الخ�شائ�ص في خدمة المهمّة الم�شتركة، 

اأي الم�شاركة في الم�شير التاريخيّ الواحد.
هذه المهمّة الم�شتركة ت�شع الإ�شلام والم�شيحيّة حاليًّا في مع�شكر واحد اإزاء التحدّي 
الذي توجّهه الحداثة الغربيّة اإلى جميع الثقافات التقليديّة. وعليه يتحوّل الحوار الإ�شلاميّ 
الم�شيحيّ حوارًا بين الثقافة العربيّة التقليديّة والثقافة الغربيّة الحديثة. اأمّا رهان هذا اللقاء، 
يحافظ على  يعرف كيف  �شكل حديث  اإلى  التقليديّ  �شكلها  العربيّة من  الثقافة  انتقال  فهو 
العربيّة من الم�شاهمة في تقدّم  الثقافة  العمليّة، تمكّنت  هويّتها وخ�شو�شيّتها. فاإذا نجحت 
الإن�شانيّة وفي نموّ العقلانيّة وفي النفتاح نحو العالميّة. وبذلك تعطي هذه الثقافة الدليل على 

قدرتها الإبداعيّة وفعّاليّتها التاريخيّة.
ج �سعيد الدين

على هذا ال�شعيد، تُعتبر الأديان اأنظوماتٍ ثقافيّة، وظيفتها ومبّرر وجودها التعبير 
الق�شد  ك�شاأن  اأو  مثلًا،  ولغته،  الفكر  ك�شاأن  والدين  الإيمان  �شاأن  يكون  وعليه  الإيمــان.  عن 
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والتعبير عنه، اأو ك�شاأن المثال وتحقّقه. ل يمكن ف�شل الق�شد عن التعبير عنه، ول ف�شل المثال 
ا ف�شحة بين الق�شد والتعبير عنه، بين المثال وتحقّقه.  عن تحقّقه. على اأنّه يبقى هناك اأي�شً
الب�شر على م�شتوى  الأديان وحوار  ب�شكل منف�شل في حوار  التفكير  اإلى  التمييز  ويدعو هذا 

الإيمان.
اإنّ تحليل الأنظومتين الدينيّتين، الإ�شلاميّة والم�شيحيّة، يظهر اختلافات بينهما، 
على  اللاحق  الحوار  ت�شهّل  اأن  �شاأنها  ومن  اأهمّيّةً،  عنها  تقلّ  ل  تقاربات  ا  اأي�شً يظهر  لكنّه 
وحول  والتج�شّد،  التثليث  حول  العميقة  الختلافات  بالطبع،  نعلم،  اإنّنا  الإيمــان.  م�شتوى 
نبوّة الر�شول محمّد وتنزيل القراآن. لكنّنا ل نعلم بالقدْر ذاته الت�شابه البنيويّ للاأنظومتين 
الدينيّتين وتوازي الوظائف الدينيّة الأ�شا�شيّة فيهما. 1( وظيفة المبداأ تدعى الله، المعتبَر اأبًا 
في الم�شيحيّة وربًّا في الإ�شلام. 2( وظيفة الك�شف عن الله الخفيّ يوؤدّيها، في الإ�شلام، العالم 
مة بالقراآن، وفي الم�شيحيّة يوؤدّيها العالم والنبوّة، وب�شورةٍ نهائيّةٍ �شخ�ص  والنبوّة المتوَّجة والمتمَّ
تقابل  اإذ  الجتماعيّ،  التاأ�شي�ص  وظيفة  هي  الثالثة  الوظيفة   )3 بالذات.  المتج�شّد  الكلمة 
الكني�شةَ الم�شيحيّة، وهي، في العقيدة الم�شيحيّة، واقع اإلهيّ واإن�شانّي في اآن، جماعةُ الموؤمنين 
باإله القراآن.  اإن�شانّي �شرف، يكوّنه ارتباطه  الإ�شلاميّة، وهي، في العقيدة الإ�شلاميّة، واقع 
4( الوظيفة الرابعة هي التحريك. ففي الم�شيحيّة يقوم الروح الإلهيّ بتحريك الإن�شان ليجعله 
اأمّا في الإ�شلام، فاإنّ التقيّد بال�شريعة القراآنيّة هو الذي يكوّن  م�شيحيًّا على �شورة الم�شيح. 
اأ�شلم نف�شه لله. 5( الوظيفة الأخيرة هي الموقف النموذجيّ للاإن�شان  الإن�شان الموؤمن الذي 
الموؤمن. فالم�شيحيّ يتميّز بالمحّبة، محبّة الله، ومحبّة القريب محبّةً لله. والم�شلم يتميّز باإيمانه 
ال�شارم بتعالي الله. وهكذا نلاحظ اأنّ المحبّة والإيمان هما �شكلان لحرّيّة الإن�شان، المتحرّر 

من كل قيد دنيويّ بارتباطه الح�شريّ بالله.
مع  الدينيّتين،  الأنظومتين  ت�شكّل  التي  الوظائف،  هذه  توافق  نبيّن  اأن  ال�شهل  من 
الكينونة، وال�شخ�ص، والمجتمع، والمعيار، والموقف  الأ�شا�شيّة، وهي  الأنتروبولوجيّة  الوظائف 
اأ�ش�شهما  والإ�شلاميّة، من حيث  الم�شيحيّة  الدينيّتين،  الأنظومتين  بين  يقرّب  وهذا  الواقعيّ. 

بالذات.
د �سعيد الاإيمان

كذلك تتقارب الأنظومتان، الم�شيحيّة والإ�شلاميّة، من حيث علّة وجودهما، وهي 
اأو  اأيّ مجتمع  اإلى  ب�شريّ،  الإيمان. فالإيمان، بو�شفه ق�شد المطلق، يفعل فعله في كلّ كائن 
ثقافة انتمى. وهو يظهر في كلّ جهد يبذله كائنٌ ما، بكلّ كيانه، في اتّجاه مثالٍ ما. هذا يعني 
اأنّه ل امتياز لكائن اأو لمجتمع اأو لثقافة اأو لدين اأو لن�شاط اإن�شانيٍّ ما. فكلّ �شخ�ص يتّجه من 
�شميم فوؤاده نحو المطلق. وهو يتّجه اإليه عبر طريقه الخا�صّ. كلّ الطرق توؤدّي اإلى المطلق. 
ا و�شط متاهة، ل تو�شل اإليه غير طريق واحدة، بينما الطرق الأخرى  فاإله الأديان لي�ص م�شتقرًّ
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م�شدودة. وحده الإيمان يقود اإلى الله. لكنّ الإيمان يعبّر عن نف�شه في كلّ دين وكلّ ثقافة وكلّ 
وجود.

اإذا  والدين.  والثقافة  المجتمع  على  حكم  كلّ  اأ�شا�ص  الإيمــان  يكون  المفهوم،  بهذا 
كان الدين، جوهريًّا، تعبيًرا ثقافيًّا عن اإيمان الب�شر، فحريّ بنا، للتثبّت من ذلك، اأن نحكم 
و�شيلة في خدمة م�شالح  اأم هو  الإيمــان،  تعبير عن  على وجهَي وظيفته الجوهريّة. هل هو 
هة نحو المطلق ؟ وهل هذا التعبير مقبول اأم ل لدى الب�شر الذين �شيحيا الإيمان في  غير موجَّ

نفو�شهم ؟
اإظهار رفعة دينه.  اإلى كلّ فرد، على  بناءً عليه، لن يقوم حوار الإيمان، بالن�شبة 
بل ينبغي اأن يقوم على اتّباع كلّ فرد طريقه الخا�صّ بمزيد من الإخلا�ص بعد معرفته طريق 
ة بمزيد من الإخلا�ص.  الآخرين، وكذلك على م�شاعدة الآخرين على اتّباع طرقهم الخا�شّ
الأديان دروب، ولي�شت نهاية الم�شيرة. اإنّها لي�شت �شوى و�شائل في خدمة الغاية الوحيدة، التي 

هي الإيمان بو�شفه ال�شعي اإلى المطلق.
خلا�سة

ينتج من كلّ ما �شبق اأنّ العلاقة بين الب�شر، وعلى الأخ�صّ بين ب�شرٍ مترافقين في 
اآخر من العلاقة  اأديان مختلفة، لن تكون غير الحوار. كلّ نوع  اإلى  انتموا  م�شير واحد ولو 
ا مع القيَم الإن�شانيّة. وحده الحوار ي�شمن احترام  يظهر، من هذا الجانب اأو ذاك، متعار�شً
الإن�شان. فهو يفر�ص، في الواقع، ت�شاوي الأ�شخا�ص، ويرف�ص منح اأيٍّ من ال�شركاء اأيَّ امتياز 
اأخرى،  جهة  من  اآخــر.  اجتماعيّ  اأو  طبيعيّ  عامل  اأيّ  اأو  دينه  اأو  ثقافته  ب�شبب  �شواء  كان، 
يظهر  الحقيقيّ  الأ�شخا�ص  احترام  اأنّ  على  بذلك  فيدلّ  ال�شركاء،  بين  تبادلً  الحوار  يقيم 
بالنفتاح على الآخر وبقبول الآخر كاآخر. ولكن بما اأنّ الحوار ل ي�شتمرّ اإلّ بتمييز الأ�شخا�ص، 
فالمق�شود لي�ص تبديل وجهات النظر بحجّة التبادل. فالحوار جدلّي، بمعنى اأنّ كلّ طرف يبني 
ذاته في خطّه الخا�صّ بف�شل عطاء الآخر، مدركًا اأنّ مختلف الخطوط تتّجه، مع ذلك، نحو 

نقطة مطلقة واحدة، ت�شمّيها الأديان الله. 
وتلافيًا لل�شقوط من جديد في موقف العداء والغزو، ينبغي اإقامة الحوار الدينيّ 
وحياتيّتان  فكريّتان  اأنظومتان  تبدو  عندما  الإيمــان.  و�شعيد  الدين  �شعيد  �شعيدَين،  على 
م والممنهَج، ل على م�شتوى  متعار�شتين، فغالبًا ما يكون تعار�شهما على م�شتوى التعبير المنظَّ
الم�شيحيّة  الديانتان،  تبدو  قد  وعليه  المذهب.  ولّــدت  التي  الأ�شليّة  الأحا�شي�ص  اأو  النوايا 
والإ�شلاميّة، متعار�شتين حول نقاط اأ�شا�شيّة. لكنّ هذه النقاط هي اأ�شا�شيّة داخل الأنظومة 
يجب  وعليه  عنه.  التعبير  مهمّتها  تكون  الذي  بالمعنى  تُربط  اأهمّيّتها عندما  وتقلّ  الواحدة، 
الأديــان �شتنطوي على  فاإنّ  واإلّ  اإلى الحوار في �شبيل الإيمــان،  الأديــان  النتقال من مقارنة 
تعرّف  ال�شكل نحو الله،  الديانات على هذا  اتّجهت  واإذا  اإلى الله.  تقود  اأن  بدلً من  نف�شها 
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بع�شها اإلى بع�ص من حيث هي تعبير عن تجربة اإيمانيّة واحدة، بما اأنّ الإيمان هو بحث عن 
الله اأو �شعي اإلى المطلق.

يكن  لم  اإذا  الخــداع  اأو  الهروب  من  �شربًا  بالله  الإيمــان  يغدو  النحو،  هذا  على 
تطبيقًا عمليًّا �شيا�شيًّا، واإذا لم يترجَم اإلى اإيمان بالإن�شان. وال�شتنتاج الأخير يتعلّق بالخيار 
الأنتروبولوجيّ، القادر وحده على ا�شتعادة التوجّه المزدوج نحو المعنى والواقع، والذي يكوّن ما 
ي�شمّى، على التتالي، النزعة اللاهوتانيّة والنزعة الإن�شانويّة. من الممكن اأن نت�شوّر العلاقة 
نت�شوّر  اأن  والمعنى. في هذه الحال، يمكن  الواقع  بين  العلاقة  على غرار  والله  الإن�شان  بين 
ران في �شميم الواقع الإن�شانّي لإي�شاله اإلى  الله كاأنّه القت�شاء المطلق والطاقة المطلقة الموؤثِّ
اأ�شالته. وعلى نحوٍ متوازٍ، ن�شتطيع اأن نرى اأنّ الإن�شان، اإذا بلغ ملءَ اإن�شانيّته وحقيقتَه، هو 

التعبير المتاألّق عن الله وهو الوجود الفعليّ للمعنى.

VII في الاإيمان، نظرة فل�سفيّة9

انطلاقًا من اأنّ الحرّيّة هي حقيقة الإن�شان، اأمكن النتقال من التاأويل الأنتروبولوجيّ 
للاإيمان والمطلق �شمن الأنظومة الدينيّة، الم�شيحيّة والإ�شلاميّة، اإلى التاأويل الأنتروبولوجيّ 
للاإيمان والمطلق �شمن الخبرة الإن�شانيّة على وجه الإجمال. ذلك اأنّ الحرّيّة تعني اأن يكون 
الإن�شان اإن�شانًا مكتملًا، فيكون طلب المطلق طلبَ اأن يبلغ الإن�شان اكتماله بتطابق واقعه مع 
الفل�شفيّ  تف�شيره  اإلى  باأنّه طلب الله،  المطلق  الدينيّ لطلب  التف�شير  يتحوّل  وبالتالي  معناه. 

الأنتروبولوجيّ باأنّه طلب بلوغ الإن�شان حقيقتَه.
في اأ�شا�ص هذا التاأويل الفل�شفيّ ت�شجيل واقعِ اأنّ اأيّ خبرة اإن�شانيّة اإنّما هي خبرة 
هو  بما  ير�شى  نف�شه،  قــرارة  في  النا�ص،  من  اأحد  ل  اأن  البديهيّ  فمن  اكتفاء.  وعدم  خيبة 
عليه في واقعه اأو و�شعيّته. وكلٌّ ي�شعى اإلى ال�شتزادة في القتناء طلبًا للا�شتزادة في الكيان. 
وهذا الخلط بين القتناء والكيان هو ما يولّد الخيبة، حيث يمتنع تحويل القتناء اإلى كيان. 
فمهما ح�شل الإن�شان على اأ�شياء وامتلكها، ي�شعر في النهاية اأنّه ل يمتلك ذاته، لكون الذات 
غير الأ�شياء مهما تراكمت. ومهما اأبدع الإن�شان من اأعمال فنيّة مثلًا، نراه، كما حال اأكبر 
الفنّانين بالن�شبة اإلى اأجمل ما اأبدعوا، يدرك ما يف�شل عمله، على روعته، عن المثال الجمالّي 
يبدو  الإن�شان في مجال الأخلاق، حيث  يعي�شها  الذي حاول تج�شيده. وخبرة الخيبة نف�شها 

دومًا العمل العادل مثلًا بعيدًا كلّ البعد عن اأن يج�شّد العدل المثالّي.
وتجتمع هذه الختبارات في �شعور الإن�شان باأنّ ذاته، اأو حقيقته اأو معناه، ل تزال 
ممتنعة الإدراك، فيكون الأمر بالن�شبة اإليه كاأنّه منف�شل عن ذاته، وبالتالي كاأنّه غير مكتمل. 
اإذن ي�شعر الإن�شان بدءًا بنق�ص في كيانه، يدفعه اإلى الرغبة في الح�شول على ما ينق�شه، 
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يتبعها الأمل في بلوغ مبتغاه، بل التاأكّد من قدرته على بلوغ ما يقت�شيه ويطالب به كحقٍّ له. 
ثمّ يقوم بالفعل، وقد ينجح ال�شاعي في الح�شول على ما كان يرغب فيه. لكنّه، عند بلوغه 
اأنّه  يتوقّع. ذلك  كان  ما  �شيء ولم يح�شل على  باأنّه ح�شل على  ي�شعر  ابتغاه،  الذي  ال�شيءَ 
اأخطاأ الهدف. فهو في الحقيقة كان ي�شعى وراء ذاته ليكتمل كيانه، واإذا به يح�شل على �شيء 

اأو كائن ل ي�شدّ النق�ص في الكيان.
الواقع  بُعد  بُعدين،  ذات  الإن�شانيّة  الحقيقة  اأنّ  هذه  الخيبة  خبرة  تحليل  ويُظهر 
وبُعد المعنى. فالواقع هو ما يكون عليه الإن�شان في و�شعيّته، كائنًا في العالم، محدودًا، ن�شبيًّا، 
ما  اأكثر  يحتاج  اأنّه  اإلّ  بهم.  يتّ�شل  اأنا�ص  اإلى  ويحتاج  يقتنيها،  اأ�شياء  اإلى  يحتاج  متناهيًا، 
يطلب  الواقع  اأنّ  اأي  تبادل،  علاقة  والمعنى  الواقع  وبين  معنى.  لواقعه  يكون  اأن  اإلى  يحتاج، 
المعنى ليكت�شب بذلك قيمة، واأنّ المعنى يطلب الواقع ليكت�شب بذلك وجودًا ح�شّيًّا. وتبدو هذه 
العلاقة مماثلة للعلاقة بين المثال وتحقيقه، حيث ل تحقيق من دون مثال، ول وجود بالفعل 
للمثال من دون تحقيق. قد تكون ذات الإن�شان بمثابة مثال عليه اأن يحقّقه في واقعه. اإلّ اأنّ 
الفنّان مثلًا يحقّق في عمله مثال الجمال، في حين اأنّ الإن�شان، متى حقّق معناه في واقعه، يكون 

قد بلغ اكتمال كيانه.
ينتج من هذا التحليل اأنّ طلب المطلق ل يعني بال�شرورة، كما ي�شارع الفكر الدينيّ 
اإله الأديان، على الأقلّ  اأو التاأويل الفل�شفيّ ل يعرف  اإله الأديان. التحليل  األى تاأكيده، طلب 
الإن�شان في كيانه ل  الوجود. فاكتمال  اأ�شمى وواجب  دة منها، ولو عرف كائنًا متعاليًا  الموحِّ
ا الكون حيث يندمج الإن�شان  اأي�شً يتعدّى �شعيد الطبيعة الإن�شانيّة. من هنا ل يكون المطلق 
ويفقد فرادته. ففقدان الفرادة وال�شخ�شيّة ل يمكن اأن يكون اكتمالً لكيان الإن�شان الفرد. 
ذلك اأنّ الحقيقة الإن�شانيّة ذات اأبعاد ثلاثة متما�شكة ومتميّزة في اآن، هي ال�شخ�ص الفرد 
والجماعة والتاريخ. ففي كلٍّ من ال�شخ�ص والجماعة والتاريخ كلُّ الحقيقة الإن�شانيّة، من دون 

اأن يذوب ال�شخ�ص في الجماعة ول الجماعة في التاريخ.
فطلب المطلق اإذن لي�ص طلب اكتمال الإن�شان في غيره، اإلهًا كان اأو الكون. اكتمال 
اأي بتحقيق ذات الإن�شان في واقعه. فالمطلق  الإن�شان يكون بتطابق واقع الإن�شان مع معناه، 
اإلى  بالله  الإيمــان  الفل�شفيّ  التاأويل  يحوّل  بذلك  التطابق.  وهذا  التحقيق  هذا  هو  المطلوب 
اأن  المتناهي،  الكائن  ذلك  الإن�شان،  يمكن  كيف  ال�شوؤال  يقوم  هنا  الإن�شان.  باكتمال  اإيمان 
يطلب المطلق اأي اللامتناهي، وكيف يكون اكتمال هذا الكائن الإن�شانّي هو المطلق. �شحيح اأنّ 
الإن�شان ي�شعى اإلى اأن يكون هو هو، اأي اأن يكون المطلقَ غير الم�شروط، اأي اأن يكون حرّيّة، اأي 
اأن يكون ذاتَه. والمعنى هو ذلك القت�شاء وتلك الطاقة التي تعمل في داخل الواقع الإن�شانّي 
كي يتحقّق فيه. اإذّاك يبدو الإيمان تجلّيًا للمعنى، اأي المعنى متى فعل. ويبدو الإيمان، بما هو 
اأي الحرّيّة. هذا �شحيح، لكنّ ال�شوؤال يبقى حول  اأي الذاتيّة،  طلب المطلق، طلب الكتمال، 
اإمكان تحقيق مطلقٍ على هذا النحو. وال�شوؤال يُطرح لأنّ اندفاع الإن�شان هدفُه اأن يكون هو، 
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على فرادته ال�شخ�شيّة، المطلقَ اأي الكيانَ كلّه. ويبدو اأنّ في ذلك الندفاع �شيء من الطموح 
الجنونّي. فالجواب يفر�ص نف�شه، اأنّ الإن�شان يمتنع عليه اأن يحقّق اأبدًا معناه في واقعه، واأن 
يكون هو المطلق، ولو كان في الأ�شا�ص هذا طلبُه. ومردّ ذلك المتناع اإلى اأنّ الإن�شان غارق في 
العالم، حيث تلازمه اأ�شياء لي�شت من ذاته، واأنّه محمول في حركة ال�شيرورة، حيث يلازمه 
يحقّق  اأن  اأي  يكون حرّيّة،  واأن  ذاته  ي�شتقلّ في  اأن  له  يتاأتّى  ل  قدَره،  الزمن. فمن كان هذا 
ذاته المثاليّة في ذاته الواقعيّة. فكان الإيمان اإذّاك طلب مطلقٍ ممتنع. عند هذا الحدّ يتوقّف 
الكلام الفل�شفيّ. فلي�ص عند الفل�شفة جواب عن ال�شوؤال لماذا الإن�شان كائن منف�شل عن ذاته، 
ولماذا يف�شل العالم بين ذاته وبين واقعه، ولماذا كثرة الكائنات الن�شبيّة ولي�ص الواحد المطلق. 

عن مثل هذا ال�شوؤال ل جواب �شوى القول باأنّ الأمر هو ما هو عليه.
لذا كان الإن�شان ذلك الكائن الذي يحار العقل في اأمره.

VIII في الخيبة10

يثير اختبار الخيبة، بما كانت عدم تحقّق الأمر المتوقّع، جميع الت�شاوؤلت الفل�شفيّة 
الأ�شا�شيّة. يظهر تحليل التوقّع علاقة الإن�شان بالعالم، ويثير ال�شوؤال حول ال�شروط الكامنة 
ال�شكّ  تثير  الأمل  لكنّ خيبة  العلاقة ممكنة.  التي تجعل هذه  العالم  وبنية  الإن�شان  بنية  في 
في وجود هذه العلاقة التي بدت اأمرًا ثابتًا. فقد يكون الإن�شان، في توقّعه، في علاقة بما بعد 
العالم، اأو ب�شيء غير العالم. ففي بادئ الأمر يبدو الإن�شان كائنًا يحويه العالم، ويبدو العالم 
كاأنّ كلّ ما يتوقّعه الإن�شان ل يتعدّى اأفق العالم. واإذا بهذا الكائن للعالم كائن في العالم، وكائن 
لما بعد العالم. فمعنى التوقّع لي�ص اإذّا اكتمال الإن�شان في داخل اأفق العالم هذا. واإذا تبيّن اأنّ 
توقّع الإن�شان الأ�شا�شيّ هو نزوعه اإلى اكتماله، اإلى امتلاكه ذاته وحقيقته بالملء، بدا توجّه 
التوقّع كاأنّه يمرّ في العالم وي�شير نحو ما بعد العالم، حيث يجد الإن�شان، الكائن غير المكتمل، 

ا. نف�شه اأو يكوّن نف�شه كائنًا مكتملًا حقًّ
اإذا �شحّ هذا التحليل، بانت الم�شائل التي قد تثار. كيف يمكن اأن يكون كائن، الكائن 
الإن�شانّي، هو في اآن واحد كائن راهن ولي�ص هو نف�شه ؟ كيف يكون كائن، الكائن الإن�شانّي، 
يحويه العالم وينزع اإلى ذاته اأو كيانه في ما هو بعد العالم ؟ كيف يكون هذا الكائن الإن�شانّي 
ا اإلى المرور في العالم كي يجد نف�شه ؟ ماذا يكون هذا الما بعد العالم، حيث اكتمال  م�شطرًّ
اإليه من كيان زائد كي يكون هو  اأو حيث يجد الكائن الإن�شانّي ما يحتاج  الكائن الإن�شانّي، 
ا، وحيث يقع المتوقّع الأنطولوجيّ للاإن�شان بعد اأن كان الإن�شان منف�شلًا عن  نف�شه مكتملّا حقًّ

ا ؟ نف�شه ثمّ توحّد و�شار كائنًا حقًّ
هذا ال�شوؤال حول ثنائيّة كون الإن�شان يتوقّع نف�شه، وحول ثنائيّة كون العالم �شورة 
عالم اآخر و�شبيلًا اإلى ما بعده، يثير ال�شوؤال حول اإمكان اأن يكتمل الإن�شان فيقع ما توقّعه. اإذا 
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اأطلقنا على هذه الثنائيّة ت�شمية الواقع والمعنى، كان وقوع المتوقّع تطابق الواقع والمعنى. لكن 
اإذا امتنع هذا التطابق، في الواقع وفي المبداأ، لم يكن للاإن�شان اأن يكتمل ويمتلك ذاته. فيكون 
للمعنى وجود  اإلى تطابق ي�شير به  اإذّاك دومًا متوقعًا نف�شه، ويكون في حال نزوع ل ينتهي 

محقّق، وللواقع معنى.
الإن�شان  تناهي  ت�شميته  اأمكن  المتوقّع،  وقوع  وامتناع  والمعنى،  الواقع  تطابق  عدم 
والعالم، اأو تناهي الكون. اإذّاك، واإذ بدا اختبار الخيبة الهيئة الأ�شا�شيّة لأيّ اختبار اإن�شانّي، 
اأي للوجود، كانت الفل�شفة، اأي التفكّر في الواقع اأو في الكون، في جوهرها فل�شفة الخيبة، تفكّر 

في الخيبة وتفكّر انطلاقًا من الخيبة. فتناهي الكون ي�شمل تناهي التفكّر.
يبقى ال�شوؤال الأخير النهائيّ : لماذا الأمر على هذه الحال ؟ لماذا الإن�شان بعيدًا 
عن نف�شه، يف�شل العالم بينهما ؟ لماذا ثنائيّة الواقع والمعنى. لماذا الكائن غير المكتمل ؟ لماذا 
الكثير ولي�ص الواحد ؟ هذا ال�شوؤال، لكونه نهائيًّا، يمتنع الجواب عنه للفكر المتناهي. وهذا 
ال�شوؤال الذي يمتنع الجواب عنه ل يكون، من وجهة نظر التناهي والخيبة، اإلّ كاأنّه ل �شوؤال. 
وما هو ل �شوؤال لم يكن عنه اإلّ ل جواب. لماذا الأمر على هذا النحو ؟ - الأمر على هذا النحو. 

]...[
اأمّا الم�شلّمات اأو المواقف الأ�شا�شيّة التي ينبني عليها الخطاب الفل�شفيّ في تجربة 
الخيبة، فهي في الأ�شا�ص وفي البدء الختبار الإن�شانّي بو�شفه في اآن واحد عي�ص وتفكّر. لذا 
واأنّ  اإدراكــه،  اأنّه يمتنع  �شلبيًّا بمعنى  اختبارًا  اأو  اإيجابيًّا،  اختبارًا  كان  ما  اإلّ  واقعًا  يُعتبَر  ل 
اإلى  بالن�شبة  نف�شه  هو  ويتحدّد  الإن�شانيّة،  بالذات  �شكل علاقته  يحدّد  هذا  الإدراك  امتناع 
ا للعي�ص والتفكير. فالعوالم المتعالية التي تقول بها  اإدراكيّة الأ�شياء بو�شفها مو�شوعًا اإيجابيًّ
الأديان والماورائيّات تكون حقيقتها وواقعيّتها في حقل الختبار الإن�شانّي. ثمّ العالم المو�شوف 
بالخارجيّ اإن هو اإلّ جزء من الختبار الإن�شانّي، بحيث يكون من هذا الختبار معناه ووجوده 
الواقعيّ. الم�شلّمة الثانية اأنّ اأيّ اختبار اأو اأيّ واقع اأو اأيّ حدث ل يخلو من معنى. ولي�ص هذا 
المعنى خارجًا عن الختبار، بل هو اأن ي�شير الختبار اإلى نف�شه بحيث يكون الختبار في اآن 
واحد اإ�شارة ومرجع، اأي دليل ومدلول. فالم�شادّة بين القول بالدللة المرجعيّة والقول بالدللة 
الإ�شاريّة ل مو�شوع لها. فالدالّ يحيل اإلى المعنى اأو المدلول، وتتكوّن منهما الإ�شارة التي تحيل 
اإلى المرجع. وتكوّن هذه الثلاثة، اأي الدالّ، والإ�شارة، والمرجع، بعلاقة بع�شها ببع�ص، بنية 
والنويم(،  والمعقول )النويز  العقل  اأو  الق�شد ومو�شوعه،  فينومينولوجيّ،  وبتعبير  الختبار. 
ا تكوّن هذه الثلاثة، اأي العقل والمعقول  يحيلان معًا اإلى ما يفتر�ص اأنّه ال�شيء في ذاته. واأي�شً
وال�شيء، بنية الختبار الإن�شانّي. وا�شتباقًا للتحليل، اأمكن القول اإنّ النتظار المخيَّب اإن هو 
اأو حقيقته  ذاته  الإن�شانّي  الكائن  امتلاك  اأو  الذات  اكتمال  منتظَر مطلق، بمعنى  اإلّ ق�شد 
بالملء. ويتبيّن اأنّ هذه الأبعاد جميعًا تكوّن الهيئة النموذجيّة للاختبار الإن�شانّي. كلّ �شيء له 
معنى، لكنّ المعنى ل يُدرَك مبا�شرةً. ف�شرورة المرور بالو�شائط المختلفة اإدراك المعنى، هذا ما 
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ا الفل�شفات  ، بو�شفه محاولة اإدراك المعنى الخفيّ، واأي�شً يتميّز به، مثلًا، علم النف�ص التحليليّّ
الف�شاريّة اأو التاأويليّة القائلة بالمعنى ال�شمنيّ، الغائب عن التفكّر وعن التعبير. فاتّباع تعرّجات 
الو�شائط، والهتداء بالمعنى الظاهر، بما كانت هذه الو�شائط وهذا المعنى الظاهر تك�شف عن 
ا التو�شيح. المعنى الحقيقيّ وتخفيه في اآن واحد، هذا التّباع يعني اتّباع طريقة التاأويل اأو اأي�شً
نقطة  لها  تكون  اأن  من  بدلً  الفل�شفيّة،  الفروع  جميع  تتّبعها  التي  الطريقة  هذه 
ولعلّ  �شواه.  عمّا  وانف�شل  فرع  كلّ  ا�شتقلّ  بينها، حيث  اإلى علامة خ�شام  التلاقي، تحوّلت 
اأمثولة هيغل تقوّم الم�شيرة الفل�شفيّة. فالمواقف التي تبدو متناق�شة يمكن التوفيق بينها وتبيين 
اأنّ كلّ واحد منها اإنّما هو محطّة في م�شيرة تكوين الكلّ. فعلى �شبيل المثال، القول باأنّ الكائن 
يتكوّن  الكائن  باأنّ  اأو  القبليّ،  الأنا  بفعل  يتكوّن  المو�شوع  باأنّ  والقول  الكون،  �شوء  في  يكون 
مو�شوعًا، والقول باأنّ الكائنات كانت وكانت ما هي عليه بفعل الكائن الأ�شمى، - يبدو، على 
الرغم من اختلاف الأقوال، اأنّ ال�شوؤال المزدوج المطروح هو واحد، اأي ال�شوؤال عن الكائنين 
كون  عن  التعبير  هو  الثلاثة  المواقف  هذه  من  واحد  كلّ  يدّعيه  فما  الم�شدر.  عن  وال�شوؤال 
الكائن، والتفكّر في حدث تملّك الكائن كونه، حدث تملّك اأو حدث اكتمال، اأو عطاء وعطيّة، 
ا. والم�شدرن مو�شوع ال�شوؤال، اإنّما هو ما قد يطلق عليه  اأي ت�شوّر هذا الحدث بكونه حدثًا حقًّ

ا�شم الحقيقة اأو الكون اأو المعنى.
على اأ�شا�ص هذا الت�شوّر لما هي الفل�شفة، كانت طروحات فل�شفة الخيبة اأربعة.

اأوّلها اأنّ اختبار الخيبة يك�شف عن بنيتها بو�شفها انتظار اأو طلب مطلق، لمتناهي، 
متخطّي العالم، وذلك من خلال انتظار اأو طلب خائب للن�شبيّ المتناهي العالميّ. اإذّاك يبدو 
الكائن الإن�شانّي، لي�ص كائنًا للعالم اأو كائنًا في العالم وح�شب، بل كائنًا لما بعد اأو فوق العالم. 
يعني ذلك اأنّ الكائن الإن�شانّي ل يمتلك حقيقته �شمن اأفق العالم، بل في ما بعد هذا الأفق. 

فيبدو اإذًا اأنّه توق اإلى اأن يكون هو نف�شه المطلق.
ثانيها اأنّ بنية اختبار الخيبة تبدو على اأنّها الهيئة النموذجيّة لأيّ اختبار اإن�شانّي، 

اأي للوجود الإن�شانّي. فكان اختبار الخيبة اإذّاك الختبار الأ�شليّ الأ�شا�شيّ.
ثالثها، انتقالً من مرحلة التحليل اإلى مرحلة التاأويل، ال�شوؤال عن حقيقة الأمور 
يق�شده  الذي  المطلق  يكون،  كي  يكون،  اأن  يلزم  ما  على  تركيزًا  التحليل،  عنها  ك�شف  التي 
النتظار المخيَّب. لهذا الغر�ص كان التحقّق من �شحّة اأو بطلان التاأويلات الدينيّة والماورائيّة 
بو�شفها  المنتظر بموجبه هو الحرّيّة  المطلق  يكون  تاأويل  اإلى طرح  النتقال  ثمّ  والختزاليّة، 
كون الذات ذاتها بالملء والحقّ. ويخل�ص هذا الطرح اإلى الك�شف عن بنية الحقيقة الراهنة 
بو�شفها علاقة توتّر بين بعديها، بعد الواقع وبعد المعنى. فالمطلق المنتظر، الكتمال الذاتيّ 
للكائن الإن�شانّي، امتلاك الكائن الإن�شانّي ذاته، كلّ ذلك ل يتمّ اإلّ بتطابق الواقع والمعنى، به 

يكون وحدة الكائن الإن�شانّي وملوؤه، وبالتالي حقيقته.
د. هو المق�شود، وهو اللازم اأنطولوجيًّا كي يكون  رابعها اأنّ هذا التطابق غير موؤكَّ
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الكائن الإن�شانّي كائنًا بالملء، بل كي يكون، بو�شفه المطلق، الله اأو الكون. لكن يتّ�شح اأنّ هذا 
التطابق ممتنع فعلًا وفي المبداأ. نتيجة اأولى لذلك اأنّ الكائن الإن�شانّي ملزَم باأن يتردّد بين 
الكون والعدم، باأن ل يزال منق�شمًا ومنف�شلًا عن ذاته، واإلى ذلك، يتحدّد بكونه طلب مطلق، 
مو�شع الإلهيّ، م�شكن الكون، مجالً لل�شيرورة، كائنًا يمتنع عليه الرتداد اإلى الكون. نتيجة 
ثانية، في ما خ�صّ ماهيّة الفل�شفة، اأنّه اإذا ثبت اأنّ الخيبة هي الختبار الأ�شليّ المتعذّر تجاوزه، 
ما كانت الفل�شفة، بو�شفها تفكّر في الواقع، اإلّ فل�شفة التناهي والنف�شال وعدم الكتمال، اأي 
فل�شفة الخيبة، لي�ص فل�شفة مو�شوعها الخيبة، بل تفكّر في الواقع في �شوء الخيبة، وبالتالي 

فل�شفة ممتنعة الكتمال.
يبقى اأن يكون على الأخلاقيّين الجواب عن ال�شوؤال : ما العمل ؟ اأمّا فل�شفة الخيبة، 

فلها اأن تقرّ باأنّه ل جواب عن ال�شوؤال : لماذا الأمر على هذا النحو ؟

IX تاأمّلات في لعب الحياة11

هذه التاأمّلات قد تبدو م�شتّتة لكونها تتناول موا�شيع مختلفة. لكن القارئ قد يرى 
في هذا الن�شيج خيطًا يهديه ال�شراط، خيطًا يربط لفظي العنوان : الحياة واللعب. المراد 
على وجه التقريب اأنّ العي�ص هو لعب، واأنّ اللعب هو العي�ص. بتعبير اآخر، نحن، الب�شريّين، اإذا 
اأنعمنا النظر، ل�شنا اإلّ األعوبات ي�شمّى اللعب بها الحياة. يبقى معلّقًا ال�شوؤال حول وجود لعب 
يلهو، اأو واقع األعوبات وُ�شعت في الوعاء الواحد، فاأخذت بفعل احتكاكها تنبري لكي تتاعاي�ص، 

وتنبري اإلى اأن تبلى وتزول.
اأقرّ اأنّ هذه التاأمّلات امتداد لأفكار جمعتها في كتابين : الواقع والمعنى، ملخّ�ض 

فل�سفة في الخيبة - ت�سكيك، اأو ماذا اأعلم ؟«
في الكتاب الأوّل، راأيت اأنّ اأيّ م�شعى للكائن الإن�شانّي لكتماله الذاتيّ ل بدّ فا�شل. 
فالإن�شان كائن غير مكتمل، ل يتطابق واقعه ومعناه. فراأيت اأنّ ال�شوؤال : لماذا الأمر على هذا 

النحو ؟ �شوؤال باطل، لي�ص عنه اإلّ جواب باطل : الأمر على هذا النحو.
فراأيت اأنّ اأيّ جواب قد يعطى عن ال�شوؤال ل يف�شل غيره. لذا كان موقفي يقرب 
اأو موقف مونتيني  اأف�شل من ذاك،   :  ou mâllon لي�ص هذا  Pyrrhon في قوله  موقف بيّرون 

Montaigne في قوله : ? Que sçay-je ماذا اأدري ؟

لكنّي، ربّما بفعل انجرار طبيعيّ، عدت فافتر�شت اأنّه من الممكن اأن يكون جواب 
غير باطل عن ال�شوؤال غير الباطل : لماذا لأمر على هذا النحو ؟ فرحت األعب لعبة الحياة. 
لكن من دون التاأكّد من اأنّ الحياة لي�شت اإلّ لعبًا : لعبًا ل مبّرر ول غاية له اإلّ اأنّه لعب. فكان 

اللعب هو الحياة. والحياة تعني المجازفة بالوجود، كما كلّ مجازفة هي لعب.
اأنّ لعب الحياة قد يكون لعب الكون بكامله. يقولون العالم الكبير والعالم  وراأيت 
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ال�شغير. اأرى في هذا التعبير اإ�شارة اإلى وحدة الكون. فيكون الكون الكبير نف�شه لعبة كبيرة 
اأنّ  األعوبات اأخرى. وفي افترا�ص  ل نهاية لها، فيها تتبخّر الألعوبات وتتحوّل عنا�شرها اإلى 
للعبة نهاية، ل رابح فيها ول خا�شر. بل فيها يلعب كلّ واحد دوره، ويختفي وراء �شتار العدم اأو 

ا يتيح لعنا�شره اأن تتكوّن في �شور مغايرة. فلم يكن اإلّ لعب بلعب. ]...[ الخواء، مّمّ
يجدر التمييز بين المقاربات المختلفة لكائنات الكون. فثمّة مقاربة العي�ص الإن�شانّي، 
مقاربة العلماء واخت�شا�شاتهم المتنوّعة، ومقاربة الفلا�شفة ونظراتهم المختلفة اإلى الكون بما 

هو كلٌّ واحد.
مقاربات مختلفة، لكنّها ل تدّعي كونها وحدها ال�شحيحة. لذا قد تكون جميعها 

توهّمات، اأو األعاب ما ي�شمّى الفكر اأو الروح.
الروح، الفائق الإن�شانّي، الفائق الطبيعيّ، الفائق الكون اأو العدم اأو الخواء، القاع 
الذي ل قعر له، الهاوية... : األفاظ ت�شير اإلى بطلان الكائنات اأو اأ�شياء الحياة اليوميّة، وتبعث 
ووهنها  الأ�شياء  ببطلان  فال�شعور  يتزحزح.  ل  متينًا  يُح�شب  ب�شيء  التعلّق  بفعل  الطمئنان 
يوجّه حتمًا نحو ما قد يكون فوق الحياة اليوميّة المخيّبة وفوق العالم المخيّب، ويكون، بفعل 
الحياة نف�شها، ن�شخة مطابقة عن الحياة والعالم غير مخيّبة بل مطمئنة. فيكون في مقابل 

الخواء المروّع وهم خواء اآخر مطمئن. ذلك هو لعب الحياة.
في هذا اللعب، يخترع كلّ واحد ما يطمئنّ اإليه. ولعلّ هذه التحليلات هي ما اأطمئنّ 
اأنّي اأمتنع من محاولة جعل اللاعبين يلعبون  اإلّ  اإليه. فيكون ذلك طريقتي في لعب الحياة. 
لعبي. لكلّ واحد لعبه. تلك هي األعاب الحياة. وقد يكون الأجدى اأن نرى اأنّا نحن اللاعبين 

ل�شنا اإلّ األعيب تعدّ نف�شها لعبين.

X خواطر في مفهوم الوحي

بح�شب نظرة تكيينيّة ontologisante عفويّة، يت�شمّن المفهوم المعقّد للوحي موحيًا، 
وموحًى به، وموحًى اإليه، وفعلَ الوحي ذاته. الموحي، بمعنى المبدع اأو الينبوع الذي له �شلطة 
. الم�شتفيد من الوحي هو الإن�شان الفرديّ  بذاته، هو الله، ك�شيّد كلّيّ القدرة، كعِلمٍ كلّيٍّ خيرِّ
والَجمَعيّ في اآن. الموحى به هو مجموعة معتقدات تُعلَن، و�شريعة يُ�شلَك بموجبها، و�شعائر يُقام 
بها. المعتقدات مو�شوعها الله ذاته، بقدْر ما تبقى األوهته، واإن تجلّت، تفوق كلّ ت�شوّر اإن�شانّي. 
معتقدات اأخرى مو�شوعها بداية الإن�شان والعالم ونهايتهما، بمعنى الخلق والم�شير والتاريخ. 
والأ�شالة  العدالة  دروب  باأمره في  الب�شر  يوجّه  فائقة الحكمة،  اإله  اإرادة  وتعبّرال�شرائع عن 
والحياة الإن�شانيّة الحقّة. وتُف�شح �شعائر العبادة عن القابليّات التي تُتلقّى بها عطيّة الله : 
�شيام التق�شّف، �شلاة التعبّد، اإح�شان الأخوّة، ت�شحية الم�شاركة الأخويّة من اأجل اتّحاد الكلّ 
بالله. وفعل الوحي له ثلاثة اأ�شكال متدرّجة الو�شوح : يتراءى الإلهيّ عبر الكائنات المخلوقة 
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تعاليمه  عليهم  مُمليًا  اأو  الأنبياء  مُلهِمًا  نف�شه،  ويُف�شح عن  الله  يتكلّم  اأو  الحــوادث.  وتتابع 
بو�شاطة ملاكه : فتوؤلِّف الكتب، من حيث اإنّها كلام، اأف�شل اإي�شاح للمعنى المنقول، وتت�شمّن، 
من حيث اإنّها كلام مكتوب، معنى يمكن نقله باأمانة اأوثق اإلى جميع الأجيال. اأو يتجلّى الله 
ا مرئيًّا، يقترب من الإن�شان، مجتازًا الو�شاطة الأخيرة  اأخيًرا ب�شخ�شه : فحين ي�شبح �شخ�شً

والم�شافة اللتين هما الكلام.
اإنّما هو ثنائيّة قطبين  اإنّ الو�شع الإ�شكالّي الذي يوحيه مثل هذا المفهوم للوحي، 
تف�شل  مطلقة  غيريّة  الطبيعيّ،  فوق  وما  الطبيعيّ  ثنائيّة   : ذاتها  بينهما  العلاقة  في  قائمة 
الإن�شان عن الإلهيّ في حين تربط بينهما �شلات الخلق والكلمة والوجود الم�شترك في �شخ�ص 
اأ�شكال الحلول هذه. فالله  تعاليَه حتّى حين ينخرط، بملء م�شيئته، في  واحد. ل يفقد الله 

والإن�شان، واإن اتّحدا في الواقع، يبقيان متمايزين في الفكر وفي الواقع.
خ�شائ�ص  في  ي�شارك  كو�شاطة،  اإنّــه،  اإمكانه.  و�شروط  الوحي  مميّزات  هنا  من 
يّة  القطبين اللذين ي�شل في ما بينهما. اإنّه، اإذن، من المطلق ومن التاريخيّ في اآن. ثمّة خا�شّ
�شمول للعالم اأوحت باأبديّته ووحدته مع الله. ويبدو الله بال�شرورة مَعنيًّا بتاريخ عالٍم خلقه 
لنف�شه : فاأن ي�شير الله اإن�شانًا، اأو يتكلّم، اأو يخلق وح�شب، يعني اأن ي�شير، بمعنًى ما، تاريخيًّا. 
ما يجعل الوحي ممكنًا هو، اإذن، تنازل الله �شوب الإن�شان وت�شاعد الإن�شان �شوب الله. اإنّ 

الحدّ الأق�شى لهذه العمليّة هو كائن ي�شير، في اآن، اإن�شانًا واإلهًا.
التعبير  لي�شت  الدنيويّة  الإن�شانيّة  وغائيّته  لَ�شرّ.  الإلهيّة  اإنّ غائيّته  ؟  الوحي  لماذا 
والعالم.  الإن�شان  بها  يُعنى  التي  الوحي  مظاهر  في  تنحدّ  اإنّها  الإلهيّة.  الغائيّة  عن  ال�شامل 
اإن كان ثمّة اإله، خالق الإن�شان والعالم، فلا يعود ممكنًا تحديد الإن�شان والعالم اإلّ بنموذج 
العلاقة التي ت�شدّهما اإلى الإله، وتمنحهما بالتالي الكينونة : فاإنّ الطريقة الوحيدة لوجود 
فاإنّ  للن�شبيّ،  بذاتها غير ممكنة  بالمطلق هي  ال�شلة  اأنّ  وبما  بالمطلق.  الن�شبيّ هي علاقته 
وللكائن- للكائن-الإن�شان  ال�شروريّ  ال�شرط  ي�شبح  ال�شلة  هذه  عن  يُف�شح  الذي  الوحي 

ا. العالم. وهو رحمة وف�شل من اإلهٍ يبقى، واإن خلق، حرًّ
كعطيّة،  يُقبَل  اأن  يجب  به  فالموحى  الأمانة.  اأخلاقيّة  ت�شتدعي  الوحي  عطيّة  اإنّ 
ويُحفَظ كوديعة. اإنّ هناك خطرًا مزدوجًا يجعل الأمانة ف�شيلةً �شعبة : يمكن اأن يكون المودَع 
يعك�ص  لها. هذا الخطر  الوديعة مف�شِدةً  تاأدية  تكون  اأن  اإليه غير قادر وغير جدير، ويمكن 
ال�شفة المزدوجة للوحي، بما هو مطلق وتاريخيّ : المحافظة عليه كمطلق والحيلولة دون نموّه 
لعدم  المــزدوج  ال�شكل  هو  ذلك  التمييز.  مقيا�ص  واإ�شاعة  التاريخ  في  اإدراجــه  اأو  التاريخيّ، 

الأمانة الممكن لما يوحى به : منعه من الحياة، اأو اإ�شاعته.
يبقى اأن نحوّل هذه النظرة التكيينيّة اإلى م�شاءلة الواقع. كيف يُعرَف الوحي ؟ اأيّ 
كتاب هو المنزل ؟ من هو النبيّ ؟ اأيّ اإن�شان هو الله ؟ ما دام الوحي �شيئًا فوق الطبيعيّ، فلا يُعرَف 
بالحوا�صّ، ول بالعقل الطبيعيّ، ول بالإرادة الإن�شانيّة. واإنّما يُعرَف بعين الإيمان، بح�صٍّ بالله 
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يعطيه الله ذاته للاإن�شان حين يبادر فيوحي بنف�شه له. وبما اأنّ الموحى اإليه هو الإن�شان الفرديّ 
والنظام  النبويّة  الدعوات  المتبادل بين  بالفعل  وي�شفو  ي�شتقيم  الإيمان  فاإنّ  اآن،  والَجمَعيّ في 

الدينيّ الجماعيّ. اإنّ الجماعة هي التي تُقرّ الكتب المنزلة، والأنبياء الملهَمين، والله في تجلّياته.
ا واحدًا باإلهٍ  اإلّ اإيمانًا حقًّ اأو اأديان، ل يقبل النا�ص  حين تتناف�ص جماعات موؤمنة 
ا. هذا الدين الحقّ هو، لكلّ فرد، اإيمان جماعته ودين تراثه.  حقّ، اإلّ دينًا واحدًا اأُوحي به حقًّ
�شعائر  �شوى  دينهم  وما  مجموعاتهم،  بنُظم  ب�شريّ  تعلّق  �شوى  اإيمانهم  فما  الآخــرون،  اأمّا 
تقليديّة تعبّر عن ال�شوق الطبيعيّ اإلى الله. وهذا التعلّق الب�شريّ وهذا ال�شوق الطبيعيّ، في 
اأح�شن حالتهما، هما حالة انفتاح وقبول للوديعة المنزلة الحقيقيّة التي على ال�شعب المختار اأن 
يو�شلها اإلىجميع ال�شعوب. لكن، ما دام الحقّ ل يقبل درجات، فاإنّ اإيمانًا ب�شريًّا كهذا، ودينًا 
طبيعيًّا كهذا، ل يُعتبَران حقيقيًّين. اإنّ اأخلاقيّة النيّة الح�شنة ل تحلّ محلّ الدين الحقيقيّ، 

اأي محلّ الوحي، لأنّ الرغبة الب�شريّة �شيء، والمبادرة الإلهيّة �شيء اآخر.
بحيث  الأنظومة  وتعقيد  ال�شتنتاجات  اإكثار  يكمن في  كهذه  نظرة  ال�شعف في  اإنّ 
يُظَنّ اأنّ فيهما علاجًا له�شا�شة المقيا�ص. وبيّنٌ اأنّه، اإذا كان هذا المفهوم للوحي متميّزًا بحيث 
ي�شحّ اتّخاذه مقيا�شًا عينيًّا، فلن تكون هناك اأديان متباينة متخا�شمة، يدّعي كلٌّ منها اأنّه 
هو، ل غيره، الوحي الحقّ. هذا يعني اأنّ اأنظومةً دينيّةً ما ل ت�شتنفد العقلانيّة الدينيّة، واأنّ 
الجوهر الدينيّ يهمّ كيان الإن�شان بكلّيّته، فلا ت�شتغرقه المعرفة، واإنّما هو ق�شيّة وجود. من 
هنا عدم جدوى المقايي�ص، اإذ لي�ص هنا ما يمكن التحقّق منه. ومن هنا كذلك مفهوم الحقيقة 

الدينيّة التي ل تعود تتميّز بالمو�شوعيّة والكلّيّة.
اإنّها  اأن تقول ما هو موجود.  ة لعباراتٍ تريد  الحقيقة هنا ل تقوم في ميزةٍ خا�شّ
دة لما يكوّنه.  تعني، للكائن، اأن ي�شير ما ينبغي اأن يكون، اأن ي�شعى ليتطابق مع الكلّيّة الموحَّ
اأن نُثبت الله هو اأن ن�شع اأنّ الحقيقة دينيّةٌ وح�شب، واأنّ الإن�شان ل ياأ�شل اإلّ بنوعٍ من اختبار 
الأديان  ت�شمّيه  الذي  التاأ�شيل  عمليّة  يطلق  المعنى  ظهور  اإنّ  معناه.  له  يتجلّى  حيث  الإلهيّ 
ا. اإنّ خطيئة اللااأ�شالة، اأو الغتراب، تُغلَب حين يبداأ التحرّر بالعودة اأو الهتداء اإلى  خلا�شً

الله كما اإلى المعنى.
المعنى هو في اآن ال�شبب والغاية، البنية والوظيفة. اإنّه علّة الوجود اأو اللوغو�ص الذي 
لي�ص مو�شوعيًّا ول  والمعنى، من حيث هو قيمة،  ال�شرورة.  نوعًا من  يتاأ�شّ�ص هكذا  لما  يمنح 
وما  ومَنويّ،  نيّةٍ  اإلى  ومق�شود،  ق�شدٍ  اإلى  يجزّئه  الذي  التمييز  دون  ما  اإنّه  ا.  خال�شً ذاتيًّا 
فوق هذا التمييز. اأن نقول الله معنًى لي�ص اأكثر �شحّةً من القول اإنّه كائن اأ�شمى، عدم، خير، 
ا، بل قطبًا تتّجه نحوه النيّة اأو الق�شد الإن�شانّي.  واحد، مطلق. يعني عنْيَه، اأي و�شعَه، ل حدًّ
ا. من هنا كذلك يو�شع كاأنّه في ما  من هنا تتلا�شى ال�شور التي تجعله كائنًا اأو �شيئًا اأو �شخ�شً

بعد و�شمن، كاأنّه حا�شر هنا ودومًا مو�شوع بَحث.
اأنّه الموحى به  اأنّه في قلب الوحي، لكن بمعنى  ت�شوّر الله كمعنًى هو التوكيد على 
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اإنّه يوحي بها �شقوطٌ  اأكثر مّما هو الموحي. فالله لي�ص الموحي لمعتقداتنا و�شرائعنا. فالقول 
الوقائع عملًا  تُظهره  ما  الإيمان،  بحجّة  اإلى الله،  يُن�شَب   :  ontologisme التكيينيّة  �شرَك  في 
من اأعمال الإن�شان. الأديان هي، في اأح�شن وجه، التعبير عن الكيفيّة التي ينظّم بها الب�شر 
اختبارهم للاإلهيّ اأو ين�شّقون ق�شدهم الله. فالنا�ص يبدعون ت�شوّرات وقواعد وفقًا لمقت�شيات 
وجودهم : ذلك هو تجلّي حرّيّتهم الخلّاقة الم�شروطة بما تمكن ت�شميته طبيعتَهم. القواعد، 
ف بها وحيٌ قد يُنزَل من الله.  الت�شوّرات، الأديان، لي�شت لها، اإذن، ال�شفة المطلقة التي يو�شَ
ا، ن�شبيّة من حيث اإنّها ثمرة الجهد الإن�شانّي ومن حيث اإنّها و�شائط اإلى الله.  اإنّها، جوهريًّ
وعليه، فاإنّ الوجود والتاريخ الإن�شانيَّين هما اللذان يوحيان بالله من حيث اإنّه المعنى المق�شود.

اأن يكون المعنى موحًى به ل يعني اأنّه ينبثق في وجدانٍ اأو يجيء اإلى وجدانٍ في �شـكل 
neu-  ّالمعنى اأو نحيـد  naturaliser  مُعطًى، اإذا زعـمنا اأنّنا بهذا النبثـاق اأو هذه العطيّة نطـبْعن 

ا اأو  traliser الإن�شان. فاأن يكون المعنى موحًى به هو اأن يكون، في اآن، مقروءًا ومُعطًى : اإنّ ن�شًّ

د من ثَمّ النبيَّ والن�صّ. وكونه قُرئ واأعُطي  نبيًّا ل يقدر اأن يعطي المعنى ما لم يُقرَاأ وما لم يُوؤيِّ
يعني اأنّه كُوّن، اأي �شار وجودًا.

الإن�شان ل يحتاج، من اأجل تقنية حياته، اإلى الله. لكنّه، لكي يوجَد، يحتاج اإليه. 
وي�شتحيل عليه اأن يكتفي بن�شبيّة التقنيات، ويتخلّى عن اأن يعي�ص معنًى. اإنّه يرف�ص اأن يكون 
ن�شبيّاته  �شل�شلة  وراء  ما  في  ي�شعه  معنًى  عن  يبحث  اإنّــه   : ا  �شروريًّ يكون  اأن  ويريد  نافلًا، 
ى كيانّي هو، ح�شرًا، الختبار الدينيّ الذي يُعا�ص على نمط  ة. اإنّ وجود المعنى كمقت�شً الخا�شّ

الحدّ المتجاوَز.
ل وجودًا والذي  اإن كان الله موجودًا ويتجلّى، فذلك اإذن على غرار المعنى الذي يوؤ�شّ
هو، في اآن، هذا الوجود نف�شه وغيره. لأنّه نف�شه، قد ن�شل اإلى حدّ �شهْره بتاريخ الب�شر. ولأنّه 
اإنّه  ودينونة.  للتاريخ  ك�شريعة  لكن  التاريخ،  اإنّه في  كنظام.  مُعطًى  يكون  اأن  نريد  قد  غيره، 
يُتكلَّم بلغة الإن�شان، لكن كما يُتكلَّم ما ل يمكن اأن يقال. ولئن كان المعنى الوجودَ ذاته وغيره، 

ى خلّاق. بهذا المعنى، كلّ اإن�شان هو اإن�شان اإيمان. فاإنّه في �شميم كلّ وجود اإن�شانّي كمقت�شً

XIْ الج�سد والنف�ض. ت�ساوؤلات

اأو تجاورهما.  واتّحادهما  والج�شد  النف�ص  الآراء في  الكلام في مختلف  اأطيل  لن 
الطبيعيّين، نظير  العلماء  بع�ص  اإلى ما حاول  يبدو عودًا  ما  التفكير في  يهمّني هو  ما   ]...[
بروكا Broca، اإثباته، وهو اأنّ الأحوال المن�شوبة اإلى النف�ص من فكر وذاكرة وكلام، وغير ذلك، 
اأمكن تعطيلها بتعطيل هذه الناحية من الدماغ اأو تلك، مّما يثبت اأنّ هذه الأحوال النف�شيّة 

لي�شت اإلّ اأفعال اأو انفعالت دماغيّة.
المتديّنون،  اإلّ   الأولى  بالدرجة  لها  يكترث  ل  الطروحات  هذه  اأنّ  البديهيّ  ومن 
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ماهيّة  تعاليمها في  اأنّ من  الثلاث. ذلك  التوحيديّة  الأديــان  باأحد  دان  ا منهم من  خ�شو�شً
الإن�شان وذاته اأنّ هذا الكائن نف�ص وج�شد، مادّة وروح. فهو كائن ذو وعي وحرّيّة، فيحا�شَب 
على اأعماله، اأي على ما تقوم به النف�ص في داخلها وما تقوم به في الج�شد الذي تتحكّم به اأو 

تنجرّ اإلى دوافع غرائزه.
في هذا ال�شياق، لي ت�شاوؤلت اأقرّ اأنّي لم اأعثر على اأجوبة �شافية عنها. فاأطرحها 
الدينيّة  المعتقدات  من  انطلاقًا  واأطرحها  وال�شتي�شاح.  الو�شوح  من  اأمكنني  ما  باأب�شط 

الأ�شا�شيّة.
اأوّل هذه المعتقدات وجود اإله هو الله. اأ�شاأل الموؤمن : اإذا كنت تقول في اآن اإنّ الله 
موجود واإنّ العقل الب�شريّ يمتنع عليه اإدراك ذات الله، كيف يت�شنّى لك اأن تقول بوجود من 
ا اأنّ وجود الله ل يتجاوز قدرة العقل الب�شريّ، كيف لك اأن تقول  ل تعلم ما هو ؟ ثمّ، افترا�شً
بهذا الوجود، واأنت تقول اإنّ الله ل ي�شبهه �شيء، اإذ هو المتعالي على جميع الأ�شياء ؟ الوجود، 
وجودك ووجود ما تدرك في العالم، قد تتمكّن من اإدراك معناه اأو بع�ص معانيه. لكنّ الوجود 
المن�شوب اإلى الله، كيف لك اأن تدرك ما يعنيه عندما تن�شبه اإلى الكائن المتعالي على الإدراك 
الب�شريّ ؟ فربّما كان وجود الله غير ما نعنيه بالكلام على وجود الإن�شان اأو وجود الكائنات 
في العالم. اإذّاك كان ال�شتراك في الوجود ا�شتراكًا لفظيًّا، اإن لم يكن من الت�شبيه. ثمّ كيف 

لك اأن تحدّد الألوهة في كائن هو الله، اإذ حدّدت ما ل حدّ له ول تحديد ؟
اأو العلّة  ثمّ في مو�شوع وجود الله هذا، �شوؤال يطرحه الأطفال، بحثًا عن ال�شبب 
الأولى والأخيرة. فيقال لهم : هو الله، لي�ص له علّة لوجوده، بمعنى اأنّ اأحدًا غيره لم ي�شنعه، 
بل هو كان بدءًا. وال�شوؤال عينه يطرحه اأحد فلا�شفة الأنوار، ڤولتير Voltaire، انطلاقًا من 
م�شاهدته نظام العالم، هذا النظام الذي ي�شبه نظام �شاعة التوقيت. فيجيب اأنّ هذه ال�شاعة 
ال�شاعة نف�شها. وفات  الب�شريّ ل ت�شنع  اإذ في الختبار  اأن يكون �شاعاتيّ قد �شنعها،  بدّ  ل 
قائلي هذا القول ما فيه من الت�شبيه ال�شريح، حيث جعلوا الله الذي لي�ص كمثله �شيء ي�شبه 

ال�شانع الب�شريّ.
العالم  عند  التوقّف  من  بدلً  عنده،  والتوقّف  الله  نحو  الخطوة  لماذا   : اأ�شاأل  هنا 
 Spinoza والقول اإنّه من البدء كان وعلى هذا النظام كان. ويقرب هذا القتراح قول �شبينوزا

: الله اأي الطبيعة Deus seu natura. �شاألتُ ول اأعرف الجواب.
ثمّ تقول الأديان باأنّ الله خلق الكائنات من ل �شيء - ومنهم من قال : ل من �شيء. 
اإذًا اللا�شيء  الكائنات.  ‘ل�شيء’ كان، ومنه �شنع الله  اأنّ  يُفهَم، ب�شبب تركيب الكلام،  قد 
كان، اأي كان الذي لم يكن. هذا في اللعب الكلاميّ. اأمّا في ال�شيغة الثانية : ل من �شيء، فقد 
يُفهَم اأنّ الخلق لم يكن من �شيءٍ ما. اإذًا كان �شيءٌ ولم يكن الخلق منه. فال�شوؤال، اإذا �شحّ 
ذلك اأو لم ي�شحّ : اإذا كان الله خلق من ل �شيء، اأو ل من �شيء، فمن اأيّ �شيء، من اأيّ موجود، 
من اأين، كان الخلق. فقد يكون الجواب : من الوجود، من ينبوع الوجود، اأي من الله نف�شه. 
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ولعلّ هذا ما يتوافق مع قول التوراة اإنّ الله �شنع الإن�شان على �شورته ومثاله، ومع قول القراآن 
اإنّ الله نفخ في اآدم من روحه.

ثمّ ولو لم يكن لعبًا كلام القولين : من ل �شيء، ول من �شيء، والقولين : على �شورته 
اأنّ الله هو اللا�شيء، منه كانت الكائنات. ول  ومثاله، ومن روحه، ففي هذه التعابير معنى 
اأنّه  العدم، بمعنى  باأنّ الله هو  القول  اإلى  اأُلجئوا  والعرفاء  الروحانيّين  المت�شوّفين  اأنّ  يخفى 
الب�شر.  اإدراك  على  يتعالى  الله  اأنّ  اأدركــوا  لأنّهم  وذلك  لها.  قرار  ل  التي  ال�شحيقة  كالهوّة 
الإن�شان من  واأنّ الله �شنع  والعدم واحد،  الوجود  اأنّ  بال�شف�شطة،  التباهي  فيكون، من دون 

وجوده اأو عدمه.
فحول العتقاد بفعل الخلق، ل بدّ من ال�شوؤال : اإذا كان الله، في و�شف الأديان اإيّاه 
بما قد يقبل العقل الب�شريّ اأن يكون، اأي اأنّه روح مح�ص، فكيف اأمكنه اأن ي�شنع، لي�ص الخلق 
ا الخلق المادّيّ، اأي ال�شماوات والأر�ص وما بينهما ؟ اأن ي�شنع الروحُ  الروحانّي وح�شب، بل اأي�شً
اأرواحًــا، قد يقبل به العقل. لكن اأن ي�شنع الروحُ المح�ص كائنات مادّيّة، اأي ما هو مخالف 
ا �شوؤال اأقرّ اأن لي�ص عندي جواب عنه. ومناق�ص لذاته، فهذا ما يع�شر فهمه وعقله. وهذا اأي�شً

اإلى ذلك، قد يُطرح ال�شوؤال : اإذا كان الله ملء الوجود، فكيف اأمكن اأن يوجد ما هو 
غيره ؟ فاإمّا اأن يكون هذا الغير مجرّد خيال، اأو اأن يكون من ذات ملء الوجود.

اأنّ  اإذ خلق الله الخلق، كان بدء الزمان. مّما يعني  الأديــان،  اإنّــه، في اعتقاد  ثمّ 
الخلق لي�ص اأزلّي الوجود. لكن ل بدّ من ال�شوؤال : لماذا لم يكن الكون منذ الأزل، اإذ كان الله 
اأزليًّا في ذاته، وكانت ذاته غير منف�شلة عن اأفعاله. وكيف يدخل الأزلّي بفعله في الزمان، 
وتدخل الزمنيّة عليه من خلال اأفعاله ؟ لذا راأى توما الأكوينيّ، مثلًا، اأن ل تناق�ص بين القول 

بخلق العالم والقول باأزليّة فعل الخلق هذا، وبالتالي باأزليّة وجود العالم مخلوقًا.
وتقول الأديان بالوحي والتنْزيل، وتقول اإنّ الله كلّم النا�ص، اأو كلّم الأنبياء والر�شل، 
وجعل كلامه في كتاب. ال�شوؤال : كيف يكون لله الكائن الروحانّي المح�ص كلامٌ هو، نف�شيًّا كان 
اأو حروفًا واأ�شواتًا، في كنهه �شيء مادّيّ، اأو قل اإن�شانّي، من دون الوقوع في الت�شبيه ؟ ثمّ كيف 

يُعرَف النبيّ المتلقّي هذا الكلام من اأيّ اإن�شان اآخر ؟
وت�شف  للطالحين.  الآخرة  ونار  لل�شالحين،  الآخرة  بنعيم  الأديان  تقول   : اأخيًرا 
اإلى  نف�ص  كلّ  فعادت  بُعثت  التي  والأج�شاد  الأنف�ص  يقال،  كما  يلائم،  بما  والجحيم  النعيم 
ج�شدها. ال�شوؤال : كيف عُرف كلّ هذا، وما البرهان على �شحّته ؟ واأين كانت النفو�ص قبل 
البعث والقيامة، اإذا �شحّ ان يُ�شاأَل عن ‘اأين’ لنف�ص هي روحيّة ل ت�شغل حيّزًا ؟ األي�ص اأقرب اإلى 
نع ؟ ثمّ، في  العقل اأن يبلى الكائن الب�شريّ بكلّ ما هو، فيعود اإلى التراب التي يقال اإنّه منها �شُ
هذا ال�شياق، كيف يُعقل اأن يبقى الله على �شفائه وقد جعل خلقًا من خلقه في عذاب اأبديّ ؟

قلت : اأقرب اإلى العقل. لعلّ هذا القول هو نقطة الخلاف المركزيّة بين ما تقوله 
الأديان وما تدّعيه اأو تفتر�شه العلوم والفل�شفات الب�شريّة. ذلك اأنّ العتقادات الدينيّة قام 
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ا علميًّا. اإذّاك انطلق مثل هذا  ا اإن لم يكن اأي�شً من بين معتقديها من يدافع عن �شحّتها فل�شفيًّ
البرهان على �شحّتها.  وقام بمحاولة  الدينيّة  العتقاد  ثوابت  الفل�شفة من  العلم ومثل هذه 
لكن ثمّة من يرى ا�شتقلاليّة العلم والفل�شفة عن اأيّ اعتقاد �شابق، ما عدا العتقاد بما يدركه 

الح�صّ والعقل. فكان لدينا اأن نختار بين العتقاد وال�شوؤال.
في هذا ال�شياق يح�شرني قول يُن�شب اإلى ال�شافعي : »ال�شوؤال كفر، والإيمان واجب«. 
وزيّنه بموهبة  الإن�شان  اأكرم  الله  باأنّ  الآخر  القول  يف�شّر  كيف  القول  �شاحب  يُ�شاأل  عندها 

العقل، وكانت مزيّة العقل ال�شوؤال وطلب البرهان ؟
اأعود واأكرّر اأنّي اأ�شاأل، واأنّي ل اأعرف الجواب ال�شافي عن ت�شاوؤلتي. ذلك اأنّي ل 
اأرى ما اأرجع اإليه كي اأختار موقف العتقاد اأو موقف الت�شاوؤل. علمًا اأنّ اختيار اأحد الموقفين 

غالبًا ما يكون بدافع الطمئنان والتقليد، ولي�ص باإرغام البرهان العقليّ.
الروح  الله،  اأنّ  من  �شبق،  مّما  يبدو  قد  والنف�ص،  الج�شد  ال�شوؤال حول  اإلى  عودًا 
المح�ص، خلق مادّة الأج�شام والأجرام والأج�شاد والأبدان، واأنّه كلّم النا�ص بكلامهم واأفهمهم 
النف�ص والج�شد والف�شل بين  ت�شميته  تعوّدنا  باأنّ ما  القول  اأن ل حرج في  يبدو  اأمره ونهيه، 
ذاتيهما والتفاعل بينهما، اإنّما هما من اأ�شل واحد ت�شكّل �شكلين، اأو هما وظيفتان مختلفتان 
اأنّ  اأقول هذا وفي خاطري  واحدًا.  كائنًا  لكونهما  واحدًا  فكان م�شيرهما  واحدة،  لأغرا�ص 
تكوّن  اإنّها  حيث  والجماعيّة،  الفرديّة  الحياة  �شعيد  على  يبّررها  ما  لها  ــان  الأدي مقولت 
النف�ص من  اأحوال  اأنّ محاولة جعل  ا  اأي�شً ال�شروريّة لم�شيرة الحياة. وفي خاطري  ال�شوابط 
وظائف الج�شد، والدماغ بالتحديد، فذلك اأمر علميّ مح�ص، يخ�شع للبرهان الختباريّ، ول 
يتعدّى حدود المعرفة العلميّة. ومعلوم اأنّ العلم على تقدّم، بمعنى ابتداع نظريّات جديدة اأو 
العودة اإلى نظريّات �شابقة قد تتّفق وقد تتناق�ص وبع�ص المقولت الدينيّة والفل�شفيّة. للعلم 
ا  مجاله وحدوه، ولكلّ واحد من الفكر الفل�شفيّ والفكر الدينيّ مجاله وحدوده. علميًّا وفل�شفيًّ
قد يكون موقف برغ�شون Bergson اأقرب اإلى العقل والواقع، حيث يرى اأنّ الدماغ و�شيلة واآلة 

لأحوال النف�ص.
وفي هذا المجال، مجال تعدّد الآراء واختلافها، يح�شرني قول لبن حزم في تكفير 
الأديان بع�شها لبع�ص. يقول، في كتابه الف�سَل في الملل والاأهواء والنحل )الجزء الخام�ص، 
ا فاإنّ جميع الأديان... فكلّ دين منها فيه اإنكار غيره منها. واأهل  �ص 126(، ما حرفه : »واأي�شً
ا. وفي كلّ دين منها  اأهل تلك الأديان. وكلّهم يكذّب بع�شهم بع�شً كلّ دين منها تكفّر �شائر 
تحريم التزام غيره على كلّ اأحد. فلو كان كلّ دين منها لزمًا اأن يعتقده من ن�شاأ عليه، لكان 
ا منها يبطل �شائرها. وكلّ ما اأبطله الحقّ، فهو  ا. واإذا كان كلّ دين منها حقًّ كلّ دين منها حقًّ
باطل بلا �شكّ. فكلّ دين منها باطل بلا �شكّ. فوجب �شرورةً... اأنّ جميع الأديان باطل، واأنّ 

جميعها حقّ. فجميعها حقّ باطل معًا.« 
اأخل�ص اإلى القول باأنّه ل اأحد يمتلك الحقيقة، فكلّ اإن�شان –اأو جماعة– له ت�شوّره 

مختارات 
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الخا�صّ للكون، وقد يكون لكلّ ت�شوّر حظّه من الحقّ.
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اأكثر من  جان-بيار فاي فيل�سوفٌ و�ساعرٌ وكاتبٌ روائيٌّ فرن�سي ما يزال، منذ 
خم�سةٍ و�ستّين عاماً، يُثبِت ح�سوره الثريّ في كلّ مُنا�سبة ثقافية. وُلِد في باري�ض عام 1925. 
كان اأبوه جان مُهندِ�ضَ مناجِم، بينما اختارت اأُّمه رينيه مهنة التمري�ض حين حال الزواجُ 
عدّة  بين  مُبعثرة  كانت  اأجداده  انطلاق  نقاط  لكنَّ  الفل�سفة.  درا�سة  اإكمال  وبين  بينها 
مُقاطعاتٍ فرن�سية. فاأبوه من مُقاطعة بورغونيا، وجدّاه لاأمّه من مقاطعة تورين. ومع 
ه لاأمّه، رجُل القانون،  ذلك، يرى اأنّه، كاأُمّه، باري�سيٌّ بامتياز. منذ نعومة اأظفاره، رافق جدَّ
في كلّ ناحيةٍ من نواحيها. ثّمّ �سرع في ك�سف األغازها المنطوية على الجمال، وال�سّحر، والاألَم. 

في  اإجازة  على  ح�سل   1947 عام  وفي  ق�سائده  اأولى  ن�سرت  الحرب،  نهاية  بعد 
ر ر�سالة دكتوراه في الاآداب باإ�سراف  الحقوق والعلوم الاقت�سادية. وبداأ منذ عام 1948 يُح�سّ
الفيل�سوف غا�ستون با�سلار. بداأ العمل في التعليم بعد ح�سوله على �سهادة الاأُ�ستاذيّة �سنة 
1950. فعلّم في مدينة رين�ض عام 1951. ثُمّ في �سيكاغو عاما 1954و 1955، ليعود من بعدُ 
ر �سهادة دكتوراه الدولة  اأ�ستاذاً في ال�سوربون من عام 1956 حتى 1960، وكان خلالها يُح�سِّ

في الفل�سفة التي ح�سل عليها �سنة 1972. 

لكنّه لم   .Tel Quel كان بين عامَي 1963 و 1967 ع�سواً في هيئة تحرير مجلّة 
ع  تجمُّ �ض  واأ�سَّ عنهم،  فانف�سل  اأفكارهم.  وت�سلُّب  الهيئة  هذه  اأع�ساء  مُغالاة  مع  ين�سجِم 
وجونفييف   ،Roubaud رُوبو  وجاك   ،Roche رو�ض  موري�ض  مع   Collectif Changeِ مُبادلة ِ

ع لاحقاً. ت اإلى التجمُّ كلان�سي Clancy التي ان�سمَّ

نال عام 1964 جائزة رونودو Renaudot على روايته هَوي�ص القناة L’écluse. في عام 

الفل�سفة والاإبداع الاأدبي : �سرْدُ الوجود والاآخر
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�ض اتحاد الكتّاب اإلى جانب اآلان جوفروا Jouffroy، وبرنار بينغو Pingaud، وناتالي  1968 اأ�سَّ
 .Butor ومي�سيل بيتور ،Sarraute ساروت�

�ض المعهد الدولي للفل�سفة، وفي ال�سنة نف�سها �سار مُديرَ اأبحاث  في عام 1983 اأ�سَّ
�ض الجامعة الاأوروبية للاأبحاث  في المركز الوطني للبحث العلمي CNRS. وفي عام 1985 اأ�سَّ
التي �سار رئي�سها حتى عام 2010 حيث اأُغلِقت اإثر الاإجراءات التي اتّخذتها وزيرة الثقافة 
والفل�سفية  الاإبداعية  فاي  تربو موؤلّفات جان-بيار   .Pécresse بيكرِ�ضّ  الفرن�سية فاليري 
كتاباً  وع�سرين  و�ستة  رواية،  ع�سرة  وثلاث  �سعرياً،  ديواناً  ع�سر  �سبعة   : الثمانين  على 
�سيناريو،  ي  ونَ�سَّ م�سرحيات،  اأربع  واألّف  كتاباً،  ع�سر  ثلاثة  تاأليف  في  �سارك  فل�سفياً.كما 

عر.  وترجَم عن الاألمانية �ستة كتُب متنوّعة بين البحوث الفل�سفية ودواوين ال�سِّ

ني�سان/ �سهر  نهاية  بداأت في  مُتقطّعة  زمنية  المقُابلة على فتراتٍ  اأجريتُ هذه 
اأبريل الما�سي، وانتهت في اأواخر �سهر ت�سرين الثاني/نوفمبر 2011، وذلك في منزله الذي 
كان ملك الاأديب الفرن�سي المعروف اآندريه جِيد. كنّا نجلِ�ض لت�سجيل الحديث اأو لتدوين 
لّم  ي الجدار المرُتفِع اأربعة اأمتار يلتّف بموازاتها ال�سُّ بع�ض نقاطه، مُقابل المكتبة التي تُغطِّ

الموؤدِّي اإلى الطابق الاأعلى، وي�سمح بالو�سول اإلى رفوف المجُلّداتِ، والمو�سوعات، والكُتُب.

لولا العنوان الذي اخترتموه لهذه المقابلة لَكان من الممُكِن اأن نبداأ حديثنا، كما 
اأن يكون انطلاقاً لتجربتكم الفل�سفية  اإذا �سئتم، بما يُمكِن  اأو،  درجت العادة، بالطفولة، 
�سببَ ربطكم  ح  اأ�ستو�سِ ذاكرتكم،  الطفولة في  اأبعاد  اأ�ساألكم عن  اإذ  اأجِ��دني،  لذا  والاأدبية. 

الفل�سفة والاإبداع ب�سرد الوجود والاآخر، ودلالاتِ مثل هذا الربط ؟
فالواقع  ذاته.  ي�شرد  وهو  التاريخ  يتكوّن  كيف  لنا  يُبيّن  لأنّه  �شرورة؛  الربطُ  هذا 
نه عنه. ومن ثَمَّ فالتجربة ال�شردية، كما �شوف نرى، تُغلِّف كلّ �شيء  نتاج الخطاب الذي نُكوِّ
اإيجادُها، لأننا ل  اأنَّ الطفولة بدايةٌ من غير الممكِن  في الوجود، بما في ذلك الطفولة. غير 
فر. الفِكر موجود قبل الطفولة، ول وجود  نعرف من اأين تبداأ البداية. ومُحال اأن نبداأ من ال�شِّ
للطفولة من دون الفِكر. ا�شتناداً اإلى ذلك، اأت�شاءل : اأين الفكرة الأولى للطفولة التي اأبحث 
ه النقاء الوام�ص الذي يُرجعني  عنها ؟ هذا ما ل يُمكِن اإيجاده، وناأملُ اأن ن�شتطيع اإدراكَه. اإنَّ
بتني  ل ما انطبع في ذاكرتي. اإلى تلك اللحظة التي اأخذتني فيها جدّتي بين ذراعيها، وقرَّ اإلى اأوَّ

من نافورة ماء لكي اأ�شرب من �شنبور مُرتفع قليلًا عن الأر�ص. 
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اأين كان هذا ؟
في مقاطعة بورغونيا.

وكم كان عمركم اآنذاك ؟
لي�ص اأكثر من ثلاث �شنوات، لأنّ جدّتي رحلت قبل اأن اأبلغ الرابعة. لكنَّ الذكرى 
رت اأُمي كلّ �شيء، اأتت  الأ�شليّة اأو الأ�شيلة التي اأعيها كانت عيد ميلادي الأوّل. فبعد اأن ح�شّ
اإليَّ قائلةً : تعالَ، لقد و�شل �شيوفك، اإنّهم هنا، اُدخُل. دخلت الُحجرة واإذا بي اأمام بنتَين 
�شغيرتَين رائعتَين تنتظرانني. كانت كلٌّ منهما تلب�ص تنّورَةً بِثَنيّات. لم اأكُن اأعرفهما. عندئذٍ 
ف  اأت�شرَّ وكيف  بهما،  اأفعل  ماذا  ولكِنْ   ! البنتَين  هاتين  اأجمل  ما  اإلهي  يا   : نف�شي  في  قلت 
اإزاءهما ؟ ما الذي يُمكن اأن اأقوله لهما ؟ لحظتُ اأنّهُما كانتا حائرتَين اأي�شاً و�شَط الأطفال 
ث معهما، لأنني لم اأكُن اأعرف ا�شمَيهما. كانتا تُمثِّلان،  الآخرين من اأولد وبنات عمّ. لم اأتحدَّ

في نظري، الآخر المجهول.

من اإطار عدَم المعرِفة اأم �سمن  �سمن اأيِّ اإطار تُدرِجون الاآخر المجهول هنا : �سِ
اإطار الحيرة في التعامُل مع بِنتَين تُمثّلان الجن�ض الاآخر ؟

الآخر،  تي مع  اأمامي فجاأةً، فبداأتْ ق�شَّ عتْهُما  اأنَّ الم�شادفة و�شَ الأرجح   : �شاأقول 
كما في فجر الح�شارات، ب�شخ�شيات مجهولة. ذلك اأنَّنا حين ن�شرد بداية التاريخ ل نعرف 
ردُ اأحياناً ا�شماً كا�شم اآدم  الأ�شماء. في بداية الح�شارات ل نعرف �شيئاً تقريباً. فيمنح ال�شَّ
دة مثل »اإي�ص« و»اإي�شا« في الن�شو�ص التي علّمونا  الذي يعني الإن�شان، ويُطلَِق ت�شمياتٍ غير مُحدَّ

م �شيئاً يُمكِن اأن نعرِفه بدقّة.  اأنّها الأ�شل. اإي�ص واإي�شا اأي هيَ وهوَ. وهذا ل يُقدِّ

وهل من ذكريات اأخرى تركت اآثارها العميقة وما تزال ت�ستح�سر الطفولة في 
ذاكرتكم ؟

ي  ل جدِّ اأجل، اإنَّ اأ�شل التاريخ اأحاديث مع الأمّ والجدّ والجدّة. اأمّا اأنا فمرجِعي الأوَّ
 Le ه منبعَ المعارِف كلّها. علّمني، في التا�شـعة من عمُري، رِهان با�س�������كال لأمّي الذي كنتُ اأعدُّ
اأمرٌ غريب ! كثيراً  اأنّه ن�شَبه اإلى ديكارت كما اكت�شفتُ فيما بعد. هذا  pari de Pascal، غير 

ي العارِف كلَّ �شيء، ويخلِط بين با�شكال  ما كنتُ اأقول في نف�شي : كيف يُمكِن اأن يُخطئ جدِّ
د من اأنّه قال لي : هذا لديكارت، ولم يقُل لِبا�شكال. ولم اأكن اأعرف اأحداً  وديكارت ؟ اأنا متاأكِّ

منهما. ولَطالما تذكّرت هذا الخطاأ الذي وقع فيه جدّي.
هذانِ هما الفيل�شوفان اللذان و�شلاني عن طريق جدّي، الرجل الحنون الفائ�ص 
وُدّاً، الذي كان ي�شطحبني معه في رحلات كثيرة اإلى الأرياف، وفي نزهاتٍ يوميّة في باري�ص 
وكان  بولو   ماركو  الآن حدائق  نُ�شمّيها  اأمام مجموعة من تماثيل  بالتحديد  نقِف  كنّا  حيث 
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ا�شمها قديماً حدائق الأوب�شرفاتوار. لأنّ الأوب�شرفاتوار القديم في العا�شمة كان هناك، منذ 
عدّة قرون، ير�شد النجوم القريبة منه. ثمّة اأربعة تماثيل رائعة تُمثِّل الأعراق الب�شرية الأربعة. 
هذا غير معقول جاوَزه وعينا الراهن طبعاً. كان هناك عِرقٌ يرمِز اإليه تمثالُ طفلة �شينية 
نراهم في  الذين  النا�ص  يُ�شبه  وثالث  اإفريقيا،  اأنّه من  وا�شح  ثانٍ  وعِرقٌ  ترق�ص،  يابانية  اأو 
ال�شارع، اأي الأوروبيين، اأمّا العِرق الرابع فهو العِرق الذي كان يُ�شمّى حينئذٍ بالعِرق الأحمر. 
وفيما بعد اكت�شفنا اأنّه لم يوجَد اأبداً عِرق اأحمر، بل كان هناك هنود ي�شعون لوناً اأحمر على 
وجوههم. وكان على راأ�ص التمثال الرابع ري�شاً. اأي اأنّه يُمثِّل عِرقاً يتميّز بالري�ص على راأ�شه. 
يُلغى العِرق ويختفي  اإذا نزعنا الري�ص عن الـراأ�ص،  لم يكُن هذا مُمكِناً على الإطلاق؛ لأننا 
، واأحترم هنودَ العِرق  من الوجود ! اإنّها حقّاً طُرفةٌ غريبة تبعث على ال�شحِك. كم كنت اأُحِبُّ
الأحمر غير الموجود اأ�شلًا ! كذلك كان جدّي ي�شطحبني لروؤية مجموعة تماثيل اأخُرى اأمام 
ر اأنّها كانت تماثيلَ راق�شةً تنبثق  الأوبّرا في باري�ص، اأبدعها النحّات كاربو Carpeaux. اأتذكَّ

من ذلك المكان. 
يا لَروعة تلك النزهات التي كنت اأقوم بها مع جدّي ! لن اأن�شى اأبداً اأيام احت�شاره 
حيث كان في غرفته الملُا�شقة لِغُرفتي يئنُّ من اآلمٍ حادّة في الرئتَين. دام اأنينُه عدّة اأيّام. لن 
اإليه،  اأتيتُ  اأن يقول لي �شيئاً.  يُريد  لأنّه كان  اإلى غرفته  اأهلي للح�شور  اأن�شى �شاعةَ دعاني 
على  واأُثابر  اأعمل،  اأن  اأو�شاني  الأخــيرة.  اأنفا�شَه  يلفظ  كان  اأنّه  منه،  اقتربتُ  فراأيتُ، حين 
العمَل. كانت و�شيّته هذه قبل موته دعوة اأو ر�شالة تُ�شبه المبادئ اللاتينية في ال�شلوك الأمثل. 
كان يُمكِن اأن يقول �شيئاً اآخر، لكنّه اختار اأن يُخاطبني بهذه الكلِمات التي لن اأن�شاها اأبداً. 
لطالما �شعرتُ باأنّه لم يكُن لي من عزاءٍ بفقدان هذا الجدّ العَطوف، �شديد اللُّطف. واإنّي لأذَكر 
ون القريبة من مدينة تورينو الإيطالية، واأراني البيتَ  مرّةً اأنّه ا�شطحبني معه اإلى قرية بارو�شُّ
الذي وُلِد فيه. فاألححتُ عليه اأن ندخل البيت، فاأجابني قائلًا : ل يُمكِن اأن ندخل. هذا البيت 
لم يعُد بيتي. فانتابني �شعور غريب ي�شعب التعبير عنه. فكيف يُولد اإن�شان في بيتٍ ل ي�شتطيع 

دخوله بعد ذلك ؟
اأمّا جدّي الثاني فكان يعي�ص في قريته البورغونيّة، في جبال بوجوليه المختلفة مناخاً 
المغُطّاة  وقِممها  الكرمة،  تُغطّيها  التي  بِ�شفوحَها  الوعِرة،  الجبال  تلك  باري�ص.  عن  وطبيعةً 
اأثار  الذي  الكت�شاف  البريّة.  للطبيعة  ل  الأوَّ اكت�شافي  هي  الجافّة،  ال�شائكة  الــوزّال  باأدغال 
اأوُاجه  اأخُرى. لكنّي للاأ�شَف لم  اأمكنة  ف الطبيعة البِكْر في  اأتعرَّ اأن  ف�شولي، وحرّ�شني على 
وح�شية الطبيعة وبراريها اإل قليلًا. في بع�ص الأحيان، همتُ على وجهي في عدّة اأ�شقاعٍ مدارية، 
و�شواطئ قُطبية، غير اأنّي لم اأكُن في المناطق البريّة الوعرة الكافية لأخو�ص تجربة ال�شعور 
بوح�شية الطبيعة. قد تكون اأق�شى نقطة و�شلتُها هي تلك الواقعة في عُمق ال�شحراء، جنوب 
الجزائر، وجنوب المغرب، على حدود ال�شحراء الغربية. ق�شيتُ هناك واحداً من اأكثر الأيّام 
اإدها�شاً، في ال�شحراء العميقة. اأعتقد اأنّ ثمّة �شيئاً ل يُمكن اأن يبَرح الذاكرة على الإطلاق. 
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هناك حيث الطبيعة العارية حقاً، حيث نرى ال�شخ�ص وكاأنّه يم�شي على الأفُق، كراق�ص على 
�ص نف�شه لل�شقوط في الجانب الآخر  الحبل. ي�شير على حدّ العالَم، ويُعطي النطباع باأنّه يُعرِّ

من الأفق، في اللاعالَم، في اللاكَوْن المجهول. يا لها من تجربةٍ مُدهِ�شة، بالغةِ الروعة ! 
ل بُدّ اأنّ يكون هذا، في اعتقادي، قد ترك اأثره العميق في الفكر العربي على �شعيد 
نوع من  الذي هو  الموجود  وجْهُ  الأر�ــص،  وجهُ  يكت�شبُه  الذي  المطُلَق  رب من  ال�شَّ معرفة هذا 
�شرعوا في  الإغريقيون، حين  كان  ا  ورُبمَّ ذاته.  الوجود  حدّ  الممُكِن،  الوجود  حدّ  العالَم،  حدّ 
فيها  يرت�شم  التي  النقطة  بو�شفها  م�شر  وب  �شَ الجنوب،  باتّجاه  ينظرون  الوجود،  ت�شمية 
الأفُق كارت�شامه في عُمق ال�شحراء. لأنّ لهذا الأفُق، في جبال اليونان، مقطعاً مُبتذَلً، تمثّله 
وميغارا،  وكورنثة،  اإ�شبارطة،  في  البيلوبونيز  وجبال  باأثينا،  المحُيطة  والجبال  اإيثاكة،  جبال 
عدوّة اأثينا على ال�شعيد الفل�شفي، هذه المدينة التي اأتعاطف معها. فمن ميغارا جاء فلا�شفة 
ين  مُتخفِّ ياأتون،  الفلا�شفة  هوؤلء  كان  ومع ذلك،   .les éristiques العنيف  الفل�شفي  م  التخا�شُ

بزيِّ ن�شاء، من ميغارا اإلى اأثينا، لِكي يروا كيف يُجادل �شقراط. 

��ون ب��ه��ذه ال��ط��ري��ق��ة ح��ين ي��دخ��ل��ون اأث��ي��ن��ا الم��ع��روف��ة بالمدينة  لم���اذا ك��ان��وا ي��ت��خ��فُّ
الديمقراطية ؟

الغالب على تجادُلهم  النّزاع  اأنّ طابع  �شبَب ذلك  لهم الحقّ في دخولها.  يكُن  لم 
الفل�شفي حملت ال�شلطات في اأثينا على منعهم من دخولها. كانوا مُحتِرفي مُماحَكة، ميّالين 
اإلى الخ�شومة الفل�شفية المختلفة كثيراً عن طريقة �شقراط ال�شاحرة التي يعتمد فيها على 
اإلى  ال�شائل حيرةً، ويدفعه  ب�شوؤال يزيد  ال�شوؤال  الإجابة عن  اإلى  ال�شوؤال،  ال�شوؤال من  توليد 
التفكير في جوانب اأخرى من مو�شوع ال�شوؤال لم تكُن لتخطر على باله. واأنت تعرف هذا بحكم 
اأنّك ترجمتَ محاورة هيبيا�ص الأكبرالتي تتجلّى فيها بو�شوح الطريقة ال�شقراطية في الحوار 

الفل�شفي.

ر في تجربتكم الفل�سفية الاأولى  ا�سمحوا لي اأن اأنطلِق من طريقة �سقراط لاأتب�سَّ
علاقتكم بفل�سفة القُدماء من فرن�سيين وغير فرن�سيين.

د ؟ اأتَـرُيد اأن ت�شاألني عن هذه العلاقة �شمن تكوينها التعاقُبي اأم �شمن ن�شَقها المجُرَّ

باأفلاطون،  ب��دءاً  التعاقبي  تكوينها  �سمن  بل  المُ��ج��رّد،  ن�سقها  �سمن  لي�ض  لا، 
ة.  وانتهاءً باأهمّ الفلا�سفة والمفُكّرين الذين تاأثّرتم بهم في تجربتكم الخا�سّ

ح�شَناً ! جوهر الم�شاألة اأن نعرف اإن كان علينا اأن نتبع التكوين التعاقبي، اأو بالأحرى، 
لات بح�شب درجات اأهميّتها، وقوّتها. على كلّ حال يُمكِن اأن يتنا�شق الجانبان  اأن ناأخذ ال�شِ

على امتداد حِوارنا.
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باً لهذه العلاقة  اإذاً اأتركُ لكم الخيار الثاني لِتُقدّموا عر�ساً مُركَّ
الكتابة، بالتناغُم مع  الفل�شفية مرتبطة بت�شابُهات  اللقاءات  اأنّ مرتبة  د  الموؤكَّ من 
عرية، في اعتقادي، اأقوى من المرتبة الفل�شفيّة. وكنتُ على الدوامِ   لة ال�شِّ عريّات، لأن ال�شِّ ال�شِّ
ل  الذي  كانط  با�شتثناء  لكنْ  نيت�شه.  حتى  اأفلاطون،  من  عراء،  ال�شُّ بالفلا�شفة  اأكثر  �شَغوفاً 
باإ�شعاع  ترتبط  ل  ا�شتثنائية  وقوّة  عظَمة  هناك  اأنّ  غير  الفل�شفة.  �شاعر  اإنّه  القول  يُمكننا 
الكتابة، بل ترتبط بنوعٍ من كثافة اللغة الفل�شفية. وهذا غريب الأطوار في جوهره؛ اإذ ما الذي 
يحدث في اللغة حين تتخلّق لُغة فل�شفية تبلغ من القوّة ما يجعلها تكت�شب جمالً عقلياً اأكيداً. 
رة،  هذه هي تقريباً حال ن�شو�ص كانط الكبرى التي اكت�شفتُها، بطبيعة الحال، في مرحلةٍ مُبكِّ
وبعد الفلا�شفة الآخرين بزمنٍ طويل. بعد ديكارت مثلًا لأنّ لديه جمالَ لُغةٍ لي�شت اإطلاقاً من 
اأنَّ فيها �شحراً، نوعاً من �شِحر الحديث عند ديكارت يعود  اإلّ  طبيعةٍ �شِعريةٍ كلُغة با�شكال، 
الطريقة  فـ خطاب  قارئ. ومن هنا،  اإلى  كتابته دوماً  يتوجّه في  اأنّه  اإلى  ال�شتثنائي  طابعه 
ح لكَ طريقي. ولهذا �شحرٌ بليغ  خطابٌ ناطق لأنّ المتكلِّم يتحدّث اإلى قرينٍ قائلًا له �شاأُو�شِّ

حتى لو لم يمتلك ديكارت لُغةً �شعرية كلُغة با�شكال. 
ة، التقيت با�شكال قبل ديكارت بفترةٍ طويلة، لأنني  طبعاً، في �شيرتي الذاتية الخا�شّ

�شُغِفتُ به منذ كنتُ في الرابعة ع�شرة من عمُري. 

هل التقيتم با�سكال بو�سفه ديكارت نتيجة خطاأ جدّكم في ن�سبة رهان با�شكال 
اإلى ديكارت ؟

هان، واأعتقد اأنّه  نعم ! هذه هي الحقيقة. فقد �شبق اأن قال لي جدّي اإنّ لديه الرِّ
ن�شبَه اإلى ديكارت. وما كنتُ واأنا في التا�شعة من عمري بقادرٍ على التمييز بين فكر ديكارت 
وفكر با�شكال. كل ما اأذكر اأنني �شمعت ا�شم ديكارت في البداية، وكان يعني لي �شيئاً، اأوراق 
للَّعِب  الأب�شط  الأ�شكال  معركة  في  بالورَق،  يلعب  كرجُلٍ  ديكارت  اأرى  كنت   .des cartes لَعِب 
بالورق. اأعتقد اأنّ هذه هفوة من جدّي رُبّما قالها على �شبيل المزُاح. ل�شتُ اأدري على كلّ حال. 
فهو رجُل قانون كان ينبغي حتماً اأن يكون مُطّلِعاً على الفل�شفة. ولماّ فقدتُه واأنا في التا�شعة، لم 
ر لي معرفةٌ كافية بعلاقته بالفل�شفة. األَّف كتباً مهمّة في الحقوق قراأتُها في ما بعد حين   تتوفَّ

در�شتُ الحقوق في الجامعة. كتب في الحقّ العام، والقوّة العامّة. 

�سات القطّاع العام، اأم قوّة المجتمَع المدني ؟ تق�سدون قوّة موؤ�سَّ
عند  المدينة  تُديرها  كانت  كما  الفرد  حياة  الفرد.  ترعى  التي  �شات  الموؤ�شَّ اأق�شد 
العهد الإمبراطوري  القدماء، والملكية الم�شتركة عند اللاتينيين، والرومان، وفي  الإغريقيين 
رتِ القوّةُ العامة الفردَ حتى قبل اأن يولَد، وهذا  لحقاً. تاأ�شي�شاً على ذلك، نعرف اإذاً كيف اأطَّ
غاية في الجمال؛ لأنّ كتاب القوّة العامّة يُظهر دوماً علاقةَ حمايةٍ  ما ! فمَن ي�شتطيع اأن يحمي 
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الفرد من اإفراط القوة الجماعية ؟ 

التي تحدّثتُم  الطفولة  اإلى  بالقيا�ض  المرحلة من تجربتكم  اأين ت�سعون هذه   
عنها ؟

هانحن ننطلق ب�شرعة كبيرة من الطفولة اإلى الفل�شفة لأنَّ ثمّة عديداً من المراحل 
الو�شيطة. لكن الموؤكّد اأنَّ لحظات الطفولة التي تبقى هي لحظات الت�شاوؤل، لحظات النوادر 
العائلية. هاهنا تّمحي اأ�شياء قليلة اأكثر األُفة. واأكثر ما يُباغت المرء اإنّما هي األغاز الأحلام، 

 .rêves éveillés الأحلام اليقِظة

الاأحلام اليقِظة اأم اأحلام اليقظة rêverie ؟ 
فهُما  الأحـــلام،  من  النوعين  هذين  بين  تــداخُــل  من  يبدو  قد  مّمــا  الرغم  على 
مُختلِفان. اإذ تاأتي اأحلام اليقظة، التي تخ�صّ الرا�شدين غالباً والأطفال اأحياناً، نتيجة تاأثُّرٍ 
بحدثٍ اأو بموقف. وقد تاأتي نتيجة تفكيرنا، ونحن في كامل وعينا، باأُمنية نتوق اإلى تحقيقها، 
ةً كما لو اأننّا �شخ�شية فيها. ففي طفولتي  اأو نتيجةَ تخيُّلنا مغامرةً نحكي فيها لأنف�شنا ق�شّ
كنتُ اأتخيّل دوماً اأنني في بلَدٍ مُحتَلّ اأعتني بالمر�شى، رُبّما لأنّ الحديث الغالب في ذلك الزمن 

كان عن الحرب. 
ة بالطفولة، فهي عبارة عن فيلم ي�شنع نف�شه، ويعمل  اأمّا الأحلام اليقِظة، الخا�شّ
فيه الخيال ب�شكل حُرّ. راودتني هذه الأحلام بين ال�شاد�شة والعا�شرة من عمري. كان الفيلم 
دير الفيلم، بل كان يدور تلقائياً حول ثلاث اأو اأربع ق�ش�ص ل يُمكِن  يبداأ، واأنا �شاحٍ. لم اأكُن اأُ
اأن تُحكى. فاأعود اإلى النوم، وحين اأ�شتيقظ ثانية اأتذكّرها بالتف�شيل من دون اأن اأعرف اإلى 
عرية، اأي بق�شائد من دون لُغة. المو�شوع المتُكرّر  اأين يوؤول مو�شوعها. وهذا اأ�شبه بالحال ال�شِّ
يَ�شِمُ الأحلام اليقِظة الخالية من الَم�شاهِد. قد يكون هذا المو�شوع مكاناً كما في اأحلامي حيث 

كنت اأرى نف�شي في ق�شرٍ يُ�شبه ق�شور ال�شرق. 

هل كنتُم تحكونَ هذه الاأحلام لاأحد ؟
ل، كان يروقُني اأن اأحتفظ بها لنف�شي. لكنْ حين كبرتُ قليلًا، حكيتها لأمّي التي 

كانت تدر�ص الفل�شفة. 

ما المو�سوع الذي كان يتكرّر في هذه الاأحلام اليقِظة التي ع�ستم ؟
كان لتلك الأحلام، على نحوٍ عجيب، مو�شوعات تعود با�شتمرار، كما لو اأنها تتمّة 
اأحلامٍ �شابقة، واإن كان بع�شها �شديد الختلاف عن بع�شها الآخر. اأحدُ اأجملِ هذه الأحلام 
المحفورة في ذاكرتي اأنني كنتُ اأنزلُ �شلّماً يتّجه نحو الأعماق. اأنزل وراء امراأةٍ رائعة الَجمال، 
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تلب�ص ثوباً وا�شعاً يك�شف اأحياناً عن كعبيها وعُرقوبيها. تنزل اأمامي، فاأتبعها بافتتانٍ كاأنني 
اأتبع اأجمل �شيء في العالَم يدعوني اإلى الكت�شاف. لم يكُن يح�شل اأيُّ �شيء اأبداً غير النزول 
يبقى لي كذكرى غير ذكرى  اإليه الحلُم كي  يُف�شي  اأيّ حدَثٍ  يكُن هناكَ  الأ�شفل. ولم  نحو 

الحلم ذاته. لكنّ قوّة هذه الأحلام كانت �شديدة التاأثير في نف�شي. 
يختارها.  مَن  اأنا  اأكُن  اإذ لم  اإراديــة؛  اأنّها غير  اليقِظة هذه  الأحلام  واللافتُ في 
فقد عاد مو�شوع النزول نحو الأ�شفل عدة مرّات. وكان يُمكِن اأن يعود مرّة اأخُرى. لكنْ حين 
توقّفتْ، تح�شّرتُ في بع�ص الأحيان، على انقطاعها، وانتظرتُها ب�شغفٍ مُتمنيّاً اأن تعود. كما 
تمنّيتُ اأن يعودَ الحلُمُ الموؤثّر الذي كان مَ�شهدُه اأ�شبهَ ب�شباق �شيّارات تنحدر ب�شرعةٍ، كاأفرا�صٍ 
يتبع بع�شها بع�شاً في موكبٍ، اأمام غزوٍ مُعادٍ. هذا غريب للغاية، لأنّه كان ا�شتباقاً عجيباً لِما 
اأمام  الهائلة تهرب  كّان  ال�شُّ حدث في فرن�شا في �شهر حزيران، �شنة 1940 حين كانت فلول 
جي�ص الغزاة. لم يح�شل هذا اأبداً في تاريخ فرن�شا؛ اإذ لم يبلُغ اأيُّ غزوٍ هذا الحجم الذي يُ�شبِّب 
نزوحاً جماعياً وا�شعاً. ففي الحرب العالمية الأولى، كان ثمّة اأي�شاً غزو توقّف في لحظة مُحدّدة 
كان لم يُهاجِروا، وما توفّر لهم الوقت الكافي  اإثْرَ معركة معروفة هي معركة المارن. غير اأنّ ال�شُّ
للهروب اأ�شلًا، فلمّا باغتتهم الحرب، ظلّوا حيث كانوا. اأمّا في الحرب العالمية الثانية فرحلوا. 
فرن�شا كلّها كانت في �شباق �شيارات. واأنا لم اأع�ص ذلك، لأنني كنتُ في الجنوب. الغريب اأنّ 
المدُن الفرن�شية اأُخلِيَت من �شكّانها لحظةَ اإعلانِ الحرب، وخ�شو�شاً باري�ص. وخلال ال�شتاء 
اللاحق، مُعظَم اأطفال باري�ص كانوا في المدُن الأخرى عند اأقربائهم. لأنّ الفكرة التي �شادتْ 
اأنّ ل�شيء �شيح�شل على الحدود؛ اإذ كان هناك خطّا التما�صّ الَمنيعَان، اأحدهما مُقابل الآخر: 
خطّ �شيغريد، وخطّ ماجينو. وبالتالي لم تكُن الحرب تزحفُ وتتقدّم. لكنْ حدثت، في المقُابل، 
قبل  ما  فترة  خلال  الكبرى  فكرتُها  راجت  خانقة  غازات  فيها  ا�شتُخدِمَت  رهيبة  تفجيراتٌ 
دونا جميعاً باأقنعة واقية من الغاز. كان لكلّ طفل  الحرب، ولم نكن نتحدّث اإل عنها. لذا زوَّ
قِناعُه الواقي الخا�ص. كما كان عند الباري�شيين، في مكانٍ ما من البيت، خزانة كاملة مملوءة 
بهذه الأقنعة الب�شعة جدّاً، التي جعلت وجوهنا تُ�شبه وحو�شاً مّما قبل التاريخ، اأو من كواكب 

اأُخرى.  
اإذاً لم يُح�شَب ح�شاب تهجير ال�شكان، لكنّه ح�شل فعلًا. كذلك ح�شل في حلُمي. 
اإذ كان النا�ص يفرّون، في الغابات، اأمام الأعداء القادمين على اآلت بدواليب مُرعِبة، لي�شت 
دبابات، بل مُ�شفّحات ر�شّا�شة. وفي الوقت نف�شه انت�شرت اأمرا�ص غريبة ح�شرتْ من اأزمنةٍ 
غرو  اأنطوان-جان  الفنّان  لوحات  في  راأيتها  التي  كتلك  اأمرا�ص  اأخرى،  اأحلامٍ  من  قديمة، 
ر نابليون بونابرت وهو يتفّقد جنودَه  Gros وخ�شو�شاً اللوحة المر�شومة �شنة 1804، التي تُ�شوِّ

يزور  بونابرت  وعنوانها  باأ�شابعه،  جروحَهم  لمِ�شاً  عكّا  حِ�شار  اإبّان  بالطاعون  المُ�شابين 
الم�سابين بالطاعون في يافا. لعلّك تعرف هذا الم�شهد الغريب. فقد اأُ�شيب جي�ص نابليون دُفعة 
واحدة بالطاعون. والآن فقط نُميط اللثامَ عن �شبب هذا الوباء. لأنّ نابليون �شبق اأن ارتكب 
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مجزرة بقتل الع�شاكر الألبانيّين الذين كانوا في الجي�ص العثماني، اأو الم�شري، اأو التركي على 
ال�شنعاء،  الفِعلة  بهذه  جنودَه  فروّع  جميعاً.  بقتلهم  اأمر  منهم،  ال�شجناء  كثُر  فلمّا  الأرجــح. 
مع اأنّهم كانوا يُحبُّونَه اإلى درجة العبادة. وهذا اأمر رهيب �شُكِتَ عنه في تاريخ فرن�شا حيث 

نتحدّث عن المُ�شابين بالطاعون، ول نذكر اأبداً تلك المجزرة الب�شِعة. 
اإذ كان ينت�شر، كاأتيلا الهوني،  ومن جانبٍ اآخر، كان نابليون �شائعاً في ال�شرق، 
القائد  اأنّ هذا  الزمن  ومن غرائب  بانت�شاره.  يفعل  ماذا  يعرف  ولكنّه ل  كلّها،  المعارك  في 
اآب/  15 في  اأي  فرن�شا،  اإلى  كور�شيكا  جزيرة  �شمِّ  من  اأيّــام  ثلاثة  بعد  وُلِد  الفذّ  الع�شكري 

اأغ�شط�ص عام 1769. تخيَّل ! لو وُلِد قبل اأربعة اأيّام من هذا التاريخ، لما كان مُمكِناً اأن يحكي 
التاريخ نف�شَه مع نابليون غير الفرن�شي.

اأُ�شيب الجي�ص بالطاعون اإذاً ب�شبب جُثث الع�شاكر المقتولين. وهذا نوع من انقلاب 
المجزرة.  هذه  بطاعون  نُ�شاب  مجزرة،  في  الآخرين  نقتل  حين  ففي  ال�شاحر.  على  ال�شحر 
قد  التي  مُجازفته  من  عر  بالذُّ في�شعر  نادرة.  بعناية  المر�شى  جنودَه  بونابرت  يتفقّد  وهكذا 
�شه للاإ�شابة بعدوى الطاعون. بينما نن�شى اأنّه جازف بقتل اأولئك ال�شجناء. اأعتقد اأنّها  تُعرِّ
المرة الوحيدة التي فعل فيها ذلك. ول بُدّ اأنّه ظلّ لزمنٍ طويل ي�شعر بهذا العار الفاح�ص. لأنّه، 
د، حين يلتقي مواكب ال�شجناء، وال�شجناء الجرحى، عبارات بليغة  فيما بعد، كان يُحِبّ اأن يُردِّ
ها، من دون �شكّ،  جاعة البائ�شة !« اإنّها عبارات �شامية. لكِنَّ رف !« اأو »يا لَل�شَّ من مثل »يا لَل�شَّ

تغدو اأقلّ �شموّاً حين تُقابَل بقتْل الع�شاكر الألبانيين في الجي�ص العثماني. 
من طرائف الأمور اأنّ �شيّدةً ت�شيكية دعتني اإلى مهرجانٍ �شِعري في فرن�شا، قالت 
لي في حديثٍ جانبي : اأنا اأكره نابليون بونابرت. ولماّ �شاألتُها عن علّة ذلك، اأجابتني قائلة : 
اأجُيبُها : لماذا ؟ هل لأنّه انت�شر  واأنا  اأكرهه لأنّه كان �شرّيراً مع المماليك. فاأخذني العجب 
عليهم في معركة الهرَم، األي�ص طبيعياً اأن ينت�شر جنال مثله في الحرب ؟ األ تعرفين القول 
عندئذٍ   ! م�شاجينه  قتل  ولكنّه   : فاأجابت  ؟  نابليون  يُحِبّ  فرن�شا  يُحِبّ  من   : عندنا  ال�شائع 

اكت�شفتُ اأنّها خلطت بين المماليك والألبانيين الذين اأعدمهم نابليون.
اأحلامي. وهذه  تكرّرت في  التي  الق�شة  ة طاعون عكّا،  على كلّ حال، هاهي ق�شّ
ة بهذا المو�شوع التي كنتُ غالباً  طبعاً ذكرى تاريخية تكوّنت نتيجة روؤيتي تلك اللوحات الخا�شّ
ليليّة  ن�شوةً  اليقِظة  الأحلام  كانت هذه  اإذاً  اأمّي.  برفقة  اللوفر  لتاأمّلها في متحف  اأذهب  ما 

انقطعت كما ينقطع مجرى نهرٍ حين ي�شبّ في البحر. 

اأي�ساً  اإيحاءً بالفل�سفة التي هي  الم��راأة  لّم وراء تلك  اأن نعُدّ نزول ال�سُّ هل يُمكِن 
غَو�ضٌ في اأعماق الاأ�سياء، وجوهر الظواهر ؟

فل�شفية  اأنها كانت تجربة  خُ�شتُها. غير  فل�شفية  اأوّلَ تجربةٍ  �شكّل هذا  رُبّما  نعم. 
الأقبية  اكت�شاف  وبف�شول  بجمالها،  مجذوباً  المراأة  تلك  اأتبع  كنتُ  لأنني  لي�ص  اأي�شاً.  اأنثوية 
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ثمّة،  كان  الأعماق.  تلك  اإلى  وتقودني  ذلك،  لي  تك�شف  كانت  التي  هي  لأنّها  بل  والكهوف، 
في وقت واحد، المرُعب والجذّاب في الأعماق ال�شريّة اللانهائية، وكانت اأي�شاً ثنية القما�ص 
وثنيات الثوب التي تر�شم، بطريقة ما، العمق، وتر�شم الحركة، ورُبّما تر�شم الج�شد كذلك، 
مع اأنني لم اأكن اأعي ذلك وعياً تامّاً. فج�شد الأنثى حا�شر بقوّة هاهنا بو�شفه مقدّمة الأعماق 
كلّها. اإنّه نوع من الحقيقة التي كان يجب اكت�شافها، التي كانت �شتفتح لي هذه الق�شور الغريبة 
الم�شحونة ب�شيء ما للروؤية. اإذ لم يكن الق�شر وح�شب، بل الق�شر حيث يكمن �شيء نكت�شفه ول 

ن�شتطيع التعبير عنه. ومن ثّمّ قوّةُ هذه الأحلام و�شدّتها. 

ل، علاقةً بين الن�ساط الاإبداعي، )وبالتحديد   هل تجدون، على �سعيد التخيُّ
عري(، والنّزول وراء تلك المراأة في اأقبية الق�سور، هذا اإن كانت ق�سوراً كالق�سور  الاإبداع ال�سِّ

التي نعرفها ؟
اأن  التي �شبق  بة كتلك  مُقبَّ اأمكنة  قِباب، من  الق�شور، من  نوعاً من كهوف  كانت 
وَر. لأنني حتى ذلك الحين لم اأكن قد زرتُ اأي ق�شرٍ من ق�شور ال�شرق. اإنّما  راأيتها في ال�شُّ
زُرتُ، في فرن�شا، ق�شور القِلاع في مقاطعة التورين، بلد جدّي لأبي، حيث توجد كهوف عجيبة، 
وقباب معمارية غير ماألوفة، و�شلالم غريبة. هذه الق�شور القِلاع كالحة فظة. مع اأنها �شارت 

فيما بعد ق�شورَ ع�شر النه�شة، مثالَ الأُلْفةِ، وحُ�شْنِ ال�شتقبال. 

األم تكونوا ت�سعرون بالخوف في اأثناء نزولكم نحو اأعماق تلك الكهوف والاأقبية ؟
تكُن  لم  الأماكن  هذه  لكنّ  والقلَق.  الق�شعريرة  من  بنوعٍ  اأ�شعر  كنت  اأبــداً.  ل  ل، 
ر مُ�شبّقاً  عَ للف�شول، للانتظار والتوقّع، والفتتان المحُ�شَّ مُخيفة على الإطلاق، بل كانت موا�شِ

كاأنّي على موعدٍ معه ! 

فلي  ال�سُّ العالَم  اإلى  اأودي�سة هوميرو�ض،  ن��زول عولي�ض، في  مع  يت�سابه هذا  األا 
ليلتقي اأمّه ؟

منذ  كبير  حدّ  اإلى  ا�شتهواني  الذي  دانتي  نزول  اأي�شاً  ثمّة  دوماً.  ‘النّزول’ يتكرّر 
اإذ قراأتْ لي فتاةٌ لطيفة، عرفتها  نعومة اأظفاري، حين لم يكُن عمري يُجاوز ع�شر �شنوات. 
لفترة ق�شيرة، مقاطع من جحيم دانتي. قراأتْ لي اأكثر من مرّة �شفحاتٍ رائعةً، وكنتُ اأتو�شّل 
اإليها كي ت�شتمر في قراءة مقاطع اإ�شافية. لقد كوّنت مثلُ هذه القراءات جُلَّ مُيولي ال�شعريّة 
اإلياذة هوميرو�ص التي �شدّتني اأكثر من الاأودي�سّة.  والملحميّة الأولى التي ترافقت مع قراءة 
مما يدعو اإلى ال�شتغراب؛ نظراً لأنّ فيها كثيراً من المعلومات، والحكمة، وال�شخرية. لكنّي 
ر عُنفَ المعارك حيث نرى �شعبين يتحاربانِ  اأحببتُ، في الاإلياذة، الو�شف الدقيق الذي يُ�شوِّ
الأ�شلحة، والجروح،  ت�شوير  بدقّة  المجنون  الولعُ  لفتَني ذلك  ما  واأكثر  الموت.  ب�شراوةٍ حتى 
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دين ب�شجاعتهم، وخُوَذِهم، ودروعهم. يُ�شاف اإلى  والكرّ والفرّ، والمبُارزات بين الأبطال المتفرِّ
ذلك، غيرة اآخيل الم�شطرمة على اأ�شيرته، وغ�شبه الذي جعله يرف�ص الحرب على الطرواديين 
احتجاجاً. وكم ت�شاءلت : »ما الذي يعنيه اأن يكون مع اأ�شيرة حرب، وهل من ال�شروري اأن 
تكون عنده اأ�شيرة ؟«. لكنّي اكت�شفت، في ما بعد، اأنّ اآغاممنون اأخذ اأ�شيرة اآخيل بري�شائي�ص 
اأبداً. هاهنا نتيجة هذه الملحمة العظيمة  باأنّه لم يم�شَ�شْها  اأخبره  اإليه،  اأعادها  Briséis، ولماّ 

�شة لج�شد الفتاة بري�شائي�ص،  التي نجد في و�شط اأنا�شيدها الأربعة والع�شرين جملة مُخ�شّ
غير المكُت�شَف، غير المعروف، الج�شد الذي لم يتمتّع به البطل ال�شرّير )لأنّ اآغاممنون يعني في 
الإغريقية البطل ال�شرّير(. فاآغاممنون مختلِف عن اآخيل، البطل الجريء، القا�شي المرُعِب، 

لكنّه البهيّ الرائع.
الإغريقية  اللغة  في  له  معنى  ل  ا�شماً  يحمل  اآخيل  اأنّ  الت�شاوؤل  اإلى  يدعو  ومما 
كاأ�شماء بقية الأبطال التي تعني في الأ�شطورة ‘بطل الأبطال’ اأو ‘�شيّد الأبطال واأف�شلهم’ اأو 
‘بطل الآلهة’. اأمّا ا�شم اآ�شيليو�ص اأو اآكليو�ص فلا يُفيد اأيّة دللة. قد يعود هذا اإلى اأنّ اأ�شل هذا 
العُليا لبلاد اليونان، من مناطق  اأنّه قدِم من الأطراف  اإغريقياً. وعلى الأرجح  البطل لي�ص 
اأهلَها  اليونانيون  ي  يُ�شمِّ كان  التي  الجغرافيا  من  اأي  الحالية.  يوغ�شلافيا  من  ال�شلافيين، 
بالمتوحّ�شين، ‘البار البار’ ونغمة الت�شمية، اللغوية اأ�شلًا، اآتية من التلعثُم ‘بار بار بار’ الدالّ 

على عدَمِ امتلاكِهم لُغةً كاللغةِ الإغريقية.
لقد فتنني هوؤلء الأبطال الملحميّون، و�شكنوا مُخيّلتي. وبكلِمة واحدة اأقول : وجدتُ 
المقبرة  ق�شيدةُ  نحوها  م�شاعري  حرّك  ما  واأوّل  الإغريقيين.  الأبطال  �شِعْرية  في  الفل�شفة 
البحرية لبول فاليري. هذا يُدهِ�شني بع�ص ال�شيء، لأنّ المقبرة البحرية لي�شت اأف�شل اأعماله، 
ر حيث ينطِق  رْبٌ من التاأليف المتُقَن اإلى درجة عالية، الدالّ على التبحُّ وهي ب�شورةٍ ما �شَ
ال�شاعر تقريباً بما �شبَق اأن قاله برمنيد�ص. مع اأنّه، خِلافاً للماألوف في تجربته ال�شعرية، لم 
اأنّ الق�شيدة �شكّلت لحظةً جوهريةً في م�شيرتي الفل�شفية؛  اإل  بَعداً.  يُجدّد فيها ل قبْلًا ول 
اإذ اكت�شفتُ فيها النافذة المفتوحة على الفل�شفة الإغريقية، وا�شتغرقت اهتماماتي بو�شفها 
الحقيقة،  في  يبقى،  الفل�شفي  الفكر  اأنّ  ذلك  طارئاً.  امتداداً  الإغريقية،  للملحمة  امتداداً 

كر�شيعٍ مُعلَّقٍ باأثداء الع�شر الإغريقي الذي طالما ا�شت�شهد به الفلا�شفة. 
ل بتذوُّق فاليري للاأدب الإغريقي المخُتلِف عن تذوُّقي  ي�شتوقفني هنا مو�شوعٌ مُتّ�شِ
وتذوُّق اأدباء اآخرين. فذات يوم �شاأله اآندريه جيد، الذي كان ي�شكُن هذا البيت الذي ا�شتريتُه 
دِم  الإلياذة. ف�شُ : ملحمة  فاليري  فاأجابه  ؟  راأيــكَ  اإمــلالً في  الأكثر  الكتاب  ما   : ابنتِه  من 
اآندريه جيد، ولم يجروؤ على مُناق�شة حُكمِه. والمعلوم اأنَّ الفرق بين الأديبَين �شا�شعٌ على هذا 
ال�شعيد. اإذ كان جِيْد يقراأ كتابَين في اليوم، على عك�ص فاليري الذي لم يكُن يُحِبُّ القراءة، 
بل يكتفي بالبحث عن الحقيقة في علومٍ دقيقة كالريا�شيات. واأكثر ما يروقُه اأن ياأخذ ال�شاي 

ع�شرَ كلّ يوم مع اإحدى الن�شاء ! 

الفل�سفة والاإبداع الاأدبي : �سرْدُ الوجود والاآخر



الآخر | �شتاء 2012

297

اإذاً تعلُّقُ الفكر الفل�شفي بالع�شر الإغريقي يدعو اإلى العجَب. ذلك اأنّ الفكر ينبع، 
رد الذي يقول الحقيقة، من الحكاية الحقيقية ل من حكايات الأطفال على  في الواقع، من ال�شَّ
جمالها. اأعني الحكاية التي تك�شف الحقيقة غير القابلة للك�شْف في اأغلب الأحيان، الحكاية 
اأوّل الق�ش�ص الفل�شفية  اأنّ  اأهمّ مّما تقوله اأحلام اليقظة. وخ�شو�شاًً  التي تقول لنا ما هو 
الإغريقية(  )»بويُّون« في  الكائن  تتحدّث عن  �شيئاً حين  تقول  تكاد  ل  الملاحِم  التي تحكيها 
عند برمنيد�ص الذي عُ�شتُ طويلًا في انتظار معرفته على نحوٍ اأف�شل. ففي فترة تح�شيلي، 
اأو في طفولتي الفل�شفية، كان الح�شول على الم�شادر الفل�شفية اللازمة م�شتحيلًا، وتحديداً 
ر هذا اإل في زمنٍ لحق حيث �شارت للمن�شورات  الطبعات الجديدة لموؤلّفات القُدماء. لم يتي�شَّ
الفل�شفية موا�شِم. لكنّ العودة اإلى موؤلّفات برمنيد�ص لم تاأتِ حينئذٍ اإل ببع�ص ال�شروح الزائفة 
األّفها هايدغر عن برمنيد�ص  البعيدة عن جوهر فل�شفته. ينطبق ذلك على المحاورات التي 
اه فيل�شوفَ وُجود. والحال اأنّه لم يتحدّث اأبداً عن الوجود، بل عن الكائن اأو الموجود.  عادّاً اإيَّ
ق بين الوجود والموجود واجداً اأنَّ بينهما �شقوطاً كما �شوف اأُبينِّ في �شياقٍ  مع اأنّ هايدغر يُفرِّ

اآخر؛ اإذ لي�ص لهذا المو�شوع علاقة بحديثي عن طفولتي ون�شاأتي، ول بم�شادري الفل�شفية. 
لكنَّ المهُِمّ في هذه الم�شكلة هو البحث في معنى الوجود الذي ل تقول لنا اللغةُ �شيئاً 
عنه، �شواء ب�شيغة ا�شم الفاعل étant، اأو ب�شيغة الم�شدر infinitif من فعل الكون être. ففعل 
ابتدعتِ  وهنا  عنه.  �شنتحدّث  �شيئاً  هناك  اإنّ  فقط  يقول  ل�شيء.  عن  ل�شيء  يقول  الكون 
ثمّة،  = يوجَد،   il y a اللفظية  الموُاربة  تتعذّر ترجمته هو  الفرن�شية �شيئاً غريباً عجيباً  اللغة 
هناكَ. هذه الموُاربة غير قابلة للترجمة الحرفيّة حتى اإلى لُغات اأخرى قريبة من الفرن�شية 
كالإنكليزية اأو الألمانية. اإذ ل يُمكِن اأن نجمع في العبارة il وy و a. فماذا يفعل حرف الـ y )الذي 
يدلّ على المكان( بين ال�شمير والفِعل، وما معنى ذلك كلّه ؟ معناه اأنّ هناك �شيئاً ل اأعرِف 
بعدُ ما يكون. وقد ترجَم الألمان هذا المعنى بطريقةٍ اأُخرى، بمعنى »هذا يُعطي« es gibt. وفي 
الإنكليزية يُقال it is اأو there is something، ثمّة �شيءٌ ما، موجودٌ هناك، ولكن ل نعرف تماماً 
دِياً اأن يحلّ فِعلُ الملُك a بغرابة، محل فعل الكون est؛  ما يكون. وحتى في الفرن�شية، لي�ص مُجْ

لأنّه ل يُ�شيف �شيئاً اإلى الدللة التي ل تنِمّ اأ�شلًا عن �شيء.
في  الكون  فعل  مثلًا،  كالرو�شية  اللغات،  بع�ص  تعرف  األ  في  �شبباً  هذا  كان  ــا  رُبمَّ

رٌ فيه من دون اأن يُلفَظ.  الجملة، واأن تكتفي باإ�شماره وح�شْب. اأي اأنّه مُفكَّ
ثمّة لغات اأُخرى كال�شينيّة ل تحتاج اإلى فعل الكون اأبداً؛ لأنّ لي�ص فيها نحو، بل 
عدّة  عنا�شرها  لكُلٍّ من  كاملة  لوحة  كتابي  فكلّ مقطع  كاللوحة،  المعنى  من  كُتَل  فقط  فيها 
ة ودالّة. فلا  اأبعاد تجمع عدّة ر�شوم من علامات مُترابطة في ما بينها لت�شكيل علامة مُعبرِّ
�شرورة اإذاً لو�شع المزُاوَجة، اأي لعقد القِران الجن�شي التركيبي كما نِجد في اللغات اللاتينية 
تُبنى  وهكذا  اأي�شاً.  مُ�شمَر  العربية  اللغة  الكون في  فعل  اأنّ  واأعتقد  اللاتينية.  الإغريقية  اأو 
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جُملة كاملة حول هذا النق�ص، حول اإ�شمار فعل الكون. في حين اأنّ اللغة ال�شينيّة ل تحتاج 
اإليه اإطلاقاً. ففي كلّ مرّة نُعبرِّ عمّا نرى بكتلةٍ من المعنى من دون داعٍ اإلى جمع المرئيات. 

طبعاً  يُ�شطرّون  الأوروبية،  اللغات  عن  ال�شينيون  يُترجِم  عندما  بالمقُابل،  لكنْ 
لإيجاد مُعادلتٍ لِفعل الكون. وهنا تتعدّد اأفعال الكون وتختلف بتعدّد الفلا�شفة واختلافهم. 
اأمرٌ مُده�ص حقاً.  لِفعل الكون. وهذا  ة  اإذ ير�شمون لكلّ فيل�شوف تقريباً لوحة �شغيرة خا�شّ
ع ال�شم�ص للكون عند هيغل، وهكذا. حين  ي�شعون الأر�ص لمفهوم الكون عند ديكارت، وتو�شَ
يتعلّق الأمر بالكون، تو�شع ال�شم�ص فوق الإن�شان، وحين يتعلّق با�شم الفاعل )كائن(، تو�شع 
الكائن.  للكون على  لأنّه �شيكون ثمة، بح�شب هايدغر، �شقوطٌ  الإن�شان. ربُما  ال�شم�ص تحت 
وتما�شياً مع هذه ال�شورة عند هايدغر، ج�شّدوا الكون بجعل ال�شم�ص فوق الإن�شان، والكائن 

بجعل الإن�شان فوق ال�شم�ص.    

اأرى هنا اأنّكم توظّفون العامل اللغوي في تف�سير ظاهرة فل�سفية مثلما فعلتُم في 
كتابكُم الفل�شفة من الآن و�شاعِداً ؟

نعم، لأنّ الفل�شفة اإ�شعاع في اللغة لم يُدرَك منذ البداية اإدراكاً تامّاً. لأنّ الفلا�شفة 
يُعطون الوهم، اأو يبحثون عن التنقيب في الوهم من خلال اللغة قائلين : �شوف نلم�صُ �شيئاً 
اأغلب  في  الفل�شفة  �شبيل  تُوجّه  التي  هي  اللغة  الحقيقة،  وفي  فكراً.  يكون  اأن  ينبغي  ما  هو 
تتاأخّر كثيراً  الكون، لن  اإلى العلاقة بفعل  واإن لم تكن في حاجةٍ  الأحــوال. فاللغة ال�شينية، 
ر في الوجود. ومهما يكُن، فعند لو ت�شو، ر�شْمٌ يُمثِّل الوجود، رَ�شْمٌ ابتدعه لنف�شه،  عن اأن تُفكِّ
ولم يكن الفلا�شفة الذين ل بُدّ اأنهم بحثوا في ماهية الوجود بطريقةٍ اأو باأخرى، اأن ياأخذوا 
اً. وهذا ما ي�شدّنا  به بال�شرورة. اإذ اإنّ في مُ�شتطاعِ اأيِّ فيل�شوف اأن يتّخذ لنف�شه ر�شماً خا�شّ
تُدهِ�شنا بما يكفي لأننا ل نعرِف  اأُخــرى، ل  تُدهِ�شنا، ومن جهة  التي ما تزال  اللغة  في هذه 
ن اللغة ال�شينية، لمتلكْنا  اأ�شرارَها معرفة دقيقة. ولو كنّا نُلِمّ بالثمانين األف علامة التي تُكوِّ
الفل�شفة  مراحل  اأوّل  اكت�شفنا  بو�شاطته  الذي  المنهج  عن  مختلِفاً  الت�شاوؤل،  في  اآخر  منهجاً 

الإغريقية وق�شاياها الب�شيطة الجميلة جمالَ غروب ال�شم�ص على تلك ال�شواطئ الهادئة.

اأنّكم، في المراحل الدرا�سية المختلفة، تعلّمتُم  اأفتر�ض، واأنا اأ�سمع تحليلكم هذا، 
عدّة لُغات كالاإغريقية، واللاتينية، والاألمانية، والاإنكليزية ؟

را اإجبارياً في المراحل التعليمية الأولى. كانت الإنكليزية  ل، الألمانية لم تكُن بعدُ مُقرَّ
فقط. اإذ كان القانون في معهد جان�شون الذي در�شتُ فيه، يُوجِب تعلُّم لُغتَين قديمتَين، ولُغة 
وفي  ال�شاد�ص.  ال�شف  من  المعهد  هذا  في  واللاتينية  الإنكليزية  تعلّمت  وهكذا  واحــدة.  حيّة 
ال�شف الثامن كان لنا اأن نختار اإمّا الإغريقية واإمّا لُغة ثانية كالألمانية، والإ�شبانية. كان هذا 
غريباً )فالإ�شبانية وا�شعة النت�شار في اأماكن عديدة من العالَم، في اأمريكا اللاتينية وفي جزء 
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من اإفريقيا(. تُ�شاف اإليها البرتغالية اللغة الر�شمية في البرازيل، المنُت�شرة جداً في اإفريقيا. 
كذلك، كانت هناك لُغات هامّة اأخرى تنت�شر في بُلدانٍ اأكثر اتّ�شاعاً كالعربية وال�شينية. 

يه التقليديَّين، بين ابنتَي  هذه هي بع�ص اآفاق اإن�شان من غرب اأوروبا ماأخوذ بين عَدوَّ
عمّه اأي�شاً : انجلترا واألمانيا. ثمّ تاأتي بِنتا العمّ الأُخريَين في الجنوب، ا�شبانيا واإيطاليا. اللغة 
الإيطالية تاأتي، بالقيا�ص اإلى اللغات الحديثة، بمثابة خلفية. اأمّا بو�شفها لُغة لتينية فكانت 
طياً كاملًا، ثمّ انكفاأت، وظلّت  ملكة. هذه هي مُفارقة اإيطاليا التي قدّمت وحدها ف�شاءً متو�شِّ
اإيطالية،  مُ�شتعمرة  كانت  التي  اإ�شبانيا  خِلافِ  على  اإمبراطورية،  تكوين  اإعادة  عن  عاجزةً 
لكنّها ا�شتطاعت اأن تُمدّ نفوذها وت�شير �شيّدةً على ن�شف القارّة الأميركية. هاهنا مُفارقات 

الحروب والغزوات واأ�شفار اللغات المترافقة معها. 
اأيّامَ  جداً  معروفةً  فكانت  العالَم  خريطة  على  المتداد  وا�شعةُ  العربيةُ  اللغةُ  اأمّا 
على  ح�شولي  بعد  حتى  اللاحقة،  التح�شيل  مراحل  في  اأجهلها  وكنتُ  وتَرعرُعي،  طفولتي 
الإجازة في الفل�شفة، وح�شولي على �شهادة الأُ�شتاذيّة، لم اأكن اأعرف عنها اإل اأ�شياء غام�شة. 
بها،  كُتبِتْ  التي  اللغة  عُمق  واأُلحــظ  العربية،  بالفل�شفة  اأهتمّ  بداأت  عاماً  ثلاثين  منذ  لكنّي 
واتّ�شاعها، والدور الحا�شم الذي اأخذته في تاريخ الفل�شفة، وخ�شو�شاً في اإن�شاتها اإلى اللغة 

الإغريقية المخُتلِف عن اإن�شات الرومان اإلى الإغريق. 
خلال  فتحوها  التي  اليونانَ  كثيراً  اأحبّوا  اللاتيني  الع�شر  اإيطاليي  اأنّ  �شحيح 
التي  ال�شتثنائية  و�شخامته  الروماني،  الجي�ص  عظمة  اأمام  �شيئاً  تكُن  لم  اإذ  دقائق.  خم�ص 
جعلت اقتحامه لها اأ�شبه بنزهة في يوم عطلة. مع اأنّ هذا الجي�ص واجه �شعوبة اأمام مقاومةِ 
قرطاجة، وهو يجتاز مقدونيا، هذه الإمبراطورية الكبيرة المنُهارة التي كانت قد خلعت على 
لكنَّ  منها.  وتتغذّى  الهيلينية  مع  لتتفاعل  العربية  اللغة  اأتت  حيث  الهيليني  الطابع  ال�شرق 
غم من هذا كلّه، لم يُقدّموا، بو�شفهم قوّة ع�شكرية، �شوى اأ�شياء �شئيلة في  الرومان، على الرَّ

تلك الفترة. 
من ثَمّ اأهمية اأ�شفار اللغات وانتقالها في التاريخ؛ لأننا غالباً ما نجد عند كل حدّ 
من حدود اللغات والتاريخ مقاطع فل�شفية مُعلّقة على الحدود تُ�شبه قِطَع قما�صٍ نادر بقيت في 

مكانها بعد حدث خطير، تبقى اآثار من قِطَع قِما�ص الفِكر هذه التي هي الفل�شفة.   
المراجع  من  لحقاً  ملامحها  ا�شتَ�شْفَفتُ  التي  باللغة  افتتاني  منبع  هذا  كان  اإذاً 
اليونانية  الفل�شفة  خلال  من  لكنّي  اآنفاً.  ذكــرت  كما  البحرية  المقبرة  لق�شيدة  المتُبحّرة 
العظيمة، قراأتُ هوؤلء الفلا�شفة الكِبار في البداية، وفي مرحلة ثانية قراأتُ موؤلَّفاتهم باللغة 
اليونانية مبا�شرة. اإل اأنّ ما ا�شتع�شى عليَّ اإدراكُه لفترةٍ طويلة يتلخّ�ص بكيفية تراكُبِ اللغات 
طي حيث تظهر في نقاط ات�شالها �شروبٌ من اأحداث، من اأحداثٍ فكرية  في الف�شاء المتو�شِّ
خال�شة. وهكذا يح�شل في القرن التا�شع، بالتزامُن مع ولدة اإمبراطورية جرمانية فرن�شية 
يتخلّق  اأن  مامينو�ص،  كاريلو�ص  اإفرنج  قبائل  الإفــرنج،  باإمبراطورية  اأي�شاً  تُدعى  الغرب  في 

علي نجيب اإبراهيم



الآخر | �شتاء 2012

300

الأهم من ذلك بكثير وهو تراكُب اللغة العربية مع القما�ص الذي ن�شجته اللغة الإغريقية في 
ال�شرق. فثمّة هنا نقاط ات�شال، مثلًا على الحدود الحالية بين �شوريا وبلاد الرافدين، وُجِدت 
مدُن اأ�شا�شية من�شيّة )تقع الآن داخل الأرا�شي التركية( لعِبت دوراً في مُنتهى الأهمية حين لم 

تكُن تركيا معروفة بعدُ. 
تمتدّ هذه المدُن على م�شاحات وا�شعة في عُمق اآ�شيا، في اآ�شيا الو�شطى، فوق �شل�شلة 
عَ مواجهةٍ بين اللغة الإغريقية  جبال اآ�شيا، �شكنتْها �شعوبٌ متنوّعة الأعراق، وكانت تُ�شكّل مو�شِ
التي نزلت مع جيو�ص ا�شكندر المقدونّي، ولُغات اآ�شيا القريبة كالآرامية وال�شريانية، وهي لُغاتٌ 
قريبة من اللغة العربية التي لم تكُن، اإلى ذلك الحين، قد ظهرت بقوّة، لكنّها كانت تو�شكُ 

على الظهور. وكانت مدينة حرّان م�شرحاً فريداً لهذا التفاعُل الثقافي والفل�شفي. 
ا�شتناداً اإلى ذلك اأقول : ما درجَت ت�شميتُه بـ »الميتافيزيقيا الغربية« ولّدته الفل�شفة 
عت، ونوق�شت خلال اأعظم لحظات تلك الفل�شفة،  العربية في قلب اآ�شيا. من ثمّ انبثقت، وتو�شَّ
مروراً  ودم�شق،  وبغداد،  بُخارى،  بين  للميلاد.  ع�شر  الثاني  القرن  حتى  العا�شر  القرن  من 
بحرّان. اأمّا ينبوعها الأوّل فيقع �شمالً، في بلاد ما وراء النهر، ويرت�شم على �شفّة نهر جيحون 
الذي ي�شبّ في بحر الآرال مُ�شكلًا الحدَّ المُ�شتَرك، على التوالي، بين الإمبراطوريات الثلاث: 
ابن  اأبو ن�شر  وُلِد  الواقعة على نهر جيحون،  والعبّا�شيّة. في فاراب،  الفار�شيّة، والإغريقية، 

طرخان الفارابي، الفيل�شوف العربي الأوّل، والمعلِّم الثاني. لكنْ بعدَ مَن ؟ 
تاريخية  دللة  ولدته  ولِمكان  فار�شي.  انتماوؤها  تركية  عائلة  من  الفارابي  ينحدر 
ف زحف اإ�شكندر المقدوني �شنة 328. على تخوم  مف�شلية، ففي �شمال اآ�شيا، عند فاراب، توقَّ

هذه العوالِم القديمة وُلِد الميتافيزيقي العربي الأوّل.
بن  يوحنّا  الم�شيحي  الفيل�شوف  التقى  حــرّان،  وفي  العربية،  اللغة  تعلّم  بغداد،  في 
تتلمُذه  بحُكم  الإغريقية  اأتقن  اأنه  بُدّ  ول  ع�شره،  لُغات  يعرِف  الفيل�شوف  هذا  كان  هيلان. 
على يدِ فيل�شوفٍ يكتب بالإغريقية. ونتيجة ذلك اطّلع على الإرث الفل�شفي، واكت�شف الفل�شفة 
العربيّة.  باللغة  لكنْ  الميتافيزيقيا،  مفهوم  فيه  يظهر  بحثاً  عَنْونَ  من  اأوّل  وكان  الإغريقية، 
فما اإمكانية و�شع هذا المفهوم بالعربية ؟ الحقيقة اأنّ الفارابي ترجمه مقطعاً مقطعاً )ميتا 
بعد  ما  فيزيقا، في  الميتا  هناك، في  توجَد  التي  الجديدة  الطريق  الطبيعة،  بعد  ما  فيزيقا: 
الميتافيزيقيا  ولدة  �شيُعلِن  عنوانٍ  �شياغة  على  الُجــراأة  امتلك  العالِم،  ع  وبتوا�شُ الطبيعة(، 
رة عنوانها اأغرا�ض ما بعد الطبيعة. واأغلب الظنّ  بب�شاطة من رحِم ر�شالةٍ فل�شفية مُخت�شَ

اأن الفارابي كتبها قُبيل موته �شنة 950 اأو 943.
لم تلبث مخطوطة المقالة اأن تنتقِل، خلال القرن التالي، اإلى بُخارى، لتُغيرِّ نظرة 
اأر�شطو  كتابَ  قراأتُ   : قال  اإذ  الطبيعة.  بعد  ما  اأر�شطو في كتاب  اإلى ما يق�شده  �شينا  ابن 
اأربعين مرّة، ولم اأفهم منه �شيئاً. وذات يوم، وبينما كنتُ اأم�شي في �شوقِ بخارى، �شمعتُ بائعاً 
العلم  هذا  اأنّ  مُعتقِداً  عنه  فابتعدتُ   .»! الطبيعة  بعد  ما  كتاب  »هذا   : �شوته  باأعلى  ي�شرخ 
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لن ياأتيني ب�شيءٍ مُفيد. لكنّه األحّ عليَّ بالقول : اِ�شْتِرهِ، اأبِعْكَ اإيّاه بثلاثة دراهم. فا�شتريتُه، 
اإن  اأغرا�ض ما بعد الطبيعة لأبي ن�شر الفارابي التي ما  اأنّه كان مقالة  لأكت�شِف بعد ذلك 

د اأر�شطو في كتابه.  اأنهيتُ قراءتها حتى اأدركتُ ق�شْ
لت�شل  كلّها،  العربيةِ  الفل�شفةِ  عَبْر  م�شارها  الفارابي  مقالة  تتّخِذ  بُخارى،  من 
قُرطبة في  اإ�شبانيا، وتحديداً في مدينة  فيل�شوف عربي في  اأكبر  اإلى  طي،  المتو�شِّ الغرب  اإلى 
الأندل�ص، هو ابن رُ�شْد الذي يُدعى باللاتينية »اآفيروئي�ص«، عابرةً بذلك الترجمات العبرية 

لأنّها �شتُقراأ بداية في تفا�شير التلمود العبرانية في اإ�شبانيا. 
حين ابتدع اأهل البندقية مطبعةً، بالتزامُن مع الألمان، اأعادت مطبعةٌ كُبرى ن�شْرَ 
وبذلك غدا هذا  اللاتينية.  اإلى  المتُرجَمة  رُ�شد  ابن  تفا�شير  اإليها  مُ�شيفةً  اأر�شطو،  موؤلّفات 
الفيل�شوف الكبير كاأنّه موؤلِّفٌ من اأبناء البندقية نف�شها، امتدّ اأثره اإلى مدينة بولونيا الإيطالية 
رُ�شد موجودين  ابن  اأتباع  بع�ص  يزال  وما  الو�شطى.  القرون  اأكبر جامعات  فيها  كانت  التي 
في هذه المدينة. فعندما �شعيت لإقامة موؤتمر عالَمي كبير عن ابن رُ�شد في باري�ص، في المبنى 
لَ جزءٌ منها اإلى الجامعة الأوروبية  القديم لمدر�شة التقنيّات المتُعدّدة )البوليتيكنيك( التي تحوَّ
للاأبحاث. فقد و�شلت اإلى مُدرّج هني بوانكاريه مجموعة من هوؤلء الأتباع وراحت تُناقِ�ص 
هانحن   : ال�شتثنائية  اللحظةٍ  بهذه  مذهولً  كنتُ  اللاتينية.  باللغة  رُ�شد  ابن  فل�شفة  اأمامنا 
التي  باري�ص  رُ�شد.  ابن  التي كانت مدينة  باري�ص  الثالث ع�شر.  القرن  اإلى  باري�ص،  نعود، في 
ع�شِقت ابن رُ�شد مثلما ع�شقت األمانيا جان جاك رو�شو في القرن الثامن ع�شر، ومثلما ع�شِق 
التجديد  موؤلِّف  رُ�شد  ابن  كان  فقد   ! اأجل  مُعيّنة.  فترة  خلال  �شارتر  بول  جان  الأميركيون 

رْجة.  والدُّ
لكنَّ فيل�شوفنا الم�شكين ابن رُ�شْد لم يعرِف اأبداً اأن بالإمكان عبور جبال البيرنيه. 
ها البحر  ها من ال�شمال الممالِك الم�شيحية الوعِرة، ويحدُّ اإ�شبانيا جزيرةً تحدُّ يَعُدُّ  فقد كان 
اإنّه في جزيرة، ولهذا ال�شبب لم يكن في وُ�شعِه الح�شول على كتاب  من الجنوب. كان يقول 
ال�شيا�شة لأر�شطو. وكان هذا م�شتحيلًا طبعاً؛ لأنّ الكتاب لم يكُن مُترجَماً اإلى اللغة العربية. 
وعليه، فقد األّف هو نف�شُه كتاباً في ال�شيا�شة من دون الرجوع اإلى كتاب اأر�شطو مع اأنه كان 

يبغي دوماً الح�شول عليه. 
اأمّا ال�شيء الرائع في هذا فهو كلِمة الفارابي، اأو العنوان الذي خلَعه على ر�شالته : 

مقالة اأغرا�ض ما بعد الطبيعة. فاإلى اأيِّ ماآلٍ �شيوؤول هذا التف�شير ؟
كيف  لكنْ  به.  واإيطاليا  اإ�شبانيا  �شغف  بِحكم  اللاتينية،  اإلى  يُترجَم  ما  �شُرعان   
ال�شبيل اإلى ترجمة »ما بعد الطبيعة« ؟ وكيف يُترجَم اإلى اللغة الإغريقية الذي لم ي�شبِق اأن 
وُجِد اأبداً بهذه اللغة، اللّهمََّ اإل مرّة واحدة في مُعجَمٍ �شغير مجهول تماماً عنوانه ليك�شيكون 
وموؤلّفه ايزيكيزو�ص Isikisus الذي ل نعرف عنه اأيّ �شيء. وما ذُكِرَت كلِمة ميتافيزيقا اإل مرةً 
واحدةً اأي�شاً في موؤلَّف واحد من �شارِحي اأر�شطو ا�شمه نقول الدم�شقي حيث قال عنها كلِمتَين: 

علي نجيب اإبراهيم
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ميتا   : الفيزيقا  كتاب  بعد  كتُبٌ جاءت  هي  اإنّما  كلّها  هذه  تيوفرا�شت  وتلميذه  اأر�شطو  كُـتُبُ 
فيزيقا. الأمر، كما هو وا�شح، اأمر ت�شنيفٍ كالذي يقوم به نا�شِرٌ لموؤلّفات جان جاك رو�شو 
الكاملة. اأي اأنّ هذه الكتُب هي الموؤلّفات الأخيرة التي اأُ�شيفت. وبهذا تغدو كلِمة ميتافيزيقيا 

كلِمةً لتينية من دون اأن تكون اإغريقية. 
اأراأيت الآن بع�شاً من اأ�شرار هذا المفهوم الذي ابتدعه اأبو ن�شر الفارابي، ليقطع 
تاريخ  الميتافيزيقيا في  �شاً  الغرب موؤ�شِّ اأق�شى  اإلى  ال�شرق  اأق�شى  الممُتدّة من  الم�شافات  هذه 

�ص الكبير ؟   الفل�شفة الخالي من ذِكر الموؤ�شِّ

ج قليلًا  قبل الانتقال اإلى الحديث عن موؤلّفاتكم الفل�سفية والاأدبية، اأودّ اأن نُعرِّ
على الاأ�ساتذة الذين اأ�سهموا في تكوينكم المعرفي والمنهجي، وهنا اأذكر تحديداً الفيل�سوف 

غا�ستون با�سلار.
الجامعية،  الإجــازة  اأنهيتُ  حين  فــذّة.  �شخ�شية  كبيراً،  مُعلِّماً  با�شلار  كان  نعم، 
اإلى  اآتي  اأن  مُمكِناً  كان  اإذا  وعمّا  الق�شايا،  بع�ص  عن  لأ�شاأله  المحا�شرة،  بعد  اإليه،  ذهبت 
بيته كي اقترح عليه مو�شوع دبلوم الدرا�شات العليا. اأذكر اأننا تحدّثنا ونحن نقف في مدخل 
لّم؛ لعدَم وجود مكاتب للاأ�شاتذة في ال�شوربون التي كانت ت�شمُّ اآنئذٍ جامعات باري�ص كلّها.  ال�شُّ

واأعتقد اأنّ م�شكلة تاأمين مكاتب للاأ�شاتذة ما تزال قائمة لأنّ جامعة ال�شوربون �شيّقة جداً. 
! كما  ا�شمع   : بالقول  اأجابني  اآتي،  اأن  ل  يُف�شِّ �شاعة  اأيّة  با�شلار في  اإلى  لماّ طلبتُ 
تريد، كما تُريد، بدءاً من ال�شاد�شة �شباحاً، ت�شتطيع اأن تاأتي في اأيّة �شاعةٍ تُريد.« كان يُحبّ 

اأن ياأتي الطلّاب اإلى بيته من غير موعد؛ لأنّه لم يكُن يُحب الهاتف كثيراً.

واأين كان ي�سكُن ؟
 Montagne-Sainte-Geneviève في الدائرة الخام�شة، اأ�شفل �شارع �شانت-جونفييف
الطابق  في  يُقيم  كان  البانتيُون.  باتجاه  وي�شعد   ،des Écoles الإكــول  �شارع  من  يتفرّع  الذي 
ني بعدّة �شنوات، فحين كنتُ طالباً في الع�شرين، كانت باحثةً  الثاني مع ابنته �شوزان التي تكبُرُ
�شةً في ال�شوربون. تُرى هل  ر نف�شَها لتكون مُدرِّ لمعةً، اأتّمت تح�شيلَها العلمي، و�شرعتْ تُح�شِّ

ما تزال على قَيد الحياة ؟

اأواخِ��رَ العام 2007، وكانت في الثامنة والثمانين من عمُرها.  اأنها رحلت  اأعتقد 
من طرائف الاأمور التي اأُريد اأن اأ�ستفهِم منكم عن حقيقتها عدَم احتفال با�سلار بالتقنيات 
ل اإلى الحيّ، فا�ستقبل  الحديثة. اإذ يُحكى اأنّ ابنتَه، اأخبرته، ذات يوم، باأنّ الكهرباء �ست�سِ
الخبَر بفتورٍ �ساعراً باأنّه �سيُحرَم من �سوء ال�سمعة الذي األّف عنه كتاباً، ويُقال اإنّه رف�ض 

اإدخال التيّار اإلى بيته، فما مدى �سحّة هذا الكلام 
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وكان   ،La flamme d’une chandelle ال�شمعة  بعنوان �شوء  كتاباً  با�شلار  األَّف  نعم، 
اآخِرَ كتُبِه. لكنْ ل اأعرف اإن كان قد اأدخل الكهرباء اإلى بيته؛ لأنني لم اأزُره اأبداً في عتمةِ الليل 
لُ غالباً بعد ال�شاد�شة �شباحاً، كي ل اأُزعجه، ورُبّما لو اأتيت  حين يكون البيتُ مُناراً. كنت اأ�شِ
في منت�شف الليل، اأو قبل الفجر لتبيَّنتُ ذلك. كلّ ما اأذكر اأنني كنتُ، بُعَيد و�شولي، اأنتظر 
وياأتي  ب�شرعةٍ  فياأكلُ  اإلى هذا،  ينتبِه  كان  اأنّه  تناوُلِ فطوره. لحظتُ  ينتهي من  ريثما  قليلًا 

ل�شتقبالي. 

وما مو�سوع الدبلوم الذي اقترحتموه عليه ؟ 
خلال  من  يبدو  كما  الزّمَن  وعي  بمو�شوع  يتعلّق  بحثياً  م�شروعاً  عليه  اقترحتُ 
ل، على الم�شار التخيُّلي الذي يُ�شاعِدنا،  الخيال. وعي الزمن الذي ي�شتنِد اإلى الطموح المتُخيِّ
ويجعلنا نعِي الزمن. فهو بمثابة �شاعة الفِكْر. كان هدَفي من البحث اإثبات ما يُناقِ�ص نظرية 
برغ�شون في �شوء نظرية هو�شرل الذي عرفناه عَبْرها. لم تكُن نظرية هو�شرل مُترجَمة بعدُ 
اإلى الفرن�شية. وفي ذلك التاريخ، كانت اللغة الألمانية مادةً خاماً في ذهني اإذ لم اأتعلّمها في 

غَر. مّما كان يُ�شايقني لأنني كنتُ دوماً من عُ�شّاق الفكر والفل�شفة الألمانيَّين.  ال�شِّ

ثونا عن علاقاتكم بالفلا�سفة والكُتّاب في فرن�سا وخارِجها. فَمَن هم كتّاب  حدِّ
من  كثيراً  اأ�سّ�ستُم  اأنّ��كّ��م  وخ�سو�ساً  معهم،  وعمِلتُم  بهم،  التقيتم  الذين  الكِبار  الع�سر 
اأنّكم زرتُم عدداً غير قليل من البُلدان منها  الجمعيات الثقافية، والمجلّات، واأعرف الاآن 
�ساأفتح  للحوار،  وت�سهيلًا  العربية.  البلاد  وبع�ض  ين،  وال�سّ الاأميركية،  المتّحدة  الولايات 
منفذاً على عِدّةِ فلا�سفة ومُفكِّرين فرن�سيين، لاأ�ساألكم اأوّلًا عمّا اإذا كنتم تعرفون الفيل�سوف  
فيردينان اآلكييه Alquié الذي حلّل طبيعة التجربة بُمختلف وجوهها الجمالية، والدينية، 
والفل�سفية، والجمالية، كما اأنّه موؤلِّف مقالة ‘الميتافيزيقيا’ في المو�سوعة الكونيّة من دون 

اأن ياأتي اأبداً على ذِكْر الفارابي.
طبعاً اأعرف اآلكييه الذي كان اأُ�شتاذي في ال�شنة التح�شيرية من مدر�شة المعلّمين 
ر �شهادة  العُليا التي لم اأكُملها ب�شبب المر�ص. ثُمّ التقيته ثانية في ال�شوربون حين كنتُ اأُح�شِّ
يقول  ما  راأيتُ  بعد هذا،  الجاذبية.  �شديدة  كانت  التي  ال�شاخرة  درو�شه  فتابعتُ  الأُ�شتاذيّة 
عن الميتافيزيقيا في المعاجم الكبرى، فلاحظتُ بالفِعل اأنّه ل يُورد كلِمة واحدة عن الفل�شفة 
العربية. وهذا طبعاً ما ي�شِمُ ع�شرنا، ويمكِن اأن نعود اإلى الحديث عنه. فهو تجاهُل عجيب، 
حِم الأوُلى بقدر  حتى لَيُمكِن اأن نقول اإنّه جهل ل�شيقٌ بتقليدٍ فل�شفيٍّ اأوروبي بما كان حقّاً الرَّ
ما كان الفكر الإغريقي والتنظيم اللاتيني، واللغة اللاتينية، لُغة فيل�شوفٌ هامّ هو لوقريط�ص 
الذي كان عدّة مرّات مُقرّراً في برامج درا�شتي خلال فترة التح�شيل. اأحببتُ لوقريط�ص كثيراً 
بو�شفه �شاعراً مُدهِ�شاً وفيل�شوفاً ملحداً اأو واقعياً اإلى حدٍّ ما، وماديّاً اأي�شاً لكن بطريقة عبقرية.
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اأطّ��ره  اأنّ��ه  وخ�سو�ساً  اآلكييه،  عند  التجربة  مفهوم  ن�سرح  اأن  يُمكِن  كيف  لكنْ 
�سات العامة، وحتى عن الميتافيزيقيا ؟ فل�سفياً بمعزلٍ عن الحقوق، والموؤ�سَّ

اأعتقد اأنّ اآلكييه ي�شتند هنا على مفهوم التجربة عند ديكارت؛ لأنّه ديكارتي عميق، 
مياً. مّما ل يتطابق اإطلاقاً مع ال�شورة التي  ته حدّاً جعله �شاخراً جداً، وتهكُّ وبلغت ديكارتيَّ
نُعطيها غالباً عن الديكارتية من حيث هي فل�شفة جافة، ودقيقة كالريا�شيات. بينما كانت 
�شخرية اآلكييه، على العك�ص تماماً، تتما�شى تماماً مع نهج ديكارت الذي هو نهجٌ �شاخر. ثمّة 
نوع من ال�شذاجة الديكارتية. فالمعروف اأنّه وقع في غرامِ خادمةٍ هولنديّة وهو يعلم اأنّه لم يكُن 
ه كثيراً. لكنّه مات في ال�شاد�شة بمر�ص الُجدري،  اأحبَّ اأن يتزوّجها، واأنجبتْ له ولَداً  مُمكِناً 
النبيل  اأن يعي�ص، هو  ه بعد حين. وقد عاب عليه رجال الدين البروت�شتانتيّون  اأمُّ ولحقَت به 
اأنا   : الم�شهورة  فاأجابهم بجملته  �شرعية.  مُعا�شرة غير  الفرن�شي، مع خادمة هولندية حياة 

فيل�شوف، لكنّني اإن�شانٌ اأي�شاً.
وبالتالي اأرى ديكارت )كارتيزو�ص باللاتينية( اإن�شاناً طيِّب القلب، �شخ�شاً مُخاتلًا 
قليلًا، يتمكّن من اأن يت�شلَّل و�شَطَ الحروب ك�شاهدٍ حيادي غير مُنحاز؛ لأنّه حين كان يُريد 
اأوروبا، فيتكلّم  اأي�شاً. هكذا كان يزور  تُ�شافر هي  التي  فر، يند�صّ بين �شفوف الجيو�ص  ال�شَّ
تارةً مع جي�ص الكاثوليكيين الذين كانوا مع النم�شا، مع فيينا، ولكي يرى �شمال البلاد، يت�شلّل، 
تارةً اأخرى، اإلى �شفوف الجي�ص الهولندي البروت�شتانتي. وبهذه الطريقة، كان يرى جانبيّ 
رْفَ، واللُّطف في هذا الفكر الفل�شفي ذي المظهر الخ�شِن الذي يُخفي  الأ�شياء. مّما يعكِ�ص الظُّ
ن�شف  لكنّها  فولتير،  طريقة  على  تهكّمية  لي�شت  م.  والتهكُّ ال�شخرية،  بالغة  خ�شونة  وراءه 

ابت�شامة، ابت�شامة من طرَف ال�شفاه كما يُقال. 
ةَ �شفره،  من ثَمّ ينبع جمال لُغة ديكارت التي لها طعم لُغة المُ�شافر الذي يحكي ق�شّ
المطاف،  نهاية  في  اإنّــه،  الواقع.  خفايا  اأدقّ  ي�شمل  طويل  ارتحــالٍ  كمُفاجاآت  �شيء  كلّ  اآخــذاً 
ارتحالٌ اأقربُ مما يُمكِن اأن نعتقده من فيل�شوف يبدو مُختلِفاً كثيراً عن ديكارت، هو نيت�شه، 
اأو زاوية  vincle، اأي رُكن،  األمانية غريبة جداً هي  فيل�شوف الخفايا. يُعبرَّ عن الخفايا بكلمة 
خفيّة، اأو جزء خفيّ من منظرٍ، من طريق : �شوف نرى ما وراء ال�شجرة، ما وراء المنزل، على 

الجانب الآخر.  

وه��ذا  الفل�سفي.  التحليل  لب  �سُ م��ن  الاأم���ور،  وب��واطِ��ن  الم��ك��ان،  خفايا  اكت�سافُ 
بينما  النزول عمودي،  هذا  ق�سر.  اأقبية  الم��راأة الجميلة في  تلك  وراء  النّزول عن  يختلِف 

اكت�ساف الخفايا اأُفقيّ، كما تُفيد الكلِمة الاألمانية. 
حقّاً هذا اأفقي؛ اإذ لي�ص هناك بئر عميقة.  

هل كنتم على علاقة مع جان بول �سارتر الذي كان له في فل�سفة هايدغر، على 
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ما اأعتقد، راأيٌ مُختلِف عن راأيكم ؟
رة، واأكثر موؤّلفاته  تعرّفت عليه في مرحلة مُتاأخّرة كثيراً، لكنّي قراأته في مرحلة مُبكِّ
التي اأثّرت فيَّ كتاب المخيّلة L’imaginaire الذي قراأتُه ب�شغَفٍ نظراً لكونه بحثاً جوهرياً في فِعْل 
روؤية ما لي�ص موجوداً. وهذا يبعث الحيوية في وعي الإن�شان. حيث باإمكاننا اأن نٌغمِ�ص عينَينا 
التلفزيون،  واأرى مدخنتَه، وهوائيّ  اأمامي،  اأرى دوماً هذا ال�شطح الذي  الروؤية.  ون�شتمرّ في 
وقر�ص التقاط الموجات. هذا غريب جداً. فلماذا اأ�شتطيع الروؤية من دون عينَين ؟ اإنَّ تحليل 
لة رائع في كتاب �شارتر، ولكنّه تحليلٌ مُ�شتوحى، باحتيال، من فيل�شوفٍ األماني هو هو�شرل،  المخُيِّ
اآخر الفلا�شفة الألمان في نظري؛ لأنَّ م�شكلةً خطيرةً تتربَّ�ص بالفل�شفة الألمانية من بَعدِه ! رُبّما 
لم يعُد في األمانيا، بعد هو�شرل، ما يُدعى بالفيل�شوف الكبير؛ بحُكم اأنّ الفيل�شوف لُغزٌ كبير. 

وبالتالي، غالباً ما يكون الفلا�شفة األغازاً، غير اأنّ هايدغر لُغزٌ �شيا�شيّ فل�شفيّ.

تتحدّثون هنا عن هايدغر اللُّغز لا عن هو�سرل ؟
نعم اأتحدّث عن هايدغر الذي اأحببتُه اأي�شاً. اأحببتُه حتى اليوم الذي اأنهيت دورتي 
حوله، واكت�شفتُ، على الجانب الآخر للم�شهد، ملمحاً يكاد يكون اإجرامياً. وفي النهاية، هذه 

م�شكلة قد نتحدّث عنها لحقاً؛ لأنها بالغة الخطورة.

الا�ستعمار،  اإزاء  �سيا�سية  م��واق��ف  اتّ��خ��ذ  ال���ذي  �سارتر  ع��ن  ���س��وؤالي  �ساأ�ستاأنف 
وخ�سو�ساً في ق�سية الجزائر. فما راأيكم بهذه المواقف اإذا قِ�سناها بمواقف هايدغر ؟

بع�ص  اأخطاأ في  واإن  فهو،  عام.  ب�شكل  ودومــاً  ال�شهامة،  على  تنطوي  مواقف  اإنّها 
ة، اإل اأنّ روؤيته �شريفة، تبغي حريّة الآخَر. رُبّما على عك�ص هايدغر. لكنّ روؤية  النقاط الخا�شّ
�شارتر لُغزيّة اأي�شاً، لأنّ هايدغر اأثر كثيراً فيه، ولم ي�شتطِع معرفة اأ�شرار الألغاز المخبوءة في 

م�شار هايدغر الذي ن�شَف مواقِفَ عديدة لِ�شالح ما هو حقاً الأ�شواأ في التاريخ الأوروبّي.

دون النازيّة ؟ تق�سِ
نعم النازيّة. وبقِي هذا مجهولً، ولم يُعرَف بو�شوح اإل منذ عدّة �شنوات فقط. لأنّ 
اأ�شياءَ رهيبة. وهذا ينطوي  اأنف�شَهم ن�شروا اأعماله الكاملة، وبالتالي اكت�شفوا فيها  تلاميذه 
على لُغزٍ اأي�شاً مادام هو نف�شُه قد احتفظ بكتاباته كلّها ولم يُعلّق عليها، ولم يتخذ منها موقفاً، 
حها بنف�شه.  اأو يُقيّمها، اأو يُعطي وجهة نظرِه النهائية فيها. فقد كان في وُ�شعِه مثلًا، اأن يو�شِّ

غير اأنّه لم يفعل. مما يجعلنا اأمام م�شهد خام مليء بالمفاجاآت والمنُزلَقات. 
الأخطاء  بع�ص  في  وقع  �شهم  اإن�شان  فهو  ذكــرتُ.  كما  تماماً  مُعاكِ�ص  �شارتر  اأمر 
الخطيرة؛ اإذ اأعطى انطباعاً، في لحظة مُعيّنة، باأنّه يقبل بما كان يُدعى بال�شتالينية من دون 
اأن ينقدها اأو يُقيّمها بدوره. لكنّ هذا في نظري ل يتعدّى اأن يكون محاولةً لتخفيف ال�شدمة 

علي نجيب اإبراهيم



الآخر | �شتاء 2012

306

الو�سخة )1948(  الاأي��دي  وبالتحديد م�شرحيته  بعد الحرب،  الأولى  كتاباتُه  اأحدثتها  التي 
القوية بع�ص ال�شيء، التي تبدو كاأنّها ت�شويغٌ ل�شلف ال�شتالينية اأو تحتمِل اأن تكونَ نقداً حادّاً 
تْها حجراً رُميَ  جداً لها. ذلك اأنّ الأحزاب ال�شيوعية تناولتْها، حينئذٍ، با�شتياءٍ �شديد، وعَدَّ
اأ�شدقائي، الذين �شاروا  اإنّ  على حديقتها. فهبّت �شدّ �شارتر تهاجمه هجوماً عنيفاً. حتى 
باأنّ  ل�شارتر م�شاعر الحتقار، والغ�شب غير المعقول. وتكوّن انطباع  �شيوعيّين، كانوا يكنّون 
معاناة �شارتر من ذلك بلغت درجةً جعلته يُعيد النظر في م�شرحيته، وي�شحّحها في التّجاه 
ة بهم، بل ق�شد  د اإدانة انتماء ال�شيوعيّين اإلى عقيدتهم الخا�شّ المعُاكِ�ص، ليُثبِت اأنّه لم يق�شِ
اإدانة المظاهر الوح�شيّة لل�شتالينية التي اأخُفيت عنهم، ولم يُدركوها اإدراكاً تامّاً. وفي نهاية 
�ص نقدَه اإلى درجةٍ  الأمر، األقى بنف�شه، على نحوٍ ما، على الطرف النقي�ص. حيث اأراد اأن يُعوِّ
تحجب توازُن حُكمِه، وهذا يُعطي انطباعاً باأنّه فجاأة ينقلِب على ال�شفّة المقُابِلة، وباأنّ فِكرَه 

مُتقلِّب، كاأنّ عمىً اأ�شابه. 
وفي الحقّ، اأنا موقِنٌ باأنّ هذا عائدٌ اإلى عدَم توازُن ال�شهامة ال�شارتيرية. فقد كان، 
قُرْب في مُظاهراتٍ  راأيته عن  بالتاأكيد.  نلم�شه  اإن�شاناً كريم الأخلاق، وهذا ما  اأ�شرت،  كما 
مُناه�شة لأحداثٍ همجيّة ح�شلت في الحياة الجتماعية، في م�شنع �شيارات رينو، في �شواحي 
المقُابل لباب الم�شنع  باري�ص حيث قتلَ �شُرطيٌّ عاملًا �شابّاً بالخطاأ. وكان �شارتر في المقهى 
يُعَدّ بمثابة قلب الحياة العُمّالية في باري�ص. وهنا كان يُحاول اأن يُبيّن م�شارَّ الوح�شية  الذي 
النحيل،  ال�شخ�ص  �شارتر،  هو،  يت�شرّف  اأن  يُمكِن  كان  كيف  معرِفةُ  تُ�شايقه  الجتماعية، 
الق�شير الذي كان باإمكان �شُرطي اأن يطرحه اأر�شاً ب�شربةٍ من كَتِفه. لأنّ �شارتر، في النهاية، 
�شبَق  اأر�شاً. وما  العدوَّ  اأن يطرح  باإمكانه  الم�شتوى المطلوب، وما كان  يكُن مُ�شارِعاً على  لم 
له اأبداً اأن دخل في عِراكٍ مع اأحد. كان �شجيناً في األمانيا، وهناك، في مُع�شكرات الألمان، قراأ 
رَين له. اإذاً كان �شجيَن الألمان الذين �شوف  هايدغر، وهو�شرل، الفيل�شوفَين الألمانيين المعُا�شِ

يقراأ فِكرَهم. 
�شدّه،  يقف  الذي  ال�شخ�ص  مع  التعاطف  بع�صَ  يُبدي  الــدوام،  على  �شارتر،  كان 
وهذا الجانب ميَّز �شهامتَه. لكنْ ينتهي، ب�شورةٍ ما، لِفَرْط �شهامته، اإلى اأن يكون �شاذجاً، اإلى 
اأن ي�شير لُعبةً بيد الآخَر. هذا هو عيبه. وبالتالي، مَن الذي كان �شارتر لُعبتَه ؟ هل كان لُعبةَ 
ال�شتالينية حين اأراد التعوي�ص عن نقده الأوّل لها ؟ مثل هذه الأ�شئلة هي التي في و�شعنا اأن 

نطرحها ب�شاأن �شارتر، الإن�شان الطيِّب الذي ل يُمكِن اأن اأذكره من دون محبّةٍ اأكيدة.
ل بالأحداث التي ح�شلت في ال�شجون  كذلك راأيتُه ذات يوم في مو�شوع ق�شية تت�شِ
و�شجناء الجي�ص  �شتانهايم،  النتحار في  اأي فترة حوادث  بعد الحرب،  ما  الألمانية في فترةٍ 
الأحمر، الف�شائل الحمراء المُ�شلّحة التي كانت حركةً �شريّةً غريبة وُلِدت في األمانيا الغربيّة، 
وكانت تبغي الدفاع عن اأولئك المتّهمين باأنّهم انت�شبوا اإلى ال�شيوعية. ومن فَرْط الدفاع عن 
د العُنْف، هو الذي لم يكُن عنيفاً اإطلاقاً، يقف في �شفِّ الذين كانوا  المتُّهمِين، كان �شارتر يُمجِّ
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عنيفِين، وبدا، من حيث ل يحت�شِب، اأنّه يُدافِع عن العُنف. 

هكذا من دون اأن يدري ؟ 
د ذلك حقّاً. كذلك هو فِكره. اإذ كان يقع دائماً في هذا النوع من  من دون اأن يق�شِ
�سوء التفاهُم، وكان، مثل �شارتر،  األبير كامو م�شرحيةً بعنوان  �شوء التفاهُم القطعي. كتب 
عب. ففي لحظة اندلع  يقع في فخِّ �شوء التفاهم؛ لأنّه ي�شع نف�شَه حيث الموقف المبُهَم، وال�شَّ
الحرب في الجزائر، تمزّق كامو بين واقعِ اأنّه كان فرن�شياً من الجزائر، واأنّ اأُمّه وُلِدت، مثله، 
ويُريد،  الجزائريين،  الثوّار  هجمات  من  يحميها  اأن  ويُريد  فيها،  وتعي�ص  اأي�شاً  الجزائر  في 
في الوقت نف�شِه، اأن يحمي الثوّار الجزائريين من الفرن�شيين. لكنّه لم يكُن قادراً، باللتفاتة 

ذاتها، على حماية الطرفَين. كذلك كان �شارتر حبي�ص هذه الفكرة اإلى هذا الحدّ اأو ذاك. 

األي�ض  لها،  �سين  المتُحمِّ المنُا�سرين  �سارتر من  كان   ،1968 باأحداث  يتعلّق  وفيما 
كذلك ؟

اإلهَ تلك الأحداث. ولكنّه كان في الوقت نف�شه  تماماً، بل كان، بمعنىً من المعاني 
وهنا  مُفاجئاً،  ظهورُه  ياأتي  وبالتالي  المتاري�ص.  تحمي  كقامةٍ  الظهور  ي�شتطيع  اأن  من  اأوهنَ 
اأي�شاً كان �شحيّةَ المواجهة، نظراً لأنّه، من ناحيةٍ ما، لم يكُن له مكان في الواقع. ومن ثَمّ تنبع 

د عظَمتَه. عظَمتُه التي هي وهَنُه ! اأو لأَقُلْ : وهَنُه ذاتُه يج�شِّ

وفي هذه الحال، حين يقف اإلى جانب الثائرين، كيف باإمكاننا اأن نفهم موقفَه 
من الاآخَر في �سوء قوله الم�سهور : »الاآخر هو العدوّ« ؟

الآخر، حتماً،   اإلى �شيء حيث ن�شير في نظر  لنا  تُحوِّ الآخر  اأنّ نظرة  بقوله  يعني 
�شيئاً مُعتِماً. فنحن ل نرى النظرة، اأي ل نرى ما يراه الآخر، ول ن�شتطيع اأن نرى حقاً كيف 
يرى. اإذاً بِحُكم اأننا نرى الآخر، ن�شير في نظره �شيئاً مُغلقاً ل يُرى داخِلُه، وهذه القدرة على 
وهنا  النظرة.  ق�شوةَ  د  تُج�شِّ ذاته،  هو  لي�ص  ما  اإلى  تحويله  على  ت�شييئه،  على  الآخر،  اإعادة 

ةً من �شاأنها اأن تُ�شيء هذه الفكرة : �شاأ�شرد لك ق�شّ
زُرتُ الجزائر بُعَيد ا�شتقلالها. واإذ كنتُ ما�شياً في ال�شارع، �شمعتُ اأحد الجزائريين 
يقول وهو ينظرُ اإلّي بامتعا�ص : مائة وثلاثون عاماً من الحتلال الفرن�شي، وما يزال الفرن�شيون 

موجودين في الجزائر !
كنتُ في نظره رمزاً لحتلال فرن�شا للجزائر من عام 1830 حتى عام 1962، بينما 
بين  الأبواب  د  اأو�شَ بالآخر  اأحدِنا  فجَهْلُ   ! �شاعةً  وع�شرين  اأربعاً  هناكَ  اأم�شيتُ  قد  اأكُن  لم 

ل بين �شورتي في ذهنه، و�شورتِه في ذهني !  ع الفجوة التي تف�شِ نظرتَينا، وو�شَّ
قريب من تحليل  اأنّه تحليل  للنظرة جميلٌ جداً، غير  �شارتر  فاإنَّ تحليل  ثَمَ  ومن 
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ِالكاتب الروائي. اإذ امتلك طريقةً في و�شف المواقف في تحليلاته الفل�شفية تنبع من فنّ الرواية، 
من الفنّ ال�شردي اأكثر مّما تنبع من التحليل المفهومي. وهنا �شِرُّ اأ�شلوبه ال�شاحر ! وفي كتبه 
ال�شخمة و�شفٌ طويل للنظرة التي قد تكون نظرة الجار في مقهى على الطاولة المجاورة، ولم 
يكُن هذا معهوداً في كتُب الفل�شفة. كان ين�شرِف اإلى هذا النوع من الو�شف، وفي هذا قوّة 

اأ�شلوبه وجمالُه. 

الاأر�سية  ان��ع��دام  �سبب  ع��ن  ت�ساءلنا  اإذا  وخ�سو�ساً  قليلًا،  �سلبيّ  تحليلٌ  ه��ذا 
الم�ستركة بين الذات والاآخر، وعن �سبب حُكمه على الاآخر من هذا المنظور ؟

ر لنا هذا التحليل اأنّ �شارتر لم يكُن يُفكِر باأن يتدخّل خطابٌ عقلانّي ليكون  يُف�شِّ
ى  ي�شمَّ كان  فيما  يرحل  ديكارت  اإنَّ  اإذ  ديكارت،  عند  الحال  هي  كما  الأدوار  م  يق�شِّ و�شيطاً 
األمانيا في ع�شره. فاألمانيا، في اأيامه، كانت مُجزّاأة، واأَ�شبهَ باأر�ص الملاعِب التي وُجِدت فيها 
�شروب الأدوار والحروب كافة. بقيت األمانيا هكذا حتى وحدة الألمان. واإنّه لَ�شيءٌ في مُنتهى 
الغرابة اأن يُفتَّتَ هذا البلد ال�شا�شع، منذ نهاية الع�شور الو�شطى، اإلى اأجزاء كثيرة بعد اأن 
كان اإمبراطورية الغرب، بعد اأُفول الإمبراطورية الرومانية، وفي ذلك النوع من اأر�ص الملاعِب 
كلّها.  الأدوار  تبادُل  يُمكن  حيث  و�شعرياً  فل�شفياً  ملعباً  اأي�شاً  كان  والذي  األمانيا،  �شار  الذي 
يوجد  ملعبٍ حيث ل  اأر�صِ  دوماً في  اأنها م�شتمرّة  يبدو  التي  ال�شارتريّة  النظرة  اإذاً  هي ذي 
ر الأدوار على م�شتوىً يُمكِن اأن يحقّق المو�شوعية، حتى كاأن هذا الو�شع  حكَم يُمكن اأن يُف�شِّ
م�شتحيل، في حين اأنّ قِوامَ التقليد الفل�شفي ال�شابق بيانُ اأنّ على الفل�شفة اأن تتدخّل بو�شفها 

ع الأدوار، ويتدخّل في الخ�شومة الم�شتمرّة بين بني الب�شر. حكَماً يُوزِّ
فيه  يتخا�شم  ملعباً  �شارت  ذاتها  الفل�شفة  لأنّ  التناق�ص؛  يكمن  هاهنا  لكنْ 
الفلا�شفة. هي نف�شها، التي كانت تبتغي اأن تتدخّل وتحكُم، تغدو حقلًا مُغلَقاً من النظرات 
المتعار�شة حول الواقعي، وحول الحقيقة. مّما جعل �شارتر يتَّخِذ موقفه ليقول : لي�ص هناك 
يلعبُ  كاأنّه  الجميع  نظر  في  بدا  لذا  الأدوار.  تغيير  على  القادرُ  الحكَمُ  اأنا  نظرنا.  في  حكَم 
دَوْرَ مَنْ يجرد الخيانة الممُكِنة. مّما جعله عُر�شةً لهجوم ال�شيوعيين العنيف بعد م�شرحيته 
التي  الأولى  المرّة  هي  وكانت  فيلم.  اإلى  ذلك،  فوق  لت،  حُوِّ التي  الو�سِخة  الاأي��دي  المدُهِ�شة 
يكتب فيها فيل�شوفٌ فيلماً، ويُنتِجه. ومن �شدّة هجوم ال�شيوعيين عليه، ا�شطفّ اإلى جانبهم 
قام،  وبالتالي،  الإطلاق.  هم على  لي�ص عدوَّ واأنّه  يكن �شحيحاً،  اعتقدوه لم  ما  اأنّ  يُبيّن  كي 
في النهاية، بدوره الأخير وهو بقاوؤه اأ�شيراً في مُع�شكرهم. واليوم نقراأ اأن الدعوى المرفوعة 
اإذ بيّن  �شدّ �شارتر تتهمه باأنّه كان مُت�شامحاً مع ال�شتالينية التي كان يجهل هول جرائمها؛ 
اكت�شاف مُع�شكرات �شتالين، حين غدا مُمكِناً من الناحية المو�شوعية، اأنها كانت اأ�شخم كثيراً 
من الو�شف الذي كُتِب عنها. �شارت فجاأة، مع كتُب �شولجن�شتين، نوعاً من قارّةٍ �شا�شعة من 
يفوق  الذي  المرُيع  الوح�ص  اأ�شحتْ  وح�شَاً مطلَقاً،  العامة  القوّةُ  اأ�شحت  الدولة حيث  جرائم 
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تقريباً الوح�ص النازي، نظراً ل�شتمراره قُرابة القرن، بينما كانت المرحلة النازية، في النهاية، 
ق�شيرة للغاية، وانتهت بكارثة بلغ عماها حدّاً �شُرعان ما اأُغلِقت عنده الق�شيّة. 

بو�شعنا اأن نزور الجريمة هنا، على حين كان من الم�شتحيل، في الحال ال�شتالينية، 
الذهاب لروؤية ما يحدث على اأر�ص الواقع، والعودة لكتابة ن�صّ، اأو و�شفٍ. لذا بقي هذا لُغزاً 
هائلًا، وتدخّل �شارتر في هذا اللُّغز باكراً جداً، فوجد نف�شه، في العمق، �شجيَن اللُّغز ذاته. 
وفي هذا ما يُدهِ�ص فعلًا لأنّه يغدو تجربةً فل�شفية. تخيَّل اأن يكونَ الفيل�شوفُ �شجيَن الخطاأ، 
�شجيَن خطئه الذاتي. لي�ص �شجين الخطاأ، بل الخطاأ الأكيد في التقدير. ل�شكّ في اأنّه اأدرك 
تعذيبها  اأماكِن  لأنّ  وفداحتها؛  الحقيقي  هولها  بقدر  لي�ص  لكن  ال�شتالينية،  الوح�شية  �شدّة 
قارّةٌ هائلة كما يُ�شمّيها �شولجن�شتين، قارّةُ مُع�شكرات الأ�شغال ال�شاقّة )الغولغ( التي تُعادِل 
م�شاحتها ع�شرين �شعفاً من م�شاحة فرن�شا. هذه ظاهرة تاريخية عملاقة تُنيخ بثقلها على 

�شارتر، لي�شير الفيل�شوفُ ذاتُه حبي�صَ زمنه بعد اأن اأراد اأن يكون فوق زمنه. 

األا يعكِ�ض هذا وجهاً من وجوهِ العبَث اأو من وجوه الوجودية بمفهومها الذي 
�سارتر  تبنّاه  الذي  التيار  وجوه  بالاأحرى من  اأو  والعدَم،  الوجود  كتابه  �سارتر في  يُقدّمه 

لي�سرح مفهوم العبث، كما �سرحه كامو ؟ 
اأنّه  �شارتر،  على  تقدّم  اأنّه  بذلك  فبدا  معقِلَه.  منه  جاعلًا  كامو  �شرحه  كما  نعم 
انت�شر عليه وهو يرفع راية العبثيّة، بينما بقي �شارتر اأكثر قرباً منها واإن ب�شورةٍ جزئية. ل 
اأحدَ ي�شكّ طبعاً في اأنّ فِكْر �شارتر اأكثر غنىً وعُمقاً من فِكر كامو، ولكننا ل نعرف من الذي 

راً من مُبارزةٍ بين �شديقين على اأيّة حال.  خرج مُنت�شِ

وماذا عن العلاقة بين �سارتر وكامو ؟
وهذا  جنْب.  اإلى  جنباً  كتبُهُما  و�شدرت  معاً،  القُرّاء  لجمهور  وكامو  �شارتر  ظهر 
ما يدعو اإلى ال�شتغراب لأنَّ �شارتر هو الأكبر �شنّاً بقليل، لكنْ بكثير اإذا اأخذنا بوجهة نظر 
كالموجةِ  كامو  عليه  األقاه  الذي  العبَث  حبي�ص  ما  ب�شورةٍ  �شارتر  اأنّ  غير  الحياة.  ا�شتمرار 
الغامِرة. اأمّا على م�شتوى بع�ص الرهانات التاريخية، فهو الذي انت�شر؛ لأنّه في حرب الجزائر 
التي كانت امتحاناً كبيراً لفرن�شا، للفِكْر الفرن�شي، للكتّاب كما للفلا�شفة. هذه الحرب التي 
ل المُ�شلّح في ن�شيج  ر كان �شدّ هذا التدخُّ اأو مُفكِّ اأنف�شَنا؛ لأنّ كل كاتبٍ  اإليها لِنُحارب  جُرِرنا 
الحياة الجزائرية بحُجّة المحافظة على و�شع يدّعي اأنّه جمهوري، وهو في الحقيقة ا�شتعماري. 
اأكثر حنَقاً هو  اأبعد مدى، والذي كان  اإلى  اإدانته هذه الحرب  اإنّ الذي م�شى في 
ق، في النهاية، على كامو. ذلك اأنّ كامو، الذي كان يبغي اأن يحمي  الرابح �شارتر الذي يتفوَّ
اأُمّه، وجد نف�شَه اأ�شيَر هذا الموقف، اأ�شيَر فرن�شا في الجزائر. فهو اإلى حدٍّ ما �شجين الموقف، 
كاته. وهنا هو الذي يربح طبعاً لأنّه يُكافح حتى النهاية،  بينما كان �شارتر اأكثر حريّةً في تحرُّ
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غ وقوفه الكامل والحا�شم اإلى جانب الُمحاربين الجزائريين، وهو الذي كتب مع اآخرين  ويُ�شوِّ
بيان الـ 121 بينما كتب ميرلوبونتي البيان الثاني. 

اإليها، كان بيان  اأنني حين و�شلتُ  اأذكر  كنت خارج باري�ص لحظة كتابة البيانَين. 
اأن اكتمل عدد الموقّعين المائة وواحد وع�شرين. فوقّعتُ بيان ميرلوبونتي  اأُقفِل، بعد  121 قد 
الذي كان واقفاً بجانبي. كان، بالإ�شافة اإليَّ واإلى �شارتر، الرجُل الثالث، الفيل�شوف الثالث. 
ور الرديء الذي كان حريّاً باأن يكون ح�شوراً  اإذاً كانت هذه معركتَنا �شدّ اأنف�شنا، �شدّ هذا الدَّ
بين  �شداقةٌ  وُجِدت  لئن  فرن�شا.  عندما ذهبت  اإل  حال،  اأيّة  على  يبقَ ح�شوراً،  فرن�شياً. لم 
فرن�شا والجزائر، فذلك بدءاً من لحظة تخلِّي فرن�شا عن اأن تكون هناك ع�شكرياً. اأكيدٌ اأنّ 

هذا المو�شوع اأثار جدلً حادّاً بيننا. 
في  رِطة  ال�شَّ قوّات  مناكفة  في  الق�شية،  هذه  مُنا�شرة  في  عديدة  �شنواتٍ  اأم�شينا 
اأ�شواأَ  كان   ! الجزائر  من  و�شلت  التي  المقيتة  ال�شرِطة  هذه  مع  اللعِب  في  كلل،  بلا  ال�شوارع 
رْب، على الق�شوة، وعلى عدِّ  دون بالتالي على ال�شَّ لون من هناك، المتعوِّ رجالها اأولئك الوا�شِ
المتُظاهرين اأعداءَ. مما كان يُخالِف الأعراف المعهودة في فرن�شا حيث كانت هذه المظاهر قد 
اختفتْ منذ زمنٍ بعيد بف�شل الفكرة الجمهورية، فكرة وجوب احترام المواطِن حتى لو عبّر 

لات الفل�شفية للحياة اليوميّة.  عن فكره المُ�شادّ للقوّة العامة. اإذاً هذه هي المعُ�شِ
يُبعِدنا هذا، في الظاهر، عن الفل�شفة، لكنّ الطابع العظيم للفل�شفة الألمانية كان 
مُجرّدة  حال،  كلّ  على  كانت،  فاألمانيا  فرن�شا.  الجــارةِ  مع  المعارك  من  اأ�شمى  طويلة  لفترةٍ 
الإمبراطورية  اإلى  البرو�شية،  الإمبراطورية  عهد  من  دائماً،  مة  ومُق�شَّ تقريباً،  ال�شلاح  من 

النم�شاوية، وانف�شال اإقليم بافاريا، والعداوة ال�شارِبة بين الدويلات الألمانية فيما بينها. 
اإذاً لم تكُن األمانيا معدودةً بلَداً عدوّاً، حيث كان في هذا الف�شاء الألماني �شخ�شيات 
النظر عن موقفه كجارٍ  األماني ب�شرف  اأو �شاعرٍ  مُفكّرٍ  التحالُف مع  اإمكانية  مرموقة وفّرت 
د. بدءاً من الوحدة الألمانية، تغيّر كلّ �شيء، طبعاً مع الحرب العالمية الأولى من حيث هي  مُهدِّ
حربُ اآبائنا. فقد كان جيل اأبي، واآباء اأ�شدقائي جيلَ القتال حتى الموت طيلةَ �شنوات، وهذا ما 
اأدّى اإلى انقلاب الأمور. ثمّ اإن �شدّة هذا ال�شراع القديم اأف�شت فجاأةً اإلى محوِ الحدود، اإذ 
لم تعُد الحدود موجودةً الآن بين فرن�شا واألمانيا. فهما تتحرّكان في الف�شاء نف�شه، حتى وجود 
الختلاف اللغوي يُقدّم فُر�شةً لتعلُّم لغة الآخر، التعلُّم الذي يقلِب و�شع العداوة بين الب�شر 

راأ�شاً على عقِب. حقّاً اإنّ اإزالة الحدود كانت اأجمل ما ح�شل في اأوروبا ! 
لحظتُ موؤخّراً اأنّ فيل�شوفاً تغنّى بالحدود، هو ريجي�ص دوبريه Debray. لكن على 
م. ومهما يكُن، اأنا �شخ�شياً اأمقتُ تمجيد الحدود. واإن ن�شيتُ فلن اأن�شى اأبداً تلك  �شبيل التهكُّ
ما  باأقلّ  تقريباً،  عارياً  اإ�شبانيا  اإلى  �شافرتُ  كثيراً حين  اأ�شعدتني  التي  مع الحدود  التجربة 
يُمكِن من الثياب، ومن دون اأيّ رمزٍ اجتماعي، فيما عدا ع�شر فرنكات فرن�شية لأدفع اأُجرة 
القارب ال�شغير الذي �شيعبر بنا النهر في جنوب فرن�شا، في بلاد البا�شك. والمعروف اأن بلاد 
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البا�شك كيانٌ مُ�شتَرك بين البلدَين ت�شود فيه لُغة واحدة هي اللغة البا�شكيّة. 
ذات مرّة قطعتُ هذه الم�شافة بدافع لذّةٍ خال�شة، لذّةٍ فل�شفيّة لأَعبُر حدوداً كان 
ي�شتحيل عبورها خلال الحرب، وحتى في فترة ما بعد الحرب، من دون اأوراقٍ ووثائق. واإل 
حكَم المرءُ على نف�شه بالإعدام؛ لأنّ ع�شاكر فرانكو كانوا جاهزين لإطلاق النار عليه في اأية 

لحظة ليموتَ ميتة كلب.

هذا يعني اأنّ عابر الحدود هو الاآخر/العدوّ بكل ما تحمله الكلمة من معنى !
الآخر ! لي�ص الآخر بب�شاطة. �شاأقول بالأحرى الآخر بو�شفه العدوَّ المطلَق. يُ�شاف 
اإلى هذا اأن الحدود بين فرن�شا واإ�شبانيا اأيّام الحتلال الألماني كانت اأخطر بما يفوق الت�شوُّر. 
وخ�شو�شاً من الجهة الفرن�شية؛ لأنّ ع�شاكر الجي�ص الهتلري مُرابطون هناك، ويُطلقون النار 
د. واجهتُ، هناك، موقفاً في مُنتهى الخطورة حين اأوقفني جندي األماني على  دون هوادة اأو تردُّ
�شفّة النهر تقريباً، على الحدّ المائي لعتقاده باأنني كنت اأحُاول عبور الحدود المائية �شباحةً 
مثلما كان يفعل كثيرون من الفتيان في تلك الفترة. وفي الحقيقة حاولتُ، يومئذٍ، الهروب من 

الأ�شغال ال�شاقة. 
كنتُ اأقراأ ق�شيدةً لأر�شطو عن الف�شيلة، وكان من ال�شخرية ال�شتثنائية اأن يُوقِفني 
جنديٌّ األماني مع ن�صٍّ اإغريقي اِعتقدَ اأنّه ن�صٌّ رو�شيّ. ولماّ كانت الحربُ مُ�شتعِلةً في ال�شرق بين 
األمانيا وعدوّها المطلَق رو�شيا، الأخطر بما ل يُقا�ص من عدوّها فرن�شا، فتوقيفك وبين يديكَ 
ن�صٌّ رو�شيّ، يعني الُحكم عليكَ بالإعدام. فماذا تفعل على حدود اإ�شبانيا مع ن�صٍّ رو�شيّ !؟ 

ل �شكّ في اأنّك جا�شو�ص ! تخيَّل !
ع الجندي الألماني ر�شّا�شه على �شدره، و�شرخ باأعلى �شوته :  على حين غرّة، و�شَ
اإرهابي ! ثُمّ قادني اإلى مقرّ ال�شبّاط في الثكنة الع�شكرية، وقدّمني لهم مع الن�صّ. ومن حُ�شن 
حظّي اأنّ �شابطاً األمانياً كان قادراً على قراءة اللغة الإغريقية، وعلى التفريق بين الأبجدية 
اإحداهما تنحدر من الأخرى. وهكذا  الإغريقية والأبجدية الرو�شية المتُ�شا بهتين طبعاً؛ لأنّ 

اأُنقِذَتْ حياتي بف�شل التمييز بين اأبجديّتَين !
اأن يحتجِزني.  يقتلني، ول  اأن  ي�شاأ  الألماني لم  ال�شابط  اأنّ  المُ�شحِكة هنا  المفُارقة 
ره وحيرته من هذه المهمّة. وفي اآخر المطاف نظر  فاأوكل اأمري اإلى الُجندي الذي اأبدى تذمُّ
اإليَّ وحدّثني بلغة فرن�شية تطغى عليها اللُّكنة الألمانية، قائلًا : الحرب، الحرب �شيء رديءٌ 

جداً ! وتركني اأن�شرف !!

اأودّ الاآن اأن تُحدّثونا عن موؤلفاتكم الفل�سفية اأولًا، وعن اأعمالكم الاإبداعية في 
ال�سعر والرواية. فاأي الجانبين �سبق الاآخر في المراهقة اأو في ال�سباب ؟

بو�شفها لحظاتٍ  الق�شائد  عِ�شْتُ  اأنني  بزمنٍ طويل مع  الفل�شفة  قبل  عر  ال�شِّ جاء 
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فل�شفية، لحظاتِ علاقاتٍ بالكون، وا�شتمرارِ وجوده، وخطره على وجه التحديد. لأنّ الق�شائد 
الأولى التي اأتذكّرها وما اأزال اأحتفظ باأثرها المنطوق اأو المكتوب، هي تلك التي كتبتها حينما 
ل  راهناً  واقعاً  كانت  التي  لأنَّ فكرة الحرب  ذاتي؛  الأثر في  كان هذا عميقَ  بــداأتِ الحرب. 
اأو تاريخاً، واقعاً مُباغتاً، �شغلتْ ذهني كليّاً ولفترةٍ طويلة. ففترة ما قبل الحرب، اأو  ذاكرة 
مابين الحربين، كانت في اأوروبا واقعاً يومياً. كنا م�شكونين بهاج�ص اأننا نعي�ص مرحلة ما بعد 

حربٍ م�شتْ، وما قبل حربٍ قادمة. 

ما بواكير ق�سائدكم في هذا ال�سياق ؟
اإلى حدّ ما.  اندلع الحرب بداية �شعرية  يوم  التي كتبتها  الأولى  الق�شيدة  كانت 
طبعاً كنتُ اأكتب ق�شائد قبل هذا التاريخ؛ واإل لما ا�شتطعت اأن اأنظم ق�شيدة في ذلك اليوم، 
لتُ الذهابَ في نُزهة تاأمّلٍ اأو تفكير، اأو في زيارة نقا�ص مع اأولد عمّي الذين ماتوا جميعاً  ولَف�شّ
الفل�شفة.  وُلِد في نظري على تخوم  ال�شعر  اأنّ  بحُكم  الأمر كان غير ذلك؛  لكنّ  في الحرب. 
تعبيراً عن  عر  ال�شِّ كان  لقد  الفل�شفة.  اأعرف معنى  اأن  قبل  الفل�شفة حتى  فيه  اأرى  لذا كنت 
اإنّما هو الُحبّ ذاته  فكرة الموت، والزمن، والحلُم، وبالتالي الخطر. والأكثر من هذا بكثير 
من حيث هو ينبوعٌ وخلفية. وفي الوقت نف�شه كانت تفتنني المو�شوعات الأورفية، مو�شوعات 
مو�شوعاتٍ  كانت  مدى  اأي  اإلى  بعدُ  اأعــرف  اأكُــن  لم  عندما  اأ�شرتني  هذه  الإغريقي  الفكر 
الجنوب  بابَي  من  اليونان  اإلى  دخلت  الأورفية  لأنّ  معاً.  اآنٍ  في  نقيّة  ومو�شوعات  وح�شية، 
اليونانية في  ف�ص  للنَّ اإلهاً  يكن  اأورفيو�ص لم  اأنّ  واحد. غير  وقتٍ  معاً، في  المفتوحين  وال�شمال 
المدينة الإغريقية، بل كان اإله بربر ال�شمال، حيث الحد الذي يف�شل عالم ال�شمال المجهول، 
يونان  اآ�شيا، ومع  اأعني �شاحل  الآ�شيوي،  ال�شرق  اأحداث  مُتداخلًا مع  يوغِل  اأي�شاً  الذي كان 
اآ�شيا. والغريب، من  التي ابتدعت كلمة  اآ�شيوي، وهي  بلَد ن�شف  الآ�شيوية. فاليونان  النفْ�ص 
ال�شرقي ل�شطنبول هو  ال�شاطئ  اأنّ  اآ�شيويين مع  اأنف�شهم  يُ�شمّون  اليابانيين  اأنّ  اأخرى،  جهة 
اآ�شيا تُ�شتخدَم في ا�شطنبول للدللة على  اآ�شيا. واإلى اليوم ما تزال كلمة  الذي ابتدع ت�شمية 
ق�شم المدينة الواقع من الجانب الآخر. تماماً كاأوروبا واآ�شيا اللتين كانتا طرَفَي هذا البو�شفور.

لة باأ�سطورة اأورفيو�ض وماأ�ساة موته ؟ تتحدّثون عن اللغة الاأورفية، فهل لهذا �سِ
عن ج�شَده اإرَباً. وهذا  نعم، اأورفيو�ص، �شحيّة عرّافات تراقيا البربريات اللواتي قطَّ
 ، اإله )ابن زيّو�ص(، واأورفيو�ص مُغنٍّ ما�شوف يكون م�شير ديوني�شيو�ص. ومع اأن ديوني�شيو�ص 
تاأثّراً  تاأثّرتُ  لقد  ج�شدَيهما.  الناقِمات  الن�شاء  قت  مزَّ اإذ  نف�شه،  القدَر  واجَهَا  فقد  و�شاعر، 
وامتدّت  �شملت طفولتي،  فتنتهما  اإنّ  �شياقهما. حتى  اختلاف  المو�شوعَين على  بِهذَين  بالِغاً 
فترةً طويلةً بعدها. مّما جعلني اأُ�شمّي »اأورفيو�ص« هذا النمَط من الق�شائد الأولى. لكنّي في 
النهاية كتبتُ ق�شائد اأخرى اأعثر عليها اأحياناً بين اأوراق قديمة، في اأعماق دُرجٍ من الأدراج. 
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ثمّ جاءت اللغة ال�شردية التي بداأتُ كتابتها ببع�ص الق�ش�ص الق�شيرة اأيام الحتلال الألماني، 
الدائر  بالقتال  اإذ كنت ماأخوذاً  الق�ش�ص  ب�شيءٍ من هذه  اأحتفظ  لكنني لم  خلال الحرب. 

على الجبهة.
ود،  ة الأولى نتيجة ات�شالي، في الف�شاء الأميركي، بعالَم ال�شُّ بالمقابل، تولّدت الق�شّ
اأي بجزء المدينة الذي ي�شكنه الزنوج. وهي مدينة كبيرة ذاع �شيتها، باأنها مخ�شو�شة بالرواية 
البولي�شية. اأنا ل اأتحدّث عن �شيكاغو، بل عن جنوب �شيكاغو : كنت اأ�شكن على طرف جنوب 
�شيكاغو، وتحديداً على تخومها حيث كنت اأُحِبّ اأن اأتم�شّى. عليّ اأن اأُ�شير هنا اإلى اأنَّ ال�شباب 
نحوٍ  على  ثمّة،  كان  المدينة.  باأنف�شهم في هذا الجزء من  يُخاطرون  ال�شود  الأميركيين غير 
غريب، نوع من الذعر المقُدّ�ص في نفو�شهم، ونوع من الحترام اأي�شاً. لأنهم كانوا اأميركيين ... 
رين. لم يكونوا حمقى. كان ي�شتولي عليهم بالأحرى  اأوه ! كيف اأ�شفهم ؟ ... اأميركيين مُتحرِّ
عر والخوف، وربّما �شعور باحترام المجهول، بو�شفه عالَماً ل يُمكن دخوله. اأمّا اأنا،  �شعور بالذُّ

على العك�ص، فكنت اأودّ على الدوام اأن اأكون هناك. 
 Hp الـ  المنبع.  HP of �شدر من ذلك  الأوّل  اأنّ كتابي  اإلى  الإ�شارة، هاهنا،  وتجدر 
اأن  اإذا قبِل  اأن نُدرِجها تحت هذا العنوان عند اأحد النا�شرين  نُ�شمّيه رواية يُمكن  of هو ما 

اأُقِرّ بف�شلها، واأعترف بجميلها. فهي التي  Seuil، التي  ين�شرها. وكانت هذه حال من�شورات 
ن�شرت في كتابي بين �سوارع في )1958(، اأي بين �شوارع �شيكاغو، وهذا يعني، في الواقع، ذلك 
الف�شاء الفا�شل بين ال�شارعين الم�شقوقين من ال�شمال اإلى الجنوب حيث يوجد ف�شاءٌ خالٍ بين 

البيوت، ف�شاءٌ من التلَف، والنفايات، والكوؤو�ص المتك�شّرة، والقمامة غير المجموعة. 
رة هذا الف�شاء التالِف، الف�شاء  من الغريب جداً اأن يكون في مدينةٍ كبرى مُتح�شّ
كان  الذين  الأطفال  هوؤلء  وال�شراب.  الخمر  زجاجات  بتك�شير  الأطفالُ  يلعب  حيث  ر  المدُمَّ
رِين اأو مُ�شتورَدِين. هذه  اأغلبهم �شوداً، اأو من بورتوريكو، اأي ن�شف �شود ون�شف اأوروبيّين مُهجَّ
بلاد الأ�شفار في الجوهر، لأنّ ال�شود، كما البي�ص، جاوؤوا اإليها من العالَم القديم، وبالمقابل، 
التقوا �شكّانها الأ�شليين، الهنود. فتزوّجوا منهم، اأو اغت�شبوا ن�شاءهم، اأو اأبادوهم. اإذاً هذه 

ال�شعوب غريبة جداً لأنّها ل اأ�شل لها، فاأ�شلها مفقود.

وما م�سير الاآخر في هذه الحال من �سياع الاأ�سل، وكيف تنعقد علاقتنا بهِ اإذا 
لم يكن له اأ�سل يدخل في تكوين هويّته ؟

�شياع الأ�شل يمنح النف�ص الب�شرية طابَعاً من العظَمة. فثمّة جمالٌ عظيم في هوؤلء 
اكت�شفتُ  كما  اأي�شاً،  البلد  هذا  كهذا.  بَيْنيٍّ  عالَمٍ  في  يعي�شون  الذين  البورتوريكيين  الأطفال 
وُلِدت وعا�شت  اأوباما  اأن مي�شيل  اأوباما. فعلى مايبدو  بتاأثّرٍ �شديد، هو م�شقط راأ�ص مي�شيل 
م�شدري  حقاً  لأنها  القرابة  من  بكثير  اإزاءهــا  اأ�شعر  وبالتالي  �شيكاغو.  جنوب  في  طفولتها 

ال�شردي ... اإنّه لأمرٌ في مُنتهى الغرابة ! لماذا يا تُرى ؟ ل�شتُ اأدري ؟
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يكُن  اأنّ ما كتبتُ لم يمثِّل كتاباتي، لم  اإلّ  اأ�شياء كثيرة قبل ذلك،  كنتُ قد كتبتُ 
موؤلَّفي. لكنّني، بدءاً من كتابي بين ال�شوارع، �شعرتُ اأنني في كتاباتي، في عملي الأدبي. وكان 
هذا بف�شل اأحد القُرّاء )من بين كثير من القرّاء الذين �شاعدوني على تاأليف هذا الكتاب 

.Wahl ثم بف�شل فران�شوا فال .Cayrol وعلى ن�شره( ا�شمه جان كيرول

 هل كان الكتاب نوعاً من الرواية ؟
هو بالأحرى كتاب يبدو في �شكل رواية. وهكذا كنت في وثاقِ رواية. لكنْ ما ع�شى 
اأن تكون الرواية ؟ كانت، في نظري، فعلًا �شردياً قبل كلّ �شيء. واأظنُّ اأنّ هذا هو المهُِمّ. اإنّها 
�شيء يُحاول الإم�شاك بهذا المنبع الدائم الموجود في داخلنا، الذي هو الفعل ال�شردي الم�شتمرّ 
دنا  المحيط بنا، يُغذّينا، وينقلنا اإلى العالَم، ينقلُنا اإلى الآخر، ويجعلنا نعرف اأنف�شنا، كما يُزوِّ
بالقدرة على اأن نحكي اأنف�شنا، وحتى على اأن نحمل، من دون اأن نعلم، �شردنا الدائم الذي من 
دونه ل نعود اإل ج�شداً اإن�شانياً )وهذا كثير اأ�شلًا لأنّ ج�شَد الإن�شان مراآة الكون، الأمر الذي  

يبلغ من الو�شوح حدّاً يجعله ل يُدرَك اإل قليلًا(. 
ز على الكون، والذي لوله، لما تعرّف الكون  نحن نحمل هذا الج�شد الإن�شاني المرُكَّ
على نف�شِه. اإذ لن يوجد ثمة كون في الواقع. الكون الإن�شاني هو هذا الج�شد الذي يجعلُ وجود 
الكون الفيزيائي الفلكي ب�شورةٍ اأخرى مُمكِناً، وهذا مخزون من الطاقة الذي ل اأحد يعرف 
عنه �شيئاً. اأقول الج�شد الإن�شاني، الج�شد الحيّ. واإذا كان ثمة في الكون اأحياء واعون اآخرون، 
له  مُعطى  الكون  الكون، وفعل  اإنما بهذا يكون  والم�شاألة هي ذاتها.  الم�شكلة هي ذاتها،  تبقى 
بمعنى ما. وبعبارة اأخرى، لي�ص الكون غير قابل للمعرفة، بل غير قابل للح�شاب اأي�شاً. اإذاً فهو 
فْر. ولئن لم يُح�شَب عمُره قبلًا على �شبيل المثال، فنحن نعرف الآن عمُر الكون.  ي�شاوي ال�شِ
نحن. اأقول نحن بالت�شاوي مع الآخرين؛ لأنّ الح�شاب الآن هو ح�شاب علماء الفيزياء الفلَكية 
ع، من التوهّج . الذين يقولون لنا اإنّ ثمة 13،7 مليار �شنة من الوجود، من الظهور، من التو�شُّ

ع الكون الذي كان في الاأ�سل، قبل الانفجار الكبير، بحجم راأ�ض  تق�سدون تو�سُّ
الاإبرة ؟ 

تماماً. فقد كان في الأ�شل بحجم راأ�ص الإبرة. لكنْ راأ�ص اإبرة بلا اإبرة. راأ�ص اإبرة 
بلا اإبرة، هو في الواقع »ل وجود« non-être. وقد �شرح ابن رُ�شد ذلك كلّه بكلمات قليلة حين 
اأفاد باأننا يُمكِن اأن نقول اإنّ الكون اأزلّي، لكنّه ل يَ�شتبعِد اأن يظهر، اأن يظهر في الزمن، اأي اأنّه 
اأزلي ويظهر في الزمن في اآنٍ معاً. فكيف يُحدِث اأو يحفر الأزلّي نقطةً ويظهر في الزمن ؟ ها 

رِ الكون عند ابن رُ�شد.  هي، على وجهِ التقريب، خلفية ت�شوُّ
هٌ في التوراة، �شرقيٌّ وُلِدَ في  قد يكون هناك تف�شير اآخر للق�شة نف�شها جاء به مُتفقِّ
ر، فيل�شوف  مدينة تُ�شمّى �شفَد كما يبدو. لكني ل اأعرف عنه �شيئاً اأبداً. هذا �شاحر، يعني مُفكِّ
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الثلاث؛  التوحيدية  للديانات  الم�شتَرك  المنبع  هي  التي  العبريّة  الكتابة  ي�شرح  القَبْلانية.  في 
لأنّ ما �شمّاه الإغريق »بيبليا« حين ترجموا من اللغة العبرية مُ�شيفِين اإليه ال�شرد الإنجيلي، 
اإنّما هو العهد الجديد. ثمّ ياأتي لحقاً كتابٌ اآخر هو القراآن. اإذاً هذان الكتابان مُ�شتركانِ 
بين ال�شعوب الروحية الثلاثة. مّما يرتبط بفكرة البداية في الزمن. لكنّها البداية في الزمن 
انطلاقاً من �شيءٍ ما مقول كفعلٍ �شادرٍ عن الأزَلي، وقَول ابن رُ�شد مُدهِ�ص لأنّه يُفيد باأنّ هذا 
فعل اأزلي غير اأنّه يتِمُّ في الزمن. فكيف يُمكِن اأن يكون، في الآن نف�شه، اأزليّاً ويتِمّ في الزمن ؟
في و�شعنا اأن نقول لأنف�شنا اإنّ هذا بداية في الزمن، قبل الزمن. فثمة �شيء ما قبل 

لحظة البداية ! فما الذي يوجد قبلًا، قبلَ اأيّةِ بدايةٍ ؟ �شيء ل يتحرّك، �شيء اأزلي !

هل هذا ال�سيء هو ما يُدعى الُخواء chaos ؟
نعم، هذا عند الإغريق الذين كانوا يقولون : ال�شيء الأزلي هو الُخواء. لكنّ الرواية 
اأطلقها  التي  الرائعة  الت�شميَة  هذه  تحت  المن�شوية  اللغات  مجموعات  اأخذنا  اإذا  ال�شاميّة، 
الفلا�شفة الألمان الذين كانوا فقهاءَ لُغةٍ اأي�شاً، كاللغة العربية واللغة العبرية، تقول اإنَّ ال�شيء 
الأزلي بداية مُطلقة في الزمن. الكلام هنا لي�ص عن الُخواء الموجود قبل هذا ال�شيء ! فلا 
خُواءَ قبلياً ! هذا هو الختلاف بين ‘�شرد ال�شّاميين’ و‘ال�شرد الهيليني’. لأنّ ثمة خُواءً ينتظم 

ل عدد من الآلهة التي هي وجوه تبدو للعيان. �شيئاً ف�شيئاً من خلال تدخُّ
غير اأنَّ ثمّة في الت�شوُّر الآخر بداية مُطلقة، لكنْ لِكونه قبل الزمن، يُقال : هو اأزَلية 
لأنّه نقي�ص الزمن. لكنْ ما معنى اأزليّةِ انبثاق الزمن ؟ هذا منبعٌ خفِيّ تتعذّر معرفته ! على اأيّة 
حال، الجميل هنا اأنّ ثمّة، في الأحوال كافة، طفلًا �شرديّاً اأو عُمقاً �شرديّاً، هو هذا الكون الذي 

ما اأمكن اأن يكون �شردياً لول وجودُ الج�شَدِ العارف الذي اأدعوه بالج�شَد-المراآة.

دون ج�سَد الاإن�سان من حيث هو جهاز ع�سويّ ؟ تق�سِ
كونه  اإلى  بالإ�شافة  حيّ،  اأنّه  هي  ته  خا�شّ لأنّ  بالج�شد-المراآة  اأدعــوه  لكنّي  نعم، 
عارفاً اأي�شاً، اأي مُدرِكاً. اإنّه مراآة الكون. فمن غير هذه النظرة، من غير هذه ال�شبَكيّة، من 
غير هذه الم�شاحة ال�شغيرة جداً، لما وُجِدَ اللّون، ول النور، ول بريق النجوم، ول زُرقة ال�شّماء، 

ول خُ�شرة المراعي، ول لزَوَرْد البحار.
اإذاً ثمّة ج�شد حيّ، باإمكاننا اأن ندعوه اإن�شانياً في الحال التي نعرفها، هذا اإذا لم 
ا ل يوجَد في الكون اإل هذا الج�شَد، ج�شَد الإن�شان؛ لأنّ له هذه  تكن هناك اأج�شاد اأخرى، ورُبمَّ
ك بين الدماغ والعين اإنّما هو �شيء نُ�شميّه الوعي  المراآة في مو�شعٍ بين العين والدماغ، وما يتحرَّ
طبعاً. اإل اأننا ل نلم�ص الوعي في اأيّ مكان من الدماغ، ولي�ص باإمكاننا اأن نُدرِكه. وظيفة هذه 
المراآة هي اإيجاد الكون. اأكيد اأن هذه المراآة، بالإ�شافة اإلى ذلك، لُغة، ولها وظيفة اللغة، اإذ 
تعمل في المنطقة نف�شها من الج�شد؛ لأنّ ال�شبَكية والكلام يترافقان، ويرتبطانِ اأوّلً بالدماغي 
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عن  فكرة  اأية  نمتلك  ل  لكننا  الدماغ.  بف�شل  الوعي  ينتج   : يقولون  جميعاً  فالنا�ص  الخفيّ. 
ن الدماغ من اإنتاج الوعي؛ لأننا ل نعرف �شيئاً عن الدماغ. العلماء وحدَهم هم  طريقة تمكُّ
تعرّفت على واحدٍ منهم هو جان-بيار �شانجو  يعملون على معرفته في المخابر. وقد  الذين 
باأنه  لي  اعترف  وقد  �شحياً.  واهناً  كان  الدماغ.  وظائف  علم  في  الكبير  الخبير   Changeux

داع مُزمنة، وحادّة جداً. كان واهِناً اإذاً. غير اأنّه، ب�شبب هذه النوبات، كان  �ص لنوبات �شُ يتعرَّ
يعرف كلّ �شيء عن الدماغ. ومع ذلك، لم يكن يعرف �شيئاً عن علاقة الوعي بالدماغ. 

على كُلّ حال، ما هو اأكثُر اأهميّة من العلاقة بين الوعي والدماغ، ماثلٌ في العلاقة 
بين ما نمتلك من الوعي ال�شبَكي للعالَم، والكون ال�شا�شع الذي ما كان يُمكِن اأن يوجدَ حِ�شابُ 
تاريخِه من دون �شبكيّتنا، ولُغتنا، ومن دون اللغات الب�شرية. ما كان يُمكن اأن نعرف رقم 13 
مليار �شنة؛ اإذ ما معنى الأرقام ؟ اإنّها اختراعُ اللغات ! فبغية الو�شول اإلى خلق الأرقام، لزَم 

وجود عدّة لُغات ! وجود ن�شَق كامل من اللغات. 
هنا اأقول : كلّ �شيء ياأتي من �شيبار، المدينة ال�شومرية ال�شغيرة حيث كان النا�ص 
يتكلّمون لُغةً اختفت اليوم كلياً مع اأنها اللغة الأولى المكتوبة التي تتداخل مع اللغة الأكّادية. 
بداأت  ال�شومريّين،  العظيم �شرجون على بلاد  الملك  وا�شتولى  �شومر،  الأكاديُّون  عندما غزا 
وغدت  اللغات،  كتابة  بداأت  كما  الوليدة،  ال�شومرية  الكتابات  اإلى  اإ�شافة  بالأكّادية  الكتابة 
الترجمة مُمكنة. وهذا ما يولّد الختلاف عن م�شر التي تر�شم اللغة، ول تحتاج اإلى الترجمة 
لأنَّ الكتابة اأ�شلًا ر�شم. على حين اأنّ ال�شومريين ل ير�شمون اللغة، بل يكتبون على األواح من 
الكتابة  البَردي.  على  الر�شم  يُمكن  بينما  مُمكِن،  ال�شل�شال غير  على  الر�شم  ال�شل�شال. 
اأنّ تلك اللغة لم  لبان، واأ�شكال م�شمارية. مّما يعني  ال�شومرية بال�شبط، نقاط �شغيرة، و�شُ
المحكيّة  اللغات  كتابة  من  هذه  الكتابة  لُغة  تتمكّن  و�شوف  �شوتية.  غدت  بل  ت�شويرية،  تعد 
وترجمتها اإلى لُغاتٍ اأُخرى. حتى اإنّ لدينا األواحاً ثنائية اللغة، وهذه ظاهرة فريدة، وخارقة 

للعادة. 
اللغة الأكادية، في كلّ �شطر،  تاأتي  اللغة في �شيبار حيث  الألواح ثنائية  راأيت هذه 
فوق اللغة ال�شومريّة. واأعطت �شيبار في العبرية )كما �شرح لي عالِم اآثار عراقي وهو يُريني 
الألواح ثنائية اللغة وي�شعها في يدي( كلمة �شيبور ومعناها الق�شة، وكلمة �شيفور التي �شارت 

فْر والأ�شفار. الكتاب، اأي ال�شِّ

على  ال��دلال��ة  اإلى  �سيبار  مدينة  ا�سم  م��ن  الكلمة  معنى  ت��ط��وّر  كيف  اأع���رف  لا 
عامّة،  الكتاب  يعني  الذي  بور«  »الزَّ بين  العربية  اللغة  في  طفيفاً  فرقاً  ثمة  لكنّ  ة.  الق�سّ
فْر« الذي يعني الكتاب الكبير. ومن هنا ت�سمية  فدلالته مح�سورة بمزامير داوود، و«ال�سِّ

»اأ�سفار« العهد القديم. 
ز بين  تُميِّ العربية  اللغة  ال�شوتية في  الدقّة  اأنّ  الأهمية وخ�شو�شاً  بالغ  هذا بحث 
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الكلمتَين على نحوٍ ل يُمكِن اأن يُدركه فرن�شيّ مثلي ل يعرف من هذه اللغة الوا�شعة اإل بع�ص 
الكلمات. وهذا نق�صٌ عانيتُ منه كما اأ�شرتُ �شابقاً. على كلّ حال، اأنا اأنقل ما �شرحه لي عالم 

الآثار العراقي وح�شب. 
في  تقريباً  للفرات،  ال�شرقية  ال�شفة  على  الواقعة  ال�شومرية  المدينة  هذه  في  اإذاً، 
منت�شف الم�شافة بين بغداد وبابل والمدائن، ك�شف التنقيب الأثري عن اأ�شياء مده�شة، اأي هذه 
الألواح ثنائية اللغة التي كانت في الحقيقة مكتبةً من ال�شل�شال مكوّنةً من الألواح الم�شفوفة 
من  باأكملها  كانت  التي  المكتبة  هذه  مثل  راأينا  اأن  ي�شبق  لم  الرفوف.  في  الكتُب  فُّ  تُ�شَ كما 
ال�شل�شال القابل للعطب اإلى درجة كبيرة. ويُقال اليوم اإن هذا كله قد اختفى اإثْر المعارك 
التي اندلعت بعد غزو الرئي�ص بو�ص للعراق. ول نعرف الآن اإن كانت زيارة هذا الموقع الأثري 
فعله جي�صٌ غازٍ  ما  ندري  الأنقا�ص. ل  وقُبِرَ تحت  غُمِر من جديد،  اأنّه  اأم  تزال مُمكِنة،  ما 
بمكتبة نادرةٍ حيث ولِدت الكتابة ذاتها. اإذ لم يكُن لل�شل�شال قيمة تجارية توجِب ت�شديره، 
وحتى من الناحية الأثرية، لم يكُن بالإمكان اأن يُجعَل مُتحَفاً. وبالتالي تُرِك ال�شل�شال ينهار.
الذين  اأولئك  كلّ ما حدث  وبعد  عمّا قريب،  نعرِف  وقد  رُبّما هذا هو ما ح�شل. 
اأغرقوا العراق في الحروب. وقد نعرف اأي�شاً الم�شير الذي اآلت اإليه �شيبار. مهما يكُن، فاإنّ 
لةٌ بنقطة اأ�شلنا العلمي، بمهدنا العلمي الذي نِجد فيه ذاكرتنا. هذه الذاكرة  الق�شيّة مُتّ�شِ
التي تُ�شجّل ما ابتدعته الح�شارة العربية وما اأ�شافته اأي�شاً اإلى تلك الأ�شول. ولعلّ اأهمّ ما 
فر الذي لم يُعرَف قبلهم. لأنه لم يكُن ممكناً، لول  قدّمه العرب، في هذا ال�شياق، اختراع ال�شِّ
اإل با�شتخدامه، نظراً  فر، ح�شابُ عمر الكون الذي ذكرته قبل قليل. فنحن ل نح�شب  ال�شِّ
لعجزنا عن ح�شاب كل دقيقة. وحينئذٍ نُ�شيف اأ�شفاراً. واإذا كان عمر الكون 13 مليار �شنة، 
فهذا الرقم يتطلّب اأ�شفاراً كثيرة ! ومن هنا تكوّنت ذاكرتنا ! ذلك اأننا، كما قُلتُ، في كَونٍ ل 
يعرف عمُرَه اإل بف�شل �شبكية العين، وكذلك بف�شل اللغة الب�شرية القادرة على خلق ال�شفر 

ونُطقه.

والقادرة اأي�ساً على خلق ال�سرد، انطلاقاً من ال�سفر ذاته، األي�ض كذلك ؟
طبعاً، ال�شرد اأ�شلًا داخل هذا ال�شفر. فاإذا مدَدْنا ال�شفر »تُكْ، تُكْ، تُكْ«، نلاحظ 
ن �شرداً، لأننا نُمدّ �شردَنا كما يُمدّ العنكبوت �شبكته  ال�شجة التي يُحدِثها. هذه ال�شجّة تُكوِّ
اللُّعاب،  لكنّ هذا  الأ�شياء،  اأنَّ هذا جوهر  اأعتقد  ال�شرديّ.  رُوحِنا  لُعابَ  لنا  اأنّ  بِلُعابه، غير 
اإنّما  ونحن  الذباب،  التقاط  وظيفته  لأنّ  نظريّ،  لٍ  تاأمُّ مُجرّد  لي�ص  العنكبوت،  كلُعاب  تماماً 
ر فينا، ويلتقطنا، وي�شتولي علينا، حيث نكون،  نن�شج، في هذه ال�شبكة، فِعلَنا في الكون الذي يوؤثِّ

رنا.  في كلّ لحظةٍ، اأطفال �شردنا الذي يدلّنا، ويُحاربنا، وي�شجننا، ويُحرِّ

ك��لّ لحظة م��ن حياتنا،  ويُ��غ��لِّ��ف  اأح�����س��ائ��ه،  ي��لِ��دُن��ا م��ن  ال�سرد  اأنّ  ه��ل يعني ه��ذا 
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 L’expérience narrative et ses ويخيطها، كما تبيّنون في كتابكم التجربة ال�شردية وتحوُّلتها
transformations ؟

فالتفكير  لذلك  نحن مخلوقاته.  اأطفاله،  ونحن  المعاني،  من  ردُ بمعنىً  ال�شَّ يلِدنا 
ة لي�ص بب�شاطة حكاية الأحداث، بل هو �شعيٌ لروؤية كيف يختِرعُ �شردُ الأحداثِ  حقاً بالق�شّ
ةَ في كلّ لحظة، وب�شكلٍ دائم. ثمّة لحظاتٌ كثيرة كهذه اللحظة. ثمّة األف لحظة اأخرى،  الق�شّ
ة حدثت توّاً، كي يُحاول كتابتها،  اأن يحكي ق�شّ ت  اأنّ اللحظة التي يُريد فيها بطلٌ موؤقَّ غير 

ن منها، واأَمثَلَتِها، وتنظيمها، ورُبّما اإكمالها.  والتمكُّ
ر خطاباً بليغاً كي يُنهي الثورة، وفي الوقت عينه، كي  روب�شبيار مثلًا هو الذي يُح�شِّ
ي�شع بنف�شه خاتمة الأحداث. اإذاً هذا خطاب نرج�شي. اإل اأنه خطابٌ واعٍ جداً يبغي ال�شيطرة 
ر هذا خلال �شهر. واأراد من خلاله اأن يُعطي در�شاً عن الثورة، اأن  على الفو�شى، وقد ح�شّ
ينتقدها ويُبيّن اأن بع�شاً من �شخ�شيّاتها لم ياأخذ باأ�شباب الحكمة، وبع�شها خرج عن جادّة 
مُعلّمه، وقُدوته، ومثله الأعلى جان-جاك  اإنهاء خطابه، زار قبر  اأنّه، بغية  ال�شواب. ويبدو 

رو�شّو. 
يُلقي روب�شبيار هذا الخطاب، فيُ�شفّق النا�ص جميعاً، ول يجروؤ اأحدٌ على اأن يمتنع 
عن الت�شفيقِ لخطابه. فهو ل يختلِف عن خطاب اأي مُ�شتبِدّ مُطلَق مثل �شتالين، ومثل اآدولف 
اأمر خطير في حالتٍ  يُلقي خطاباً، وي�شفّق الحا�شرون جميعاً، وعدَم الت�شفيق  هتلر حين 
كهذه. �شبق اأن وُجِدتْ حالة يُحكى عنها في ال�شين اأثناء الثورة الثقافية، ل اأعرف متى، لكنّ 
الأمر  اإعطاوؤهم  ينبغي  اإذ  الت�شفيق.  عن  التوقُّف  على  حتى  يجروؤون  ل  النا�ص  اأنّ  مفادها 

بالتوقّف عن الت�شفيق، واإل فلا يتوقّفون اأبداً.
اإذاً النا�ص كلّهم يُ�شفّقون لروب�شبيار حينئذٍ. ثمّ يُطْبِقُ �شمتٌ تامّ. وبعد ذلك يقوم 
لَ�شوف   ! رائع  لَخطابٌ  اإنّه   : قائلًا  الفاتن  الخطاب  بتمجيد  انتهازية،  الأكثر  النوّاب،  اأحد 
نُر�شِله اإلى اأقاليم فرن�شا كلّها لكي يقراأه النا�ص كافةً، ولكي يتعلّمه الأطفال دون ا�شتثناء؛ لأنّه 

حقاً خطابُنا المطلَق. 
وعلى حين غرّة، ينبثقُ �شوؤال يطرحه اأحد الحا�شرين الذي ذُكِر ا�شمه في الخطاب 
في معرِ�ص الحديث عن �شخ�شيات الثورة التي حادت عن الطريق ال�شليم )ولم يذكُر روب�شبيار 
اإل ا�شمه مقروناً با�شم مُعاوِنه غير المعروف، وكان ا�شم هذا المعُاون مالرميه، كا�شم ال�شاعر 
لفظ  المالية.  عن  الم�شوؤول   Cambon كامبون  النائب  هو  اأجــداده(  اأحد  يكون  وقد  المعروف، 
روب�شبيار ا�شم مالرميه، لكنّه لم يكُن يعرف اأنّ مالرميه �شيكون �شاعراً كبيراً. اأمّا مالرميه 
د مُعاون النائب الم�شوؤول عن كلّ ما يخ�صّ  المذكور، مالرميه البائ�ص فكان نائباً مغموراً ومُجرَّ
 : با�شتنكار  ي�شاأله  مت، وقف »كامبون« في وجه روب�شبيار  ال�شّ اللحظة من  التمويل. في تلك 
»لماذا تلفظ ا�شمي ؟ ماذا تريد اأن تقول عنّي ؟«. ويردّ روب�شبيار بارتباك : »تبّاً ! ل، اأبداً، لم 

اأقل �شيئاً ! اأقول هذا هكذا، لكنّي ل اأتّهم اأحداً !«
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حينئذٍ تعالت اأ�شوات الجمهور الذي بداأ يُهاجمه بالقول : »ل يتّهم اأحداً، كيف هذا ؟!« 
وبالتالي �شار كلّ فردٍ يت�شاءل : »واأنا لماذا لم تذكر ا�شمي ؟ ما الذي اأردتَ قَولَه ؟«. وفي النهاية، 
البليغ  د الخطاب  يُج�شِّ الذي كان  ع روب�شبيار،  وُ�شِ وبعد ثلاث �شاعات من الجدَل الجهنّمي، 
ره  يُحرِّ ثَمّ  ومن  ال�شجن.  اإلى  ومُر�شَل  وموقوف،  مُتّهم،  الآن  اإنّه  التّهام.  مو�شع  المتُما�شِك، 
فكّه،  مُ�شدّ�ص في  يتلقّى طلقة  بعدُ.  نهايتُه من  لِتبداأ  المعركة،  يُ�شبِه  ثُمّ يخو�ص ما  الآخرون، 
فيفقد القدرة على الكلام. وفي اليوم التالي، تتّهمه المحكمة وتنفيه لِيُعدَم لحقاً على المق�شلة 

مع اأنّه هو الرجُل القويّ الذي كان يحكم، وياأمر ويَنهى.
كان روب�شبيار يحكم بخطاباته البليغة في الجمعية الوطنية، تدعمه الن�شاء اللواتي 
كان لهُنّ دورٌ حا�شم في اإنجاح الثورة. ففي �شنة 1791، اقتحمْنَ ق�شر فر�شاي احتجاجاً على 
الملك لوي�ص ال�شاد�ص ع�شر الذي اأخذه الهلَع حين عاد من رحلة �شيدٍ وراآهُنّ مُحت�شِداتٍ في 
اإل  اأمامه  كان  ال�شادر منذ عام 1790. فما  الإن�شان  اإعلان حقوق  بتوقيع  يُطالبْنَه  الق�شر 

الن�شياع لمطلبهنّ. 
اآنذاك، لم يكُن في الجمعية الوطنية اأية امراأة. لكنْ كان يُ�شمَح لن�شاء ال�شّعب بح�شور 
رفات. وهكذا كُنّ ي�شمعنَ بحما�شةٍ خطاباتِ روب�شبيار، ويعلو  الجل�شات على اأن يجلِ�شْن في ال�شُّ
وبوقعها  لقد حكم بالخطابات   ! نقده  اأَقدَم على  اأو  اأحدٌ  اإذا قاطعه  واحتجاجُهنّ  �شفيُرهنّ 
ج اأبداً. كان ي�شكُن غرفةً  على ن�شاء ال�شعب في باري�ص، مع اأنّه لم تكُن عنده �شاحبة، ولم يتزوَّ
اأنّ روب�شبيار  ا�شتاأجرها من نّجار عنده بنتان تعملان معه في النِجارة. ومن طريف الأمور 
كان يتجوّل من دون حرَ�ص �شخ�شي. لكنّ بنتَي النجّار تكفّلتا بحمايته حيث كانت كلٌّ منهما 
تحمل ع�شاً غليظةً وتُهدّد كلّ مَن يقتِرب مِن غُرفته. كما كانتا تُرافِقانه، عند خروجه، م�شافة 

مُعيّنة توؤمّنانِ بعدَها عليه، وتعودان. 
حقاً ! التاريخ مليءٌ بالمفُارقات، ولعلّ خطاب روب�شبيار الأخير اأن يكون اأكثر هذه 
ينبغي  لكنْ  اأهدافها،  حقّقت  فالثورة  عجيب.  غمو�صٍ  على  ينطوي  لأنّــه  اإلغازاً؛  المفُارَقات 

تنقيتها من ال�شوائب. فما هذه ال�شوائب، ومن كان يق�شد على وجه التحديد ؟ 
كان روب�شبيار في البداية �شدّ الُحكم بالإعدام، وقد اأعدَّ خِطاباً في هذا المو�شوع، 
قَتل الملِك الذي كان مع الُحكْم  ه.  اأن�شار الملِك �شدَّ وعرَ�شه للت�شويت في البرلمان، ف�شوّت 
العُنف مع  لِتُقفَل حلقةُ  ويُقتَل  بالعُنف والإرهاب،  اتّهاماً  لِيُواجه، هو نف�شه،  بالإعدام، وعاد 

نهايته.
المفُارَقة الأخرى اأنّ ال�شاعر اآندريه �شينييه Chénier قُتِل على المق�شلة ذاتها، بعد 
يومٍ واحد من اإعدام روب�شبيار . وقد كتبتُ في هذا المو�شوع ق�شيدةً كي اأ�شخر من �شديقي 
اآلن باديو Badiou الفيل�شوف والكاتب الروائي الذي كان مُعجَباً بكلّ �شيء في الثورة الفرن�شية 

حتى بمظاهرها الإرهابية العنيفة.  
با�شم كامبون  باري�ص �شارعاً  اأنّ في  عيد،  التاريخية، على هذا ال�شّ المفُارقات  من 
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قُرب �شاحة الكونكورد، ولي�ص فيها �شارع با�شم روب�شبيار. وذات يوم حدّثني الرئي�ص فران�شوا 
ر باإطلاق ا�شم  ميتران )الذي كان �شدّ حكم الإعدام، وهو الذي األغاه في فرن�شا( باأنّه يُفكِّ
العُنف  اأن�شار  من  باأنه  يُتّهم  ل  كي  تراجع  اأنّــه  غير  العا�شمة.  �شوارع  اأحد  على  روب�شبيار 

والإرهاب. 

رد ؟ ، اإذا فهمنا اأنّ روب�سبير قتيلَ خِطابِه، اأن يكون بذلك �سحيّةَ ال�سَّ حُّ هل ي�سِ
م وتعود  رد كطلقة مدفع تنعطف فجاأةً، تُدوِّ اأجل ! قتله الخطاب، وارتدّ عليه ال�شَّ
اإلى مَن اأطلقها. اإنّه لَم�شارٌ �شديد الغرابة. حقّاً قتله �شردُه. لكنّ �شرده، في الوقت ذاته، نقطة 
الفل�شفة تحكي  المخُجلِين.  �شردنا  اأولد  �شردنا،  اأطفال  بطبيعة الحال،  اأننا،  اأ�شا�شيّة. ذلك 
نف�شَها با�شتمرار، من دون اأن تعرف، كما يبدو، اأنها تفعل ذلك، وفي كلّ مرّة تعتقد اأنها تحكي 

الفل�شفة حكايةً نهائية.
نف�شه،  هو  حكى،  نهائية،  فل�شفةً  ن  يكوِّ اأن  اأراد  الذي  ذاك  اأنّ  ح�شل  الذي  لكنّ 
التاريخ بقدرٍ من الق�شوة جعله يتقدّم ب�شرده الفل�شفي على ق�شوةَ التاريخ. اإنّه اأوّل من حكى 
اإبادةً لن تكتمِل اإل بعد ع�شر �شنوات لحقة. لم يحكِها بو�شفها �شرداً، بل من حيث هي و�شفة. 
اأن يكون فعل التاريخ ذاته، ومن ال�شروري بالتالي  اأنّ ال�شرد الفل�شفي كان يبغي  وهنا نرى 
ة، لكنْ ل ي�شل اإلى التفكير في  ته الخا�شّ التفكير فيه من حيث هو فعل �شردي مُطعّم على ق�شّ
ذاته بو�شفه �شرداً على نحوٍ كامل، بل يبغي اأن يحكي كلّ �شيء دُفعة واحدة، اأن يكون �شرداً 
يُريد اأن يقول كلّ �شيء، اأن يكون و�شفاً كاملًا، و�شفاً جديراً حتى بتتَبُّع حركة الزمن كما في 
نظرية هيغل الذي حاول اأن يكون جدلياً، بقراءة تم�شي عبْر التاريخ، وتُغطيّه باأكمله، وتجعله 

بةً خُطاه.  يتقدّم، وتلحق به مُتعقِّ
تاريخ الفل�شفة لي�ص، بب�شاطة، فل�شفتَها، بل هو الفل�شفة نف�شها حين تتاأمّل ذاتها. 
فهي تحكي ذاتها بو�شفها ابنةَ ذاتها. اأعتقد اأن دخول الفعل ال�شردي في الفل�شفة �شيء من 
قَه، واأتمنّى اأن اأنُجزَه  �شِرّها الواجب تعميقه، وهذا ما لم تفعله بعدُ، واأجِد اأنّ من واجبي اأن اأعُمِّ
لغات �سموليّة، وهو و�شفٌ للحظة  اأوّل كتاب ن�شرته  ــده بكتاباتي. كان عنوان  واأوُلِّ بجهودي، 
تاريخية بالغة الق�شوة والعنف، لكنّها نموذجٌ اأي�شاً. اإذ لي�ص ثمّة حالت كثيرة مُماثلة. هناك 
بالمقُابل، مثلًا، اللحظة الرو�شيّة المنُاقِ�شة من حيث المبداأ؛ فالبل�شفية نقي�ص النازيّة، لكنّهما 
�شنتَين، تحالُفاً  تتحالَفا، خلال  اأن  مُعيّنة، من  لبُدّ، في لحظة  كان  اأنّه  اإلى حدِّ  مُتناق�شتانِ 
ي اإحداهما الأخُرى، وتتعاونان. اإذ يُر�شِل الرو�ص قطارات  م�شيرياً في ال�شرّاء وال�شرّاء، تُغذِّ
كاملة من معدّات �شناعة الأ�شلحة، كالحديد، والموادّ الحربيّة اإلى األدّ اأعدائهم الذين كانوا 
اأنواع الأذى. وقد ا�شتمرّوا في تزويدهم  اأ�شدّ  األحقوا بهم  رون الهجوم عليهم، والذين  يُح�شّ

بالمعادن والكربون، والقمح طيلة الليل. وفي ال�شاد�شة �شباحاً اندلعتِ الحربُ بينهما. 
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رنا لحظة التناق�ض التكامُلي هذه، اإذا نظرنا من زاوية اأخرى، بالعلاقة   األا تُذكِّ
الاقت�ساد  لان��ه��ار  ال�سين  ل��ولا  اإذ  الاأم��يرك��ي��ة.  والام��بري��ال��ي��ة  ال�سين،  في  ال�سيوعية  ب��ين 

الاأميركي ؟
من دون �شكّ. لو توقّفت ال�شين، على ال�شعيد القت�شادي، عن �شراء الدولرات 
اإل لأنّ ال�شينيين ي�شترونه كلّ يوم على �شكل  الأميركية، لنهار الدولر. فالدولر ل ي�شمد 
�شندات خزانة لكي يعي�شوا وي�شتمرّوا. لأنّهم بهذه الدولرات ي�شترون البترول العربي الذي 
بلادهم  يكفي  بما  عندهم  وجــوده  لعدم  نظراً  حياتهم،  دوامَ  ي�شمنوا  لكي  اإليه  يحتاجون 
�شيارة  يمتلك  اأن  الآن،  حتى  �شيني،  كــلّ  باإمكان  لي�ص  اأنــه  الحــظ  حُ�شن  ومــن  ال�شا�شعة. 
ة، واإلّ لَكان العالَم خبا. اإذاً لبُدّ لل�شين من كمية من الدولرات ل�شراء البترول،  ‘فيات’خا�شّ
وكي تح�شل على الدولر، ينبغي اأن يتوفّر الدولر، وبف�شل �شرائها للدولر، ما يزال يحتفظ 

بقيمته. مّما يعني اأننا نعي�ص في دارةٍ مُغلقة. 

اأنَّ ال�سيوعية تُ�ساعد الامبريالية على الوجود، في  هل نفهم من هذا، بالتالي، 
ها التاريخي ؟ حين اأنها كانت عَدُوَّ

عَدوُّها المطلَق، نعم.

رد المُ�سادّ anti-narration ؟ رد ؟ هل يُمكِن اأن يُ�سمّى بال�سَّ ون هذا ال�سَّ اإذاً ما ذا تُ�سمُّ
ن في ال�شّرد الجامع archi-narration الذي يُغلَّف نف�شَه  مَّ نعم هذا �شردٌ مُ�شادّ مُت�شَ
حتى النهاية، وقد اأدرك اأنّه، في اآخِر الأمر، مجموع كاملٌ تقريباً لكونه منطوياً على ذاته، لكنّه 
ه، اأي تعارُ�شه المطلَق. هاهو العالَم الذي نوجَد فيه، نحن في  يحمل، في الوقت نف�شه، تناقُ�شَ
حلقةٍ مُفرَغة من لُغةٍ، بالغة الخطورة، لكنّنا ل ن�شتطيع العي�صَ من دونها. هذا خطير لكنّه، في 

حقيقته، �شرْط وجودنا وبقائنا.

اإذاً نحن نرتهِن بهذا التناقُ�ض كما ترتهِن م�سروعات حياتنا ؟   
راعُ دوماً كما كان يقول  نعم، اإنّه بقاء الحياة، ال�شتمرارية الحيّة التي حكمها ال�شِّ
راع.  اأنّها تحمل احت�شارَها في داخلها. الحت�شار، بالمعنى الإغريقي، هو ال�شِّ اأي  الإغريق، 
ال�شراعاتُ تحمل الموت. والموت يحمل ا�شتمرارَه الحيّ. هذه معجزة، بقاء خارِق ت�شمنه قوّةُ 

ه الحتمي المطلَق. وجودِ تناقُ�شِ

اأيمكننا اأن نقول، ا�ستناداً اإلى هذا، اإنّ هايدغر كان على حقّ ؟
خرية الكامنة في هذه الفكرة. نعم، لكنّه لم يرَ ال�شُّ

علي نجيب اإبراهيم



الآخر | �شتاء 2012

322

ق�سدت اأنّه كان على حقّ حين قال : »هكذا �سوف ن�سقط في العدَم عندما نُنكِر 
اللحظة ال�سابقة بتقدمنا خطوةً اإ�سافية.« اأي اأننا �سنقفز في اللاوجود.

ك ‘الكائن-هنا’ être-là، فـ »نحن-هنا« لأننا نُنكِر   في الحقيقة، اللافعّال هو مُحرِّ
�شيئاً  باً،  مُخرِّ �شيئاً  العملية  هذه  في  ثمّة  اأنّ  غير  اإ�شافيّة.  خطوة  بتقدّمنا  ال�شابقة  اللحظة 
راً. فقط هنا حيث يكون تماماً على حقّ، ول يكون على حقٍّ اأبداً، يُزايِدُ على هذه الق�شوة  مُدمِّ
ه جهنّمية الق�شوة التي كتبَها في الثلاثينيات من  باغياً الإكثار منها، ونحن نكت�شِف ن�شو�شَ
القرن الما�شي، وبالتحديد بين عامي 1933 و 1940 حيث يبدو اأنه ا�شتدعى كلّ المجازر، وكلّ 
الكوارث التي تذهب �شوبَه. فحتى ذلك الحين، حدثت المجازر نتيجة وقائع التاريخ، وفاعلي 
التاريخ، لكنّ الفلا�شفة كانوا ما يزالون يخ�شون اأن تُرهبهم هذه الق�شوة، وكانوا ي�شتب�شِلون في 

�شبيل قهرها، في �شبيل تخطّيها.
لكنّ هايدغر، على العك�ص تماماً، تزيَّد، فهو اأكثر ق�شوةً من ممثّلي التاريخ القُ�شاة؛ 
لأنّه قبلَهم. واإنّا لَنت�شاءل عمّا اإذا كان يعي هذه الق�شوة، ونت�شاءل اأي�شاً : كيف كان يكت�شف 
هذا ؟ لأننا ل نعرف ن�شو�شه القا�شية اإل منذ ن�شْرها، لحقاً، في موؤلّفاته الكاملة. وهو الذي 

رْها وارثون اأو باحثون. ر هذه الموؤلّفات بنف�شه، وفيما بعد لم يُح�شِّ ح�شّ

األي�ست هذه الموؤلّفات من�سورة بعد موته ؟
وهذا  موته.  بعد  لتُن�شَر  اأعدّها  الذي  هو  لكنّه  موته،  بعد  من�شورة  فهي  اأبــداً.  ل، 
نادر الحدوث. مثلًا لم ي�شتدرك كانط اأو جان-جاك رو�شو اأو فولتير موؤلّفاتهم الكاملة، ولم 
اأيّامهم الأخيرة. لكنّهم لم يبحثوا عن  ين�شغلوا بها. ماتوا وا�شتمروا في الكتابة اأحياناً حتى 

ى موؤلّفاتهم وتُجمَع وتُن�شَر.  معرفة كيف �شتُح�شَ
ر موؤلّفاته الكاملة، فقرّر كلّ �شيء، واأعدّ  اأمّا هايدغر فكانَ اأوّلَ فيل�شوف هامّ ح�شّ
الخطواتِ كافّة، واختار النا�شر، ووقّع عقوداً، و�شرح الأمور في و�شيّته. وماذا نجد في هذا ؟ 
نِجد ن�شو�شاً �شنيعة �شريرة للغاية، تُعادِل ق�شوتُها ق�شوة اأ�شواأ خطابات الفوهرر. اإنّ هاهنا 
بق�شوته  يُعنى  ونراه  قويّ طبعاً،  عقل  هايدغر  لأن  الب�شري؛  العقل  لُغزَ  غريباً،  فل�شفياً  لُغزاً 

مثلما يُعنى طبّاخ بمطبخه. ل�شكّ اأنّ هذا ا�شتثنائيٌّ اإلى حدّ ال�شذوذ. 
هذه  يتمثّل  اأن  الآن  الحالي  ع�شرنا  على  لذا  الع�شرين.  القرن  �شرّ  نا،  �شِرُّ هاهو 
رْب من هذه الفل�شفة المُ�شْكِرة. فثمّة  الخمر ع�شيرة اله�شم قليلًا، اأن يتمثّل الإفراط في ال�شُّ
نوع من المر�ص الفل�شفي بعد هايدغر اإذا جاز لنا القول، وعلى القرن الحادي والع�شرين اأن 
الذين  الهايدغريّين  لأن  يفعل ذلك من خلال خ�شومةٍ هائجة؛  وهو  موقفاً من هذا،  يتّخِذ 
�شاً، ل يريدون حتى قبول روؤية لُغز الق�شوة الهايدغرية.  غدوا اأكثر �شراوةً وا�شطراماً، وتحمُّ
ل يُريدون اأن يتحدّثوا عنها، ول يُريدون اأن يتحدّث عنها اأحد، ول اأن يعرفها اأحد. وفي الوقت 
جدّتهم  خُ�شار  ب�شتان  يزرعون  كاأطفالٍ  بعناية  الن�شو�ص  هذه  ين�شرون  الذين  هم  نف�شه، 
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بعناية وحُبّ، على حين اأنّ في هذا الب�شتان هيكلًا عظمياً هائلًا هو ذاته �شحية الجدّة. هذا 
رهيب ... جدّتهم قاتلة ! هذا غير مُمكِن. وقعت الجريمة في ب�شتانها ال�شغير !

يبدو لي الاآن، بعد اأن قراأت مجموعةً من موؤلّفاتكم الفل�سفية، ك� العقل ال�شردي 
 ،Le piège ّوالتجربة ال�شردية، وتحوّلتها الذي ذكرتُه قبل قليل، والفخ ،La raison narrative

تُ�سكّل محورَ فل�سفتكُم،  اأنّ فل�سفة هايدغر  Langages totalitaires وغيرها،  ولغات �شمولية 
فما قولُكم في هذا الا�ستنتاج ؟

الحقيقة اأنني داأبتُ على البحث، فيما وراء هايدغر، عن جُرح اللغة في األف نقطةٍ 
ونُقطة. لذلك اأعود كلّ مرّةٍ اإلى هايدغر من زاوية مختلفة، تماماً مثلما اأفعل في حوارِنا هذا.  

اأ�ستفهِم  اأن  اأرُي��د  اتّخذها،  �سلبية  لمواقِفَ  تعريةً  اللغة  جُرح  البحثُ عن  كان  اإن 
منكم عمّا اإذا كان قد �سدر عن هايدغر �سيء يُهاجِم فيه الاأعراق والطوائف الاأخرى، اأو 

الاآخَر بوجهٍ عام.
اإلى  ‘المدخل  وعنوانها   ،1933 �شنة  األقاها  التي  المحا�شرة  ن�صّ  ففي  طبعاً. 
والميموني(،  رُ�شْد،  ابن  فل�شفة  )اأي  اليهودية  العربية  بالفل�شفة  يُ�شمّيه  يُهاجِم ما  الفل�شفة’، 
ويعُدّها مو�شوعَ ازدراء. وي�شتخدم بالألمانية ت�شمية تُ�شحكِنا في فرن�شا هي‘اآرابي�ص هودي�ص’. 
اأنّه  اآخر غير  ل�شيء  ل  قٌ في هجومه  مُحِ اأنّه  ويعتقِد  يجهله،  وهو  رُ�شد  ابن  يُهاجِم  فهايدغر 
ترجموا  العرب  اأنّ  يجهل  كان  هايدغر  اأنّ  هذا  الأدهى من   ! الفل�شفة  يزدري هذه  بب�شاطة 
فل�شفة الإغريق وعلومَهم اإلى اللغة العربية، واأبدعوا عِلم الجبْر، ومفهوم الميتافيزيقيا الذي 
ما كان لي�شتخدِمه لول فل�شفة اأبي ن�شر الفارابي. ذلك اأنّ األمانيا كانت غابة وح�شيّة �شاع فيها 
الجي�ص الروماني، ولفّتْه الرّهبة، فخاف منها. والألمان يفتخرون باأنّهم اأخافوا الإمبراطورية 
انت�شاراً  وقْعُه  كان  الميتافيزيقيا،  مفهوم  دخلها  حينما  لذلك  الموحِ�شة.  بغاباتهم  الرومانية 

كبيراً لم يَ�شْعَ هايدغر لمعرفة م�شدره.

وهل كتب �سيئاً يدعم فيه الفوهرر ؟
كتب له نوعاً من بيانٍ اأو اإعلان الإيمان kenntnis الأقرب اإلى ما نُ�شمّيه بالفرن�شية 
ها الآخر.  ها بع�شَ profession de foi. م�شمونُ هذا الإعلان يُجيز اقتتالَ الأعراق، واإفناءَ بع�شِ

هذا الم�شمون قائم على احتقار الآخَر، والحال اأنّ محور فل�شفتي، النابع من ر�شالة الفل�شفة 
مبداأ  لأنّ هذا هو  الآخــر؛  �شرد  اإلى  الإن�شات  يجِب  اإذ  الآخــر.  اإنّما هو احترام  الجوهرية، 
الفل�شفة،  في  �شيءٍ  اأيّ  يفقه  ل  رجُل  اإلى  الفل�شفة  اختزل  فقد  هايدغر  اأمّا  الأوّل.  الأخــلاق 
فر من الفِكْر، انعدامَ الفكر، وهايدغر ركَع اأمام هذا الفِكْر  هو هتلر.هتلر يُمثِّل الدرجة �شِ

المنعدم.
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اأين نيت�سه من هذا كلّه ؟
اآه ! نيت�شه على النقي�ص من هذا.

مَ يتميَّز هذا  اإذاعياً مُ�سل�سلًا، واألّفتم عنه كتابَين، فبِِ لقد قدّمتم عنه برنامجاً 
�ض ؟ الفيل�سوف الذي ي�سعُب فهمه على غير المتخ�سِّ

نعم، قدّمت عدّة حلقات خلال ال�شنة �شفر من هذا القرن. لم اأهدِف من هذا اإلى 
اأن اأترك ب�شمةً على الع�شر، بل كان الأمر مح�ص مُ�شادفة. ا�شتغرقَتِ الحلقات �شيف العام 
2000. وكنتُ اأقدّمها يومياً ما عدا يوم الأحد. جاءت الغاية من هذه الحلقات تكملة لما بحثته 
في كتابيَّ عن هذا الفيل�شوف المدُهِ�ص بفكره النقدي. فهو يُحاور ذاتَه حتى لَيح�شَب المرء اأنّه 
متناق�ص. غير اأنّه، في حقيقة الأمر، كان يحلُم بكتابٍ كبير مات من دون اأن يُنجِزه هو اإرادة 
اأعيننا في كلّ لحظة.  اأمام  ال�شائدة الذي يحدث  القِيَم  بناه على فكرة انقلاب  القوّة الذي 
هذا  فلول  الأمــور؛  عظائم  به  ترتهن  الذي  التاريخ  بِعُنْف  نيت�شه  يقبل  الفكرة،  هذه  بح�شب 
العُنْف لما كانت الإمبراطوريات. وحيث اإنّ كلّ �شيءٍ في التاريخ عُنْف، وغزو ثقافي، فلن يكون 
ثمّةَ من تاريخٍ مكتوب من غير التاريخ الواقعيّ. اإنّها �شرورة الإن�شات اإلى اأحداث التاريخ. 

عر.   والجدير بالذكر اأنّ هذا الإن�شات ق�شيّة جوهريّة في ال�شِّ

ت الاآن اإلى تلك الاأزمة الاقت�سادية وما ينتج عنها من اأزماتٍ �سيا�سيةٍ  كيف �سنُن�سِ
القت�شاد  في  والمُ�شتقبل  والفُقاعة،  الأزمــة،  كتابكم  نعُدّ  اأن  يُمكِن  وهل  ح��ادّة،  واجتماعية 
ال�شرديّ ال�سادر �سنة La crise, la bulle et l’avenir dans l’économie narrative ،2010 نوعاً من 
الاإن�سات الذي ي�سي باأنّ الامبريالية، مُ�سعِلةَ الاأزَمات، تكاد تعجز عن تجديد نف�سها من 
�ض. مّما يقود العالَم كلّه اإلى حافّة الهاوية كما يُفهَم  خلال العولمة واقت�ساد ال�سوق المتوحِّ
اأ�سودَ  ثُقْبٍ  من قولِكم في الكتاب : »الاقت�سادُ العالمي يُواكِب الاقت�سادَ الاأميركي، باتّجاه 

مٍ حيث يبدو اأنّ العلاقات الدوليّة وبقية العلاقات تُجرّب خطر اأن يبتلعها« ؟ نهَِ
مَن يُ�شعِل الأزمات ؟ هذا هو المده�ص كتجريب. اإذ تُعلّمنا الأزمة، بطريقة ما، �شيئاً 
ي�شتغرق  كان  فما  الفَوريّ.  على  ا�شتغالٌ  هو  الذي  المعُا�شر  التوا�شل  في  اأ�شلوبنا  عن  جديداً 
عقوداً بل قروناً لِيُنقَل، يُنقَل الآن فوراً وبالتالي يُطيرِّ الأزمة. مّما يجعل منها حيواناً فورياً 
وقد  اأ�شهر،  عدّة  األمانيا،  اإلى  ت�شل  ا�شتغرقت، كي  �شنة 1929  كاأزمة  اأزمة  اأنّ  طائراً. ذلك 

تاأخّرت الأزمة الألمانية �شنة عن الأزمة الأميركية. 
الآن، كلّ �شيء فوري. وهو، في الوقت نف�شه، يُعلّمنا فَورية القت�شاد العالمي وجانبه 
ال�شحري من جهة، وماأ�شاته من جهةٍ اأخرى. كما اأنه يُظهر القوّة ال�شردية التي تُدير النوع 
الو�شائل  ب�شرعة  ال�شوء،  ب�شرعة  الآن  المنت�شِر  يُقَ�صّ،  ما  يُقال،  ما  اأنّ  نرى  حيث  الب�شري. 
ال�شمعية الب�شرية الحالية، هو، في اآنٍ معاً، قوّة ال�شرد الب�شري الفائقة، بمعنى اأن القت�شاد 
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اأنّنا عبيد  ل اإلى معرفة  ذاته �شرديّ، وعلينا بالتالي اأن ن�شمع اأنف�شنا ونحن نح�شِب، اأن ن�شِ
�شردنا اأو اأ�شياده. اإذاً يتحتّم علينا اأن نُح�شِن اإدارة ال�شرد الب�شري.

ينبغي، بغية اإدارة ال�شرد، اأن نُدير ال�شرد الم�شتقبلي اأي�شاً؛ اإذ ما معنى اأزمة ؟ اإنها 
اإفراط في رهانٍ قادم، وتمويل بتق�شيطٍ يبيع الم�شكن المبُاع حتى قبل اأن يُ�شكَن. وقد راأينا هذا 
النا�ص جميعُهم  يُراد تطبيقه في فرن�شا. �شوف ي�شير  الذي كان  المجنون  الأميركي  النظام 
ملّاكين لأن في اإمكانهم اأن ي�شتروا كلَّ �شيء فوراً بالنطلاق من ل�شيء. وما هذا اإل �شربٌ من 
مَين اللذين انت�شرا في الوليات المتّحدة. ففي وُ�شْع اأيٍّ كان اأن يذهب  ب والحتيال المعُمَّ النَّ�شْ
اإلى مكتبٍ عقاري ويقول : »اأريد اأن اأ�شتري ق�شراً« ويُ�شاأل : »هل معك مال ؟«، فيُجيب : »لي�ص 
معي مال الآن، ولكنّي مع ذلك �شاأ�شتري !«. لي�شت هناك م�شكلة. وهكذا ي�شتري ق�شراً ويبيعه 

في عمليّة افترا�شيّة. 
غير اأنّ مَن ي�شتري منزلً لي�شكن فيه، منزلً من اأجل اإقامة عائلته كلّها، �شيُطرَد 
منه بعد �شنتَين، و�شياأتي رجال ال�شرطة لإخراجه منه، لأنّه عجز عن ت�شديد القر�ص. هذا 
هو الرهن العقاري. وقد دخلت هذه القرو�ص الوهمية، والحتيالية في الحقيقة، في الم�شارف 
بو�شفها قِيَماً، وغدت قيَماً فا�شدة. ما اأغرب اأن تكون القيم القت�شادية فا�شدة، تماماً كما 
نبيع �شمكةً نتِنة. هذه هي القيَم القت�شادية التي ف�شدت ك�شمكةٍ مُنتِنة. وهنا الغرابةُ عينُها. 
حينئذٍ ف�شدت الم�شارف كلّها، حتى الم�شارف الألمانية، نتيجة قيَم كانت قد بيعت 
طُردوا  لكنهم  ثمن،  بلا  منازلهم  ا�شتروا  لأُنا�صٍ  فران�شي�شكو،  �شان  اأو في  اأنجلو�ص  لو�ص  في 
منها، طُردوا من منازلهم، بينما كانت القيَم الفا�شدة تنتقل بين الم�شارف الألمانية وتُف�شِد 
فا�شدة  قيَماً  يحملون  كانوا  مّمن  فرن�شيين  اأو  ورو�ص  وبولونيين  األمانٍ  اآخرين،  اأ�شخا�صٍ  قيَم 
في م�شارفهم. هذا غير معقول ! ثمّة اإذاً نوع من الف�شاد المتُخيَّل للحقل الب�شري باأكمله. يا 
للده�شة ! هذا كما لو اأنّ لُغاتِنا تف�شد. تخيّل لُغاتِنا تُنْتِنُ في المعاجم، والمعاجم فا�شدة. عندئذٍ 
�شتكون مُ�شطراً لطرد الكلمات لأنها فا�شدة، ككلمات زائفة غير موجودة، �شبَق اأن بِعنَاها. 

ن.  وبالنتيجة، هانحن في عالم من تخيُّلٍ متعفِّ
هذا ما علَّمتْنا اإياه الأزمة الراهنة، الأزمة الأخيرة الأكثر جنوناً اأي�شاً. لقد توقّفتْ 
ب�شرعة؛ لأنّ اللعبة �شرعان ما �شارت مك�شوفة في النهاية. لذا كفّت �شريعاً عن اللعِب. ا�شتمرّت 
اأزمة 1929 فترةً اأطول، ومع ذلك الأزمة الحالية اأخطر لأنّها تُظهر لنا اأننا نعي�ص في الخيال، 

واأننا عبيد اأنماط �شردنا. 

اأرقام  اأعلنت الولايات المتُحدة الاأميركية  اإن  اأنّ الاأزم��ة لم تنتهِ بعد، فما  يبدو 
تكُن  لم  اإن  متوا�سعة  اقت�سادي  نم��وّ  مُ��ع��دّلات  الاأوروب���ي  الاتح��اد  ون�سَر  الهائلة،  ديونها 
معدومة، حتى تبيّن اأنّ الاقت�ساد العالمي على حافة الانهيار. فثمّة عدّة دُوَل اأوروبية تُعلِن 

اإفلا�سَها، اأو تكاد في ظلّ اأزمة تحتدم يوماً بعد يوم. ما تحليلكم لهذا الو�سع ؟

علي نجيب اإبراهيم



الآخر | �شتاء 2012

326

تطِاآن على  اللّتين  الأزمة  اإلى لَحظتَي  الإجابة عليه  م  �شاأُق�شِّ �شوؤال مهمّ جداً  هذا 
تعود دوماً.  اأن  الأزمة القت�شادية يُمكِن  اأنّ  عُلماء القت�شاد  العالمي. فقد لحظ  القت�شاد 
ولهذه العودة دورتان : دورة ق�شيرة تن�شاأ كلّ ع�شر �شنوات، ودورة طويلة تن�شاأ كلّ خم�شين 
الأزمــات  عــودة  دورات  انتظام  د  لر�شْ ال�شعي  عليها  ينطوي  التي  المفُارقة  تخفى  ول  �شنة. 
القت�شادية : لئن كانت الأزمة تعبيراً عن عدَم انتظام القت�شاد، فكيف ينتظِم اللامُنتظِم ؟

ي�شتغرق انفراج الأزمة الق�شيرة عدّة اأ�شهُر، وبعدها ينطلِق القت�شاد من جديد 
كما ح�شل مثلًا �شنة 1973، حين ن�شاأت اأزمة ال�شكك الحديدية وت�شنيع المعادن. اأمّا انفراج 
الأزمة الطويلة الأعمق والأخطر من الأولى في�شتغرق وقتاً اأطول، وغالباً ما يُف�شي اإلى كارثة 
�شيا�شية، اأي اإلى الحرب. لأنّ البحث عن حل الأزمة ل يجري داخل القت�شاد، بل خارِجه. 
المرتبطة  البلدان  اقت�شاد  اإلى  تنتقل  ثُمّ  تقدّماً،  الأكثر  القت�شاد  الأزمة في  اأعرا�ص  تظهر 
به. تماماً مثلما ن�شهد اليوم حيث تنتقل الأزمة من الوليات المتحدة الأميركية اإلى التحاد 
لون  ها مُمثِّ الأوروبي، وحيث تتزامن الأزمتان الق�شيرة والطويلة. مّما قد يُنذِر بحربٍ يخو�شُ

 .histrion شيا�شيُّون رديئون –كما يُفيد معنى الكلِمة الإغريقية�
نعم، لقد اتخذت هذه الأزمة �شكل اأزمة 1929 بالإ�شافة اإلى �شرد �شيا�شيّ؛ بحكم 
اأنّ النازية التي كانت مجرّد مزحة، مُثّلت باثني ع�شر نائباً، قفزوا فجاأةً اإلى مئة، اإلى مائتين، 
اإلى خم�شمائة. لماذا ؟ لأنّ انتقال الأزمة من اأمريكا اإلى األمانيا �شنة 1930، اأدى اإلى انت�شار 
ع قاعدته بتجنيد العاطلين عن العمل. وهكذا �شاروا  البطالة الذي اأتاح للحزب النازي اأن يُو�شِّ

اأ�شيادَ اأوروبا كلّها، واأ�شعلوا الحرب في العالم كلّه. كان اليابانيون متورّطين في هذه الحرب. 
ة الجي�ص الألماني حين و�شل اإلى باري�ص. اليابانيون، الذين كانوا  لعلّك تعرف ق�شّ
ديكتاتورية  الحقيقة  في  وهم  الإمبراطور،  ظِلّ  في  اليابان،  في  ال�شلطة  يحتكرون  ع�شكريّين 
�شيء  هذا  باري�ص.  مدينة  الألمــان  اأ�شدقاوؤنا  احتلّ  قد  ها   : فجاأة  لأنف�شهم  قالوا  ع�شكرية، 
قرّروا  اإلهاً. حينئذٍ  �شنخلق  ؟  نفعل  اأن  فما ع�شى  �شيئاً،  نفعل  اأن  اأي�شاً،  نحن  وعلينا،  رائع. 
اإله. ولكنْ بقدر ما  اأنّ في كل �شينتو ثمانمائة مليون  اإلهاً اإلى ال�شينتو. مع العلم  اأن يُ�شيفوا 
تكثُر الآلهة، تنعدِم تماثيلها. فلي�ص هناك لأيٍّ منها تمثال في المعابد اليابانية. المعبد الياباني 
ي�شعُب  حدّاً  الكثرة  من  تبلغ  الآلهة  لأنّ  العلّة؛  اختلفت  واإن  الم�شجد  خُلوَّ  التماثيل  من  خالٍ 
عنده تخ�شي�صُ تمثالٍ لكلّ اإله. لهذا ال�شبب، ل نرى في المعابد اليابانية �شوى مراآة �شغيرة 
ال�شم�ص  كلمة  لأنّ  الإلهة.  وجه  اأي  ال�شم�ص،  قر�ص  غير  اآخر  �شيئاً  تعك�ص  ل  ال�شم�ص،  لإلهة 
موؤنّثة في اللغة اليابانية. اإذاً اإلهة ال�شم�ص تقترب من مراآة تمدّها باتجاهها اإلهة �شغيرة. لأنّ 
اإلهة ال�شم�ص كانت قد تخا�شمت مع اأخيها، واختباأت في مغارة. فغرق العالَم في الظلام. ولماّ 
اقتربت اإلهة ال�شم�ص من المراآة الممدودة باتجاهها، راأت نف�شها في المراآة، فانت�شر النور من 
المغارة اإلى العالم الخارجي، ولح�شن الحظ، خرج العالَم من الظلمة. واإل لَماتت المخلوقات 
كافة. اإنها عملية خلق فورية، تكوينٌ في مراآة. وهذا بالغ الَجمال. فالمراآة الخ�شبية موجودة في 
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هذه المعابد الخالية، مع ذلك، من تماثيل 800 مليون اإله ي�شتحيل تمثيلها. لذا قال اليابانيون 
مع  ال�شغير تحديداً  لإمبراطورهم  معبداً  فابتنوا  اإلهاً جديداً.  ن�شنع  اأن  ينبغي   : لأنف�شهم 
بداية الحرب بين فرن�شا واألمانيا. فجاأة ابتدعت اليابان لنف�شها اإلهاً جديداً هو الإمبراطور، 
لكن في �شنة 1940 فقط، حين و�شل الألمان اإلى باري�ص، حين دخلها هتلر، �شار عدد الآلهة 

800 مليون اإله، واإله اإ�شافي. 
وقفتُ، ذات يوم، اأمام هذا المعبد الذي كان قد بُنِيَ من اأجل الإله الجديد. حقاً ! 
الإله.  لتمجيد هذا  مُعلِّميهم  مع  التلاميذ  ي�شل  وطنياً حيث  مكاناً  كان  اإذ  فاتن.  معبدٌ  اإنّه 
فَين، اأجنبي غريب،  فيقف التلاميذ في �شفّ، والتلميذات في �شفٍّ مُقابل. وكان، في و�شط ال�شّ
اأوروبي، هو اأنا. كان هوؤلء الأطفال ال�شغار ينظرون اإلّي وي�شحكون كما لو اأنهم ينظرون اإلى 
حيوان، اإلى بقرة بثلاثة قرون، اأو اإلى حمار بثلاث اآذان، اأو اإلى جمَل باأربعة اأ�شنام. كانوا 
التلميذات  بع�ص  مني  اقتربتْ  عجيب.  �شيء  اإلى  نظرتهم  اإلّي  ينظرون  بروؤيتي،  مب�شوطين 
وطلبن مني اأن اأمهر لهنّ توقيعي كما لو كنتُ جان بول �شارتر، اأو ملك انجلترا. كنتُ �شبيهاً 

باإلهٍ ا�شتثنائيٍ، اأو بمجنونٍ ا�شتثنائي، بجنونٍ ي�شل اإلى هذا المكان.  

ا كنتم، في نظرهم، اإلهاً كواحدٍ من اآلهةِ المعبد ؟ اأو رُبمَّ
لي�ص تماماً كاإله المعبد. لأن التلاميذ كانوا ي�شحكون اأي�شاً، والبُنيّات يطلُبَن توقيعي. 
كان هذا �شيئاً خلّاباً. اإنّه جمال الجن�ص الب�شري الغريب عن ذاته قليلًا لُح�شن الحظ. لكنّ 
انكما�ص الب�شرية على ذاتها اأمرٌ رائع؛ لأنها ما تزال غير متعوّدة على نف�شها، وهي ل تعرف 

نف�شها حقاً، وما تزال في حاجةٍ اإلى ما يُعلِّمها اأ�شياء عن ذاتها. 

األا يُمكِن اأن يعني هذا، في النتيجة، اأنّ الفرد يعي�ض اأزمة عميقة تع�سف بعالَمنا 
الراهن ؟

يجِد الفرد نف�شه، حالياً اأنّه، في قلب هذه الأزمة، اأمام مرايا مُتعدّدة، كالأطفال 
اأمام ظهور اأجنبي غريب ذي اأنفٍ حادّ بدل اأن يكون مُ�شطّحاً اأكثر. اإنّها، بطريقة ما، اإن�شانيةٌ 
ى هذا لأنّ قرو�ص الم�شارف تنطلق من جديد، وتُقلِع،  �شوّهت نف�شَها، وطبعاً �شرعان ما يُ�شوَّ
وتُعيد ابتداع خيالت جديدة. لكنّ جُرحاً ين�شاأ حينئذٍ من هذا كلّه، وفجاأة يبدو اأنّ طاقات 
جديدة تُولَد منه اأي�شاً. ومن هنا اأَجِد من الأمور الخارقة اأن اأرى بغتةً في العالَم العربي هذه 
اأنّه �شيء مُوازٍ  النتفا�شة الجديدة تماماً. فهل لهذا علاقة بنوعٍ من اأثر الأزمة المتوثّبة، اأم 

لأزمة القيَم القت�شادية الثقيلة، التي تتعذّر معرفتها، اأم اأنّ �شيئاً اآخر قد انتف�ص ؟
اإنّ ثمة بلداناً تتحرّر من قيودها الخا�شة، وبلداناً تتحرّر عفوياً مثلما فعلت تون�ص، 
واأخرى، كم�شر، بانتفا�صٍ اأعمق لأنّ م�شر بلد كبير. هذا البلد هو، بمعنى من المعاني، منبعنا 
جميعاً. ثُمّ اإن هناك بلداناً اأكثر ماأ�شاوية، وهنا، وفي كلّ يوم، ل نعرف ما الذي �شيح�شل، 
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فاأية مراآة جديدة �شتعك�ص الإ�شعاعات التي تُر�شلها الطاقة الب�شرية، وما الذي �شيخرج منها؟ 
د  يُج�شِّ اأنّ هذا  اأم  ؟  �شراعاً جديداً  خُ�شنا  اإذا  الدم،  �شنغو�ص في  ؟ هل  �شي�شتعل  الذي  ما 

ال�شعادةَ المن�شودة ؟ 
علينا اأن نُمعِن النظر قبل النُّطق باأيِّ حُكْم !

حتى بلاد الخليج الأبعد تنتف�ص، اإذ لم يكُن الأمر بمجمله اإل ح�شابات م�شرفية 
التي  النفطية  الطاقة  الأر�ص،  اأعماق  الم�شتمرة على طاقة  الم�شاربة  نوعاً من  اإل  بالتحديد، 
هي عملات �شعبة، واأ�شكال �شغيرة من حياةٍ مدفونة كالكنز المخزون منذ ملايين ال�شنين، 
فَ�ص، كما تقول، في خم�شة  وفجاأةً تنفجر على �شطح التاريخ، اإذ اإنّ انتفا�شاً يح�شل خفيفاً كالنَّ
بلدانٍ عربيّة. انتفا�ص هذه البلدان يجعلنا قلِقين على م�شير بع�شها، ونخ�شى اأن يكون �شبباً 
في التعا�شة بدل اأن يتمخّ�ص، على الفور، عن ال�شعادة والحريّة. هذا ما نرجو اأن يتحقّق الآن 
وطاولت  موؤتمراتٍ،  في  للم�شاركة  مرّات  عدّة  زرته  اإذ  جيداً،  اأعرفه  الذي  البلد  تون�ص،  في 
م�شتديرة، وحلقات بحث بع�ص الأ�شدقاء كتلك الحلقة الفريدة التي جمعتني بـ »كلود �شيمون«  
Simon الذي نادراً ما كنتُ األتقي به في باري�ص. اأمّا في تون�ص فقد اأم�شينا، لمن بمنا�شبة هذه 

الحلقة البحثية، عدّة اأيّام في مكان يُ�شبه فردو�شاً حقيقياً. تون�ص بلد محميّ، حتى اإنّ فقره 
فيه  ولأنّ  اأخرى،  القت�شادية كما هي حال بلاد عربية  العا�شفة  قلب  لي�ص في  لأنّه  يحميه؛ 
تاريخاً طويلًا من تراث قرطاجة والتقاليد الرومانية. فالآثار الرومانية، في قرطاجة وتون�ص،  
اأكثر منها في فرن�شا. ولَطالَما حملتْ تون�ص الطابع الروماني اأكثر مّما حملتْه فرن�شا الغاليّة. 
الرومانية،  الملحمة  اأبطال  فمنه  مُتراكبة.  داخله عدّة مرايا  �شاحر يحمل في  بلد  اإذاً  تون�ص 

اأبطال فرجيل. 

ما الذي توؤول اإليه اليوم حال �سُلّم القِيَم كالذوق ال�سليم، والح�سا�سيّة الجمالية، 
ها، من الاآن و�ساعداً، مُجرّد تقاليد باقية من الاإرث الاإن�ساني  والف�سول المعرفي. هل �سنعدُّ
�سبكة  ع��ن طريق  ال��ع��الَم  م في  المعُمَّ ل  التوا�سُ م��ن  الهائلة  الم��وج��ة  ه��ذه  اأم���ام  ينهار  ال��ذي 

الاإنترنت ؟  
ر فظّ؛ لأنّه ينقل البتذال باأ�شهل الطرق  نعم، كان لهذا التوا�شل العام جانب مُنفِّ
واأَتفَهِها. وهاهو انتفا�صٌ جديد يبزغ فجاأةً. اإنها الُحريّات، و�شروب الجدَل، واأحداث عمّت 
وغنىً،  �شحراً،  متميّزة  لحظاتٍ  كانت  لكنّها  النا�ص.  منها  �شخِر  لَطالما   1968 �شنة  فرن�شا 
لًا. فقد اعتدنا، نحن الكتّاب مثلًا، على اأن نلتقي كلّ يوم. وما كان هذا لِيَح�شل �شابقاً  وتوا�شُ
اأبداً. كنّا، قبل هذا التاريخ، نلتقي بين حيٍن واآخر؛ لأننا اأ�شدقاء قُدامى. نتناول الغداء معاً كلّ 
�شنتين مرّة. اأو كنّا نلتقي بمنا�شبة ثقافية جديدة ا�شتثنائية. اأمّا بعد اأحداث 68 فتغيّر الأمر، 
حتى لقد اأطلقنا على النفَ�ص الذي اأتت به ا�شمَ ‘ثورة’ من باب المجاز. ما اأروع الوقت الذي 
اأم�شيناه خلال ال�شهرين اللذين اأعقبا هذا التاريخ ! كان يجتمع ع�شراتُ، بل مئاتُ الكتّاب كلّ 

الفل�سفة والاإبداع الاأدبي : �سرْدُ الوجود والاآخر



الآخر | �شتاء 2012

329

يوم، فيتبادلون الآراء، ويتوا�شلون توا�شلًا اإبداعياً �شجّل لحظةً ل نظير لها. 
ر له اأن يتحدّث مع نف�شه لحظة بلحظة،  في العالَم العربي الآن حركة �شعبية قد تُي�شِّ
وفي  وال�شورة.  للمعلومة،  فورياً  انتقالً  ر  توفِّ التي  الحديثة  التّ�شال  و�شائل  من  مُ�شتفيداً 
على  رقابتهم  اأجهزة  اإلى  يُ�شيفوها  اأن  الُحكّام  اأراد  التي  التلفزيونية  القنوات  اأنّ  اعتقادي 
وا عن اآرائهم، واأن يتبادلوا اأفكارهم  �شعوبهم، اأتاحت للنا�ص، اإلى هذا الحدّ اأو ذاك، اأن يُعبرِّ
ل عبر �شبكة الإنترنت التي لي�ص بمقدور  ب�شكلٍ لم ياألفوه من قبل. واإذا اأ�شفنا اإمكانات التوا�شُ
عها للرقابة الكاملة، اأمكننا القَول اإنَّ العالَم العربي هو الذي يتحدّث مع نف�شه  اأحدٍ اأن يُخ�شِ
ل  )لأننا  ر�شائل  من  الآن  عنه  ينتج  قد  فما  الم�شالِح.  لُعبة  تخنقه  األ  ناأمل  جديد  ب�شوتٍ 
ن�شتطيع اأن نتنبّاأ بما �شوف يح�شل في اليمن. ول نعرِف بدقّة ما الذي يجري في �شورية التي 
�شهِدتْ عا�شمتُها ولدة مفهوم الميتافيزيقيا(، من انت�شارٍ �شرديّ، ي�شتحقّ اأن يُعيره الآخرون 
اآذاناً �شاغية. ال�شرق الأق�شى )اآ�شيا الق�شوى، التي ما تزال لُغزاً في نظرنا، كال�شين مثلًا، 
اأو الهند( رُبّما يُ�شغي الآن اإلى العالَم العربي لكي يعرف ماذا �شيفعل بحُريّاته  اأو اليابان، 
التي طالما حُرِم منها، باألوانِ ا�شطهاده وما يُلازِمها ! لأنّ األوان ال�شطهاد ما تزال في ال�شرق 
الأق�شى تُنيخ بثقلها كاأنّها الغطاء ال�شاغط، بالمعنى الذي عبّر عنه ال�شاعر بودلير حين قال : 

»تبدو ال�شماءُ ثقيلةً، �شاغِطةً كغطاءِ القِدْر.«
لنا  تقول  اأن  يُمكِن  الذي  فما  هناك.  قليلًا  الغطاء  هذا  يُرفَع  فقد  ؟  يدري  ومَن 
ال�شين، التي هي احتياط هائل من الحكمة والتاريخ، والعُنف، عن هذا كلّه، عن هذه الحريّة 
وا اإلى الحريّة. لكنْ مَن يدري ؟ هذا  الجديدة ؟ رُبّما يُعلِّم العربُ ال�شيَن �شيئاً اإذا ما اأف�شُ

يُ�شبِه لغز الفارابي الذي اأتى بالميتافيزيقيا اإلى باري�ص. 

لِنعُد اإلى م�ساركم ال�سعري. فما الاآفاقُ التي اأوحت بها اإلهة ال�سعر، وما الاآفاق 
اأنّ ثمةَ، في بع�ض الاأحيان، خلطاً بين  اأعني  اأمام الفل�سفة ؟  عر  اأن يفتحا ال�سِّ التي يُمكِن 

ال�سِعري المتُخيَّل، وفل�سفة الخيال.    
ثمّة،  كان  الرابعة ع�شرة من عمري. حيث  الق�شائد وجودي في  اأنــارت  لقد  حقاً 
حتى ذلك الحين، ما يُ�شبه اإرها�صَ النهار كما يُ�شمّى الفَجْر عادةً، في بداية نور اليوم. وقد 
�شبق اأن عرفت في الرابعة ع�شرة �شُعرائي الثلاثة الكبار : مالرميه، ورامبو، وبودلير الذين 
هم اآلهة �شِعْرنا الثلاثة. ما قراأت اإل �شِعرَهم خلال اأ�شهرٍ و�شنوات. وما كنتُ قادراً على قراءة 
�شيء اآخر اإلى درجة اأنني امتلكتُ ق�شائدهم في ذاكرتي، وكنتُ اأ�شمعها كلّ لحظة، واأحفظها 
لُغاتٍ  اأرفقتها بق�شائد من  ثُمّ  اأبداً.  تغِب عن بالي  اأتعلّمها، ولم  اأن  عن ظهر قلب من دون 
اأخُرى منها ال�شعر الإنكليزي اأولً كال�شاعر كيت�ص الذي اأحببته كثيراً، وك�شعراء متاأخّرين مثل 
هوبكنز، وال�شعر الألماني ثانياً وخ�شو�شاً هولديرلين، وريلكه، وغوته طبعاً الذي اكت�شفته في 

�شهر ت�شرين الأول/اأكتوبر �شنة 1940. 
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�شيء،  كلّ  اأغلق  �ص،  متوحِّ قا�صٍ  جي�صٌ  احتلّها  التي  باري�ص  اإلى  عائداً  كنت  حين 
�شيئاً عن  قراأتُ  قد  اأكن  ولم  عاماً،  ع�شر  كان عمري خم�شة  لغوته.  فاو�ست  ة  ق�شّ اكت�شفت 
هذا ال�شاعر حتى باللغة الفرن�شية؛ لأنني توجّهت اإلى الأدب الإنكليزي منذ طفولتي وبداية 
مراهقتي. وعندما در�شت الإغريقية، كنتُ تعلّمتُ الإغريقية القديمة. ولما لم يكن مُمكناً اأن 
ندر�ص اإل لُغةً حيّة واحدة، اخترتُ الإنكليزية. والآن اأجِدُني اأكت�شف اللغة الألمانية، لُغة العدو 
المحُتلّ، واأكت�شف، في اآنٍ واحد، حليفاً جديداً، �شديقاً يتحدّث ب�شوتٍ مُنخف�ص، هو غوته. وفي 

زمنٍ لحق، اكت�شفت �شُعراء األمانيِّين مُعا�شرين. 
من  هذا  في  يبدو  ما  يُ�شحِكك  قد  األمانيا.  مع  حميمة  �شداقة  ربطتني  ذلك،  بعد 
اإلى  المقُ�شّمة  برلين  البائ�شة،  برلين  الغربية،  برلين  األمانيا  مع  كانت �شداقة  لكنّها   ! �شخرية 
يعي�ص  العالَم حيث  المنقطعة عن  المعزولة،  المدينة  عَلِقتُ هذه  التي ع�شقتها.  برلين  جُزاأيَن، 
المتمرّدين،  من  �شباب  اإنهم  الع�شكرية.  الخدمة  من  مُعفَون  جداً،  مُتميُّزون  رائعون،  �شبابٌ 
من اأولئك الذين ل يُريدون الحرب. يُكافحون باأفكارهم من اأجل البلاد التي تعاني ويلاتها. 
وما كانوا يُفكّرون اإل بالتظاهُر لِنُ�شرة فيتنام، اأو �شد الحرب في فيتنام. ففي نظرهم، اإذا 
حلّ الظلم في زاوية من العالَم، ينبغي التظاهر ت�شامُناً مع اأولئك الذين يُكابدون هذا الظلم. 
اأنهم كانوا تحت �شطوة ا�شتبدادٍ غريب مُنقطع عن اأُمم الأر�ص. اأرى اأنّ هذا �شيء  والحال 
يُعانون في  مَنْ هم في الخارج،  اأجل  ال�شجناء يتظاهرون من  اأنّ مجموعة من  لو  مُميَّز كما 
جزيرةٍ تقع في الجزء الآخر من الأر�ص. اإنّه ال�شعور الكوني عند الإن�شان، كاأنه نب�ص القلب، 

خفقان الدم، والوريد، وال�شريَان، والحلْق. كان هذا جميلًا. 

لئن كان هذا عاملًا فعّالًا في تكوين روؤيتكم ال�سعرية، فما الق�سيدة وفق هذه 
الروؤية ؟

واحد،  وقتٍ  فيه، في  نرى  اأننا  لو  كما  عالَم خا�صّ  اإنّها  ؟  الق�شيدة  ف  اأُعــرِّ كيف 
مت.  وتُ على حافّةِ ال�شَّ المنظر واللغة حين تلم�ص الأ�شياء ذاتَها، حين يكون ال�شَّ

عراء الاألمان  وما يكون هذا التعريف قيا�ساً اإلى روؤيتكم من ناحية، واإلى روؤية ال�سُّ
الذين اأثّروا في تجربتكم ال�سعرية من ناحيةٍ اأُخرى، اأعني هل هو قابلٌ للت�سنيف �سمن 

الاتجاهات المعروفة كالرومانطيقية، وال�سريالية، وغيرهما ؟ 
اإنّما  ل، لي�ص مفهومي عن الق�شيدة رومانطيقياً ول �شريالياً ول ما بعدَ حداثي. 
التقاطاً  ال�شعر  يكون  ثَمَّ  ومن  ماديّتها.  لْب  �شُ في  الأ�شكال  مُبادَلة  المبُادَلة،  �شِعرُ  الق�شيدةُ 

للحظة ذاتها في ا�شتمراريةٍ طويلة من الق�شائد.
عر هو �شماعُ اللغة الب�شرية تخفق، كما يُخفَق الدم.  تاأ�شي�شاً على هذا، اأعتقد اأنَّ ال�شِّ
ةٍ كما لو اأننا  اإذ اإنَّ لها مو�شيقاها، واإيقاعها، و�شماعها، ونوعاً من حياة دمويّة قلبية تظهر بقوَّ
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عر عن اللغة العارِيَة.  ن�شع اأذننا على نبْ�ص قلب اللغات التي نراها تتفجّر. وبهذا يختلِف ال�شِّ
ي اللغة بمعنىً مّا. فهو ك�شماع نبْ�ص ج�شم الإن�شان وقلبه، حيث ينبغي البحث عنه  فال�شّعر يُعرِّ
تحت الثياب، تحت ما يجعلنا اجتماعيين، اأَلوفِين. حقاً، ال�شّعر يجعلنا ن�شمع دمَ اللغة، هذه 
ل  نُ�شكِتُه بطريقةٍ من الطرُق. فهو منبوذٌ في عالم التوا�شُ هي القوة الكُبرى. وبالتالي، نحن 

الراهن، و�شار، في الواقع، وحيداً. 
دين كالآلهة : فيكتور هيغو  عرُ في الما�شي ملِكاً، وكان ال�شعراء الكبار مُمجَّ كان ال�شِّ
في فرن�شا، وبايرون في انجلترا اأو حتى �شيلي كانوا اأُمراء. وينبغي القول اإنّ اأعظم ال�شعراء 
ظلّوا مجهولين قليلًا مثل كيت�ص عند الإنجليز اأو هولديرلين في األمانيا اأو بودلير ورامبو عندنا. 
اإذ لم يزِد ذكْر رامبو، في كتب الأدب التي كنتُ اأقراأها في طفولتي، عن �شطرين في الهام�ص ل 
رانه بو�شفه كاتباً، بل بو�شفه �شخ�شاً مجنوناً، مجنونَ الملِك. وفجاأة غدا الأميَر المهُيمِن،  يُ�شوِّ
عر المتمكّنَ من اللغة. هذا النقلاب في الأو�شاع يُ�شعرني بالغبطة. فها نحن، فجاأةً،  اأميَر ال�شِّ
اأكوام الأخ�شاب على بذرة  ونُعيد قراءته. نعثر في  انعزالً، ونبحث عنه  ال�شعرَ الأكثر  ن�شمع 

الق�شيدة المخُبّاأة تحت الحطَب. 

اإلى »ما يك�سِف من �سُتُرِ اللغة، ومن  عري قيا�ساً  الحقّ اأنّ تحليلكم الاإب��داعَ ال�سِّ
الاأكثر  الديوان  عن  ل�سوؤالكم  يدفعني  اإليها«،  ت  نُن�سِ يجعلنا  ك�سفاً  الداخلية  اإيقاعاتها 
عرية، وعن اأبعاده الفل�سفية، فالفل�سفة، في راأيي،  تعبيراً عن هذا الك�سْف في تجربتكُم ال�سِّ

ك�سْف واإن�ساتٌ اأي�ساً.
عرية  حقّاً الفل�شفة ك�شفٌ واإن�شات واإن ب�شورةٍ اأُخرى. لذا اأرى اأنّ اأكثر دواويني ال�شِّ
 .)1965( Couleurs pliées ة  مَطويَّ األوانٌ  ديوان  قلبي،  اإلى  ها  واأَحَبَّ الك�شْف،  تعبيراً عن هذا 
ها فوق  اأَردتُ اأن اأُبينِّ من هذا العنوان المجازي اأنّ عالَمنا الذي نعي�ص فيه يطوي الألوانَ بع�شَ
الواقع  عليه ظواهر  تنطوي  ما  دقائق  تاأمّلنا  واإذا  مرّة بمظهر مُختلِف.  وكلّ  الآخر،  ها  بع�شِ

الطبيعي والجتماعي، جازَ اأن نُطلِق على عالَمنا ت�شميَة ’طاوي الألوان‘. 

في الواقع، عندما قراأتُ بع�ساً من ق�سائد الديوان الذي اأُعِيدَ ن�سرُه في مختاراتكم 
ال�سعرية ال�سادرة عام 2010، اعتقدتُ اأنّكم تك�سفون البُعد المكاني لكلّ لَون، اإذ ياأتي اللونُ 
اللون  عُ��روق الج�سَد واأع�سائه، بينما يتولّد في  ال��دّم في  ق  مْنَ �سياق تدفُّ الاأحمر مثلًا �سِ
المقطع  اإلى  انتقلتُ  اإن  الفراغ والامتلاء. لكنْ ما  الاأفقي، ويمتزج  اتّج��اه الخطّ  الرمادي 
ورة. لذا  وث ال�سوداء، حتى اأ�سكلتْ عليّ مُلاحقة ال�سُّ ة جلّالة الرَّ التالي الذي يحكي ق�سّ
�ساأُحاول اأن اأُترجِم معنى هذا المقطع بما ي�سمح باإظهار طابَعه ال�سرديّ للقارئ واإ�سراكه 
في مو�سوع الِحوار، لاأغتنم الفُر�سة من بعدُ واأ�ستو�سحكم اأمرَ العلاقة ال�سردية بين هذه 

الح�سرة من جهة، وك�سف اأعماق اللغة والاإن�سات اإلى اإيقاعاتها من جهة اأُخرى.
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رَوث  من  ت�شنع  لأنها  كذلك  �شُمّيت  التي  الروث  اأنَّ جلالّة  اأوّلً  نُلاحظَ  اأن  علينا 
الحيوانات كُراتٍ تُدحرجها، عملاقة بالقيا�ص اإلى حجم القملة والنملة. ومع هذا التهمَتها 
مل حيّةً، بعد اأن وقعت في حُفرةٍ مُنقلِبةً على ظهرها. ومع اأنّ ج�شمها كان  جماعة القمْل والنَّ
يفقد جُزءاً في كلّ لحظةٍ، بقيت حري�شةً على البحث عن منفذ، وفي النهاية، خباأتْ اللا�شيء 

�ص الوجود باآخر ذرّة حياة، بقرن ا�شت�شعارها.  الباقي منها تحت كومةِ اأ�شياء، وظلّت تتح�شَّ
اللغة  اأعماق  وك�شف  ة هذه الح�شرة  العلاقة بين ق�شّ �شوؤال  �شاأجُيب عن  هُنا  من 
بتاأكيد اأنَّ للُّغاتِ جميعِها لوناً واحداً. اإنّما اللغاتُ، بح�شَب ما اأرى، اهتزازاتٌ ت�شدر عن لوحةِ 
اأو بالفار�شيّة، ت�شير لوحة  كُتِبَت باللغة العربية  اإذا  اأنَّ هذه الق�شائد  اأنغامٍ واحدة. بمعنى 
عريّ اأن  دي ال�شِّ رْ�صِ اهتزازِ العالَم الذي يطوي الألوان كما قلتُ. وكان قَ�شْ دة لِجَ اأنغام مُتعدِّ
تَ اإلى هذا الَجرْ�ص اإن�شاتاً فل�شفياً. لذا اأعُدّ ديوان األوان مطويّة تمثيلًا لقفزةٍ هامّة في  اأُن�شِ

تجربتي ال�شعرية، بل دَعْني اأقُل اإنّها قفزةٌ انفجاريّة. 

عر والفل�سفة ؟  لماذا ؟ هل نتج الانفجار عن تما�ضِّ ال�سِّ
�شِعْرٍ فل�شفيّ تبحث فيه الق�شيدة عن  الواقع، ديوانُ  ! لأنَّ هذا الديوان، في  ا  رُبمَّ
وْث ال�شوداء التي افتر�شتها  ة جلّالة الرَّ �شق الذري لِحركة الُجزيئات. فاأنا مثلًا اأ�شرد ق�شّ النَّ
ومُفارقاتها  الح�شرات  حربَ  ر  اأُ�شوِّ اأن  الأوليّة  غايتي  حيّة.  وهي  والقَمْل  النمل  من  جماعةٌ 
المذُهلة حيث تفتِر�ص ح�شراتٌ �شغيرةٌ ح�شرةً عملاقة بالقيا�ص اإليها. ولكنّ الغاية الجوهرية 
اأن اأَتخيَّل قلَق ح�شرةٍ �شتذوق طعم الموت. مثل هذا التخيُّل يوجِب القيام برحلةٍ فل�شفيةٍ طويلةٍ 
و�شاقّة كي يُتاح لي ال�شوؤال عن �شكل الكون الذي تُدرِكه جلّالةُ الروث بو�شفها موجوداً مُختزَلً 

اإلى اأدنى درجة. 
عر الفل�شفي اإذاً محاولةٌ للاإم�شاك بحركة جُزيئات الذرّة عبْر اكت�شاف جُزيئات  ال�شِّ
اللغة. فالألفاظ الم�شتخدَمة، كما لحظتَ، تُخرِج اللغة من انغلاقها ال�شطلاحي، وتبعثها من 
جديد: اأ�شماء الح�شرات، واألوانها، واأع�شاوؤها، وحركاتها الدقيقة حين تُواجِه الخطر حيث 

Le bousier noir est bouffé vivant  /  un pan arraché par-dessus l’aile  /  tout un côté vivant 
et mangé  /  De poux étoilés et de fourmis   /  À gauche courbé sur le dedans  /  le noir 
gonflé strié étincelle  /  l’aile pliée couverte et rangée  /  l’élytre ronde sous le vernis  /  le 
sombre ressemble et le rond se courbe  /  cerné en blanc l’ovale du noir  /  le creux fait bloc 
sa frontière est vide  /  la bête fouille où s’embourbe  /  amassant tout au-dessus le soir  /  
bougeant là l’antenne bifide. 

وْثِ ال�شوداءُ حيّةً  /  اقْتُلِع هُدبٌ من فوق جناحِها  /  جانب حيّ باأكمله اأكلتْهُ  /   التُهِمَت جلّالةُ الرَّ
ز  /  الَجناحُ  لاتُ  /  على الي�شار ينحني اإلى الداخل  /  يلمَعُ الأ�شودُ المنفوخُ المحُزَّ قَملاتٌ مُرقّ�شةٌ ونَمْ

ى  /  الغِمْدُ الدائريّ تحت الجزء اللامِع  /  الجزء العاتِمُ يجمعُ، والدائريُّ ينحني  /   المطويُّ المغُطَّ
ها فارغٌ /  تبحث الح�شرةُ عن مكانٍ  محيطاً اهليلجَ الأ�شودِ بالبيا�صِ  /  الُحفرة تُقاوِم الجلّالةَ؛ فحدُّ

كةً قرن ا�شت�شعارِها المنُ�شطِر. مةً في الم�شاء كلّ �شيء فوقَها  /  مُحرِّ تغو�ص فيه  /  مُكوِّ

الفل�سفة والاإبداع الاأدبي : �سرْدُ الوجود والاآخر



الآخر | �شتاء 2012

333

تبقى الحياة، في قرون ال�شت�شعار، حتى بعد انتهاء الج�شَد الذي التهمتَه الح�شرات ال�شغيرة.  

رة ؟ هل عرفت تجربتُكم الروائية مثل هذه القفزة المتُفجِّ
رة التي اأحدثها ديوان األوان مطويّة مع كتابتي  تقريباً ! اإذ تزامنت القفزة المتُفجِّ
جُرحها  وعن  العالَم،  مــدُنِ  انفجارِ  عن  تُعبرِّ  التي   )1964(  L’écluse القناة  هوي�ضُ  روايــة 
مة : برلين. وثمّة علاقة تربُطها بمدينة اأخُرى جريحة  العميق اأي�شاً. اإنّها اكت�شاف مدينة مُق�شَّ
كلتاهما   : ال�شرد  يُنتجه  كهربائياً  م�شّاً  يكون  يكاد  ما  فبينهما  القد�ص.  مدينة  ومُق�شّمة هي 

مُهدّدتان بانفجارٍ مجهول قد يحدث في اأيّة لحظة ! 

حتى بعد انهيار الِجدار، وبعد اأن كانت برلين �سبباً لِجراح القُد�ض النازفة حتى 
الاآن كما تعلمون.

يبقى  وبالتالي  القُد�ص.  جُرحَ  اأي�شاً  �شبّبتْ  ولكنّها  خيالياً،  مجروحة  برلين  تبقى 
بْر. ولِ�شرح  الُجرح قا�شماً مُ�شتَركاً بين المدينتَين. وهنا اأقول : اإنّ تاريخ اأوروبا غير قابل لل�شَّ
ح اأ�شياء كثيرةً من العلاقة بين المدينتَين.  هذا الأمر يلزم مليون كتاب. حتى اإنَّ ما لم يُقَلْ يو�شِّ

ا�ستعرتُم  التي  الروائية  �سُدا�سيّتكُم  خ��لال  من  عنه  التعبير  حاولتُم  ما  اأَه��ذا 
ت�سميتها من اإ�سقاط �سُدا�سي الاأ�سلاع المعروف عند با�سكال ؟

في  وهو  با�شكال  ر�شمه  الذي  الأ�شلاع  �شُدا�شي  اإ�شقاطِ  ر�شْمَ  اأُعيد  اأن  لي  ا�شمح 
الخام�شة ع�شرة من عمُره. مما يُمكِن اأن يكون لُعبةَ طفلٍ عبقريّ، وهي اللعبة التي اأدّت اإلى 
اكت�شاف الهند�شة الإ�شقاطية وو�شف نُواة الذرّة. مع اأنّ با�شكال لم يكُن يوؤمِن بالعلوم الذريّة.

ال�شكل التقريبي لإ�شقاط �شُدا�شي الأ�شلاع الذي ا�شتعرتُه من با�شكال لأبني عليه 
�شكل �شُدا�شيّتي الروائية هو الآتي :  

نُــدرِك  ال�شرديّة  مُتوالياتُها  تجعلُنا  التي  دا�شيّة  ال�شُّ من  ــزءاً  جُ يُمثِّل  لْع  �شِ فكلّ 
 ،Entre les rues ال�شوارع  )بين  الأولى  الثلاث  الروايات  نها  تُكوِّ التي  فالثُلاثية  تداخُلاتِها. 
رواية  في  اأي  الرابع،  الجزء  في  ها  �شَ قِ�شَ ت�شبك   )Battement ونَبْ�ص   ،La cassure والكِ�شْر 
رد في رواية هوي�ص القناة لتربطها جميعاً في  Analogues. بينما تاأتي رباعية ال�شَّ مُتناظرات 
رواية الطرواديين Les Troyens، ربْطاً عن بُعْد )انظر : الوتر الأ�شود في ال�شكل(، تاركةً المجال 
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لإدراك تداخُلها عن بُعْدٍ اأي�شاً. 
دا�شيّة في تلك الفترة من التاريخ )بين عامَي 1958 و 1970(، لم  حين األّفت ال�شُّ
ولعلّ  الكمّي.  التفاعُل  واكت�شاف   ،Aspect اآ�شبيه  اآلن  تجربة  مُجرَيات  معرفة  باإمكاني  يكن 
: هل  ال�شرد  تُثار على �شعيد  اأ�شئلةٍ  تُتيحه من  ما  الفرن�شي  الفيزياء  الأهمّ في تجربة عالِم 
يُمكِن اأن نتحدّث، في الم�شافة بين عُن�شرين، عن ف�شاءات �شردية ‘كميّة’ ؟ اأو بالأحرى، هل 

يُمكننا اأن نتحدّث عن تبادُل كمّي يتجلّى في التفاعُل ال�شردي ؟ 

يُقال : ‘ال�سعر ديوانَ العرب’، اأيّ اأنّه، ا�ستناداً اإلى نظريتكم ال�سرديّة، تاريخهم 
اأنف�سهم. فهل عندكم فكرة عن طبيعة هذا  اأنف�سهم، ومع  الذي من خلاله تحدّثوا عن 

ال�سعر، عن ف�سائه ال�سّردي، عن �سعرائه البارزين ؟
عراء العرب. بحثتُ عنهم في الما�شي، وما اأزال اأبحث عنهم  نعم اأعرِف بع�ص ال�شُّ
على كلّ حال. طالَما فعلتُ ذلك، حتى لقد ان�شرفتُ، في فترة من حياتي، للبحث عن المتنبي 
فيه.  اأبحث  اأترك مكاناً لم  القدماء. لم  العرب  �شعراء  اأعظم  اإنّه  بغداد،  قيل لي، في  الذي 
العربي. وذات يوم، اكت�شفتُ �شُعراء  ال�شعر  النهاية وقعتُ عليه في مُقتطفاتٍ خلّابة من  في 
الجاهلية، �شُعراء تاألُّقِ اللغةِ العربية التي خرجت من اأح�شائها المعُلّقات الع�شر. وعرفتُ اأنّ 
من �شُعراء المعُلّقات مَلِكاً �شالً، وعبداً، و�شعلوكاً، واأنّ لكلٍّ منهم م�شيره الخا�صّ. اإنّهم جميعاً 

مثل رامبو، تائهون في ف�شاء �شا�شع.
يعرف  العربية وهو ل  لُغز الجزيرة  باحثاً عن  رامبو م�شى  اأنّ  اأظنّ  هذا غريب، 
عنها �شيئاً. وقد يكون هناك، في الف�شاءات نف�شها، �شمع الكلام عن المراأة التي يعي�ص معها 
في اأثيوبيا، وا�شطحبها معه اإلى عدَن عدّة اأ�شهر ثُم اأرجعها حيث رف�ص اأهل عدَن بقاءها لأنها 
اأثيوبية قادمة من الطرف الآخر للبحر. وحتى هنا، في هذه الحرية، �شادف رامبو قوانين 
كالألغاز. فهل يُمكن اأن تقبَل امراأةٌ قادمة من الطرف الآخر للبحر في بلدٍ جديد يُقيم فيه ؟ 
رُبّما عمِل في عدن، ورُبّما �شكنها لأنها كانت مكاناً مُقابلًا لمئذنةٍ من دون جامع. واإنه ل�شيء 
في منتهى الغرابة اأن توجد بالقُرب منه مئذنةٌ من دون جامع ! قد تكون هذه الحال وحيدةً 
في العالَم، اأو على الأقلّ، في عدَن. يبدو �شحيحاً اأنّ المنزل الذي �شكنه كان مُ�شبعاً بالقهوة. 
اإذ يُفتَر�ص اأنّه جعل بيته م�شتودعاً �شخماً للبُنّ اإلى درجة اأن بذوره كانت عالقةً بالجدار. اإذاً 
كان رامبو ي�شتورد القهوة، والأواني، والأ�شلحة ويذهب لبيعها في اأثيوبيا، على الطرف الآخر 

للبحر الأحمر. ثمّ يعود اإلى عدَن التي كانت مدينته، عا�شمته. 
الجزيرة  �شبه  عُمق  من  العربية،  العبقرية  منها  انطلقت  التي  النقطة  طبعاً  هنا 
العربية التي عرفت ممالكَ عديدة م�شيحية ويهودية ا�شتقى منها الإ�شلام بع�شاً من طاقته. 
فبع�ص �شحابة الر�شول اأتوا من تلك المنطقة. حتى اإنها تُعطينا انطباعاً بوجودنا في منبعٍ هو 
اإل ال�شحراء.  الملِكة الرائعة بلقي�ص، و�شدّ ماأرب، وحدائقها الخلّابة، في مكان لم يبق منه 
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والذهب،  العطور،  اإنّها طريق  اإلى جنّة.  ال�شم�شي  الماء، حوّلت الجحيم  لكنّها حين حجزت 
والحجّ، واللغات، والقهوة، والتوابل. لقد هِمْتُ بهذه الآثار الإن�شانية كلّها، بهذا المكان الذي 

�شبقني اإليه �شاعرنا رامبو. 
كنتُ اأقراأ �شِعرَه في اأثناء نزولنا من �شنعاء اإلى عدَن، ومرورنا بمدينة تعز الواقعة 
على الزاوية تماماً. وهناك تناولنا طعام الغداء جال�شين على اأوراق نخيل عري�شة حلّت محلّ 
الطاولة. كنت اأقراأ با�شتمرار ر�شائل رامبو. وللاأ�شف كان قد اأ�شدرها نا�شرٌ فقيٌر في كتابٍ، 
فتحوّل بين يديّ اإلى غبار. حين عدتُ اإلى فرن�شا، لم يعُد الكتاب موجوداً. كان كتاباً من رمل. 
وكانت هناك مذكّرات رامبو التي �شجّل فيها مراحل احت�شاره : اإ�شابة �شاقه بالورم، ونقله 
على اأكتاف الحمّالين في اأرا�شي اأثيوبيا الوعرة و�شولً اإلى ال�شاطئ حيث يُبحِر من هناكَ اإلى 
اأثينا، ومنها اإلى مر�شيليا، ثمّ اإلى م�شقط راأ�شه. رحلة المذكّرات التي �شلكت �شبيل النتقال 
من مكانٍ اإلى اآخر، وبهذه الطريقة، رحلةٌ مُده�شة؛ لأنّها كوّنت كتاباً ا�شتطاع اأن ي�شتمرّ، اإذ 
كان يكتب فيه رامبو كل يوم كلمتَين اأو ثلاثاً، كلمات هي في الحقيقة ق�شائد مُكثّفة وافيَة. لأن 

رِ اللغة.  ال�شاعر بقيَ حتى اآخر لحظة من حياته في تفجُّ
تاجر  الجـــوّال،  البائع  الأعــمــال،  رجــل  ر�شائل  ر�شائله،  من  النا�ص  �شخِر  لَطالَما 
ال�شحراء، قائلين : لكنّه لم يعُد �شاعراً، بل �شار ذا اأ�شلوبٍ وعِر، يبحث عن ك�شب التالير، 
اآنذاك. فكيف غدا  عُملة الإمبراطورية النم�شاوية-الهنغارية التي كانت عملة عالمية رائجة 
التالير عملة التجارة في البحر الأحمر ولي�ص في هنغاريا ول في النم�شا موانئ تُذكر. كان يُمكن 
اأن تكون هذه العملة الجنيه الأ�شترليني اأو الدولر، غير اأنها كانت، على نحو غريب، التالير. 

وكان النا�ص يقولون ربحتُ مائة تالير، كما يُقال الآن عن الدولر مثلًا.
منّي  تقدّم  اأعلى جبَل،  الوعورة في  �شديد  مكان  اأت�شلّق  كنت  اأنني حين  والطريف 
�شبّي وعر�ص عليّ اأن اأ�شتري »تاليراً«، فا�شتريت قطعة نقدية من التالير النم�شاوي نُق�شت 

عليها �شورة اإمبراطورة النم�شا. يا لَلم�شادفة ! حتى في النم�شا لم اأجِد هذه العملة !

هل تعرفتم على �سعراء عرب مُعا�سرين يعي�سون في باري�ض اأو في البلاد العربية؟
كنتُ اأعرف �شاعراً كبيراً لكنّه للاأ�شف رحل عن دُنيانا، هو كاتب يا�شين. اإنّه اأخي 
الروحي. اأحببتُ كتبَه، واأ�شلوبه النثري، ورواياته وق�شائده، وديوان اأ�شعاره الرائعة اأي�شاً التي 
تُعَدّ نوعاً من الملحمة غير المكُتمِلة، على �شكل مقاطع. جمعتها �شيّدة في كتاب جميلٍ يحتوي كلّ 
ما عثرتْ عليه من كتاباته. لم اأكن اأترك هذا الكتاب من يدي. ولكثرة ما قراأته فقدتُه. هذه 
ة اأو في رُكنٍ من البيت.  . ت�شيع اأحياناً في مكتبتي الخا�شّ اأَحَبَّ الكتُب اإليَّ هي عادتي. اأفقد 

والحقّ اأنّ اأكثر ما ا�شتحوذ اإعجابي رواية نجمة التي اأرى اأنها ق�شيدة مُفعَمة بال�شعرية.
التقيت كاتب يا�شين عدّة مرّات، وذات مرّةٍ اأر�شل اإلّي اآتيكا، الفتاة التي من اأجلها 
كتبَ م�شرحيةً لم تُن�شَر اأبداً. وفيها تقع اآتيكا البائ�شة في تجاذُبٍ بين مُفْتٍ وحاخام. اإذ يجهد 
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كلٌّ منهما لهدايتها اإلى دينه، بينما كان همّها اأنها عا�شقة، وتبحث عن اإلهٍ تُحبّه. كما اأر�شل 
اإلّي ق�شائده المكتوبة بالفرن�شية لأختار منها ما يُمكِن جمعه في ديوانٍ ون�شره. لكنّي �شمعتُ 
اأحد  اإدارةَ  ال�شلطاتُ  عليه  اقترحتْ  وهناك  عمّه.  وفاة  اإثر  الجزائر  اإلى  عاد  اأنّه  حين  بعد 
الم�شارح. وهكذا ا�شتقرّ في وطنه ولم يعُد اإلى فرن�شا. كانت اآتيكا تنقل اإلّي من وقتٍ اإلى اآخر 
ر�شائل منه، يخبرني فيها عن اأحواله. ثُمّ انقطعت عني اأخباره واأخبارها حتى �شمعت بخبر 

وفاته الموؤ�شف �شنة 1989.
اأدوني�ص، روعة ال�شعر العربي في  اأي�شاً، على راأ�شهم  التقيتُ �شعراءَ عرَباً اآخرين 
هذا ال�شرق ال�شاحر، �شرق اآ�شيا في نظر اأهل بيزنطة الذين اأطلقوا ا�شم مدينة �شغيرة على 
قارّة �شا�شعة. قراأت اأدوني�ص قبل اأن اأعرفه. اأدخلَني عالَمَ �شِعره اأحدُ الأ�شدقاء التون�شيّين. ثمّ 
التقينا، وعملنا معاً، حتى اإنني كتبتُ عنه في موؤلّفٍ جماعي بعنوان اأدوني�ض، �ساعرٌ في عالَم 
اليوم 1951-2000، اأُعِدّ بمنا�شبة تكريمه، ون�شره معهد العالم العربي في باري�ص. لقد �شرّفني 
الدم�شقي،  مهيار  خلال  من  اأدوني�ص  تجربة  فيها  ربطتُ  مقالةٍ  خلال  من  فيه  اأُ�شارك  اأن 
ي؛ لِبيان كيف دلّنا اأدوني�ص اإلى طريق الأ�شل، اإلى  والمواقِف للنفّري، و�شِعر اأبي العلاء المعرِّ
ي التي هي ك�شْف دائم  الَمنْبَع، طريق مُغامرة اللغة في قَوْل ما ل يُقال. مُغامرة النفرِّ طريق 
الت�شاوؤل الحائر عن  ي في  المعرِّ ومُغامرة  مُتجدّدة.  بدايةٌ  �شيء  كلّ  لأنّ  ينتهي؛  حيث ل�شيء 

المعنى.  
كم اأ�شعدتني الأم�شيات ال�شعرية التي كنتُ اأ�شمع اأدوني�ص خلالَها، بافتتانٍ ومحبّة، 
  ! الدم�شقي  مهيار  اأغاني  من  الفاتنة  المقاطع  تلك  وخ�شو�شاً  زة،  المتُميِّ بنبرتِه  �شعرَه  يقراأ 
عر التي تفوق جوائز العالَم قاطبةً  وكم اأفرحَني نباأُ فوزِه، ال�شيف الما�شي، بجائزة غوته لل�شِّ
بِحُكم ارتباطها با�شم �شاعرٍ عظيم يتبوّاأ ا�شمه قمّة القِمم. اإنّما ا�شتحقّ اأدوني�ص هذه الجائزة 
الرفيعة لأنّه �شاعرُ الُحبّ، وهو، في راأيي، عملاق �شِعر الأ�شالة الذي ي�شمل العالميّة ويتخطّاها 

في اآنٍ معاً. 
د مرّةً ثانية اأنّ �شِعر اأدوني�ص كان، كما ذكرت في مقالتي في تكريم اأدوني�ص،  اأعود واأوؤكِّ
ري، اللغز العجيب ! الفيل�شوف  وراء اكت�شافي ال�شاعر الرابع، المت�شوِّف الغام�ص الملُتبِ�ص، النفَّ
هُ المتدادَ المتوا�شل لثقافة مدينة نيبور ال�شومرية، منارة الفكر. يا لها من رحلة  اأَعدُّ الذي 
معرفية اإبداعية تبداأ من �شومر، وتمرُّ في معرّة النُّعمان قُرب حلب، لتنتهي عند اأوغاريت التي 

وُلِد اأدوني�ص في جوارِها ! 

عراء الفل�سطينيين ؟ ومَن تعرِفون من ال�سُّ
عرفت ال�شاعر الفل�شطيني محمود دروي�ص. حتى اإنني نظّمتُ مهرجاناً �شعرياً في 
الجامعة الأوروبية للاأبحاث التي نجحتُ في اإيجادها جاعلًا مقرّها في دَيْرٍ قديم قريب من 
قد  كنت  الذي  دروي�ص  ق�شائد  نقراأ  ونحن  طريفة  �شهرة  اأم�شينا  للقطارات.  اإ�شت  محطة 
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�شادفتُه في اإحدى مكتبات باري�ص. تحدّثنا قليلًا عن اليمن التي كان قد تكلّم عنها في مقابلة.  
والأهمّ من هذا اأنني �شاركت في اأُم�شيتَين �شعريّتين له، على الطرفَين المتُقابلَين للعالَم العربي: 
الأولى في بغداد، والثانية في الرباط. وفي المنُا�شبتَين كلتَيهما، كان الجمهور ينت�شي بطريقة 
اإلقائه الآ�شرة. الطريف اأنّ الذين نظّموا الأم�شية، في بغداد، جعلوا مكاني في و�شَط ال�شفّ 
اأخيه. ف�شعرت بافتتانٍ  اأمام  الأوّل، حيث كنتُ مُقابلَ ال�شاعر دروي�ص كاأخٍ يقف وجهاً لوجه 
ينقلها  التي  عر  ال�شِّ �شعرتُ بح�شا�شية  اللغة، تماماً مثلما  ب�شحر مو�شيقى  �شعرت  ف،  يُو�شَ ل 

ال�شاعر اإلّي، واإلى الجمهور باللغة العربية. 
لم اأ�شمع في حياتي �شدىً مُماثلًا في اأيّة لُغةٍ اأخرى، حتى في الوليات المتحدة حيث 
تُ�شمع الق�شائد ب�شغفٍ، اأكثر مما تُ�شمَع هنا في فرن�شا. اأعتقد اأنّنا كنّا، في فرن�شا، �شبّاقين 
اأبداً. كنّا  اإحياء الأم�شيات ال�شعرية الكثيرة. وفي لحظةٍ معينة، لم نعُد نفعل ذلك  عالمياً في 
نُحيي هذه الأم�شيات في المكتبة الأميركية، على ر�شيف نهر ال�شين، مُقابل كاتدرائية نوتردام، 
هو  وويتمان  الأميركية،  ويتمان  مكتبة  ا�شمها  كان  جوي�ص.  الكاتب  يوم  ذات  ا�شتقبلت  التي 
الذين  ال�شود  عراء الأميركيين  بال�شُّ ‘والت’. كان هذا المكان عامراً  ال�شاعر الأميركي  حفيد 
كانوا يعي�شون ق�شائدهم بطريقةٍ ا�شتثنائية كاأنها الجاز، كاأنها مو�شيقى. اأعود واأقول : كنّا، 
نا توقّفنا عن اأن  في مرحلة من المراحل، الأوائل في هذا المجال، والخ�شارة الج�شيمة الآن اأنَّ

عر، فما بالك بالنثر.  نقراأ ال�شِّ
كان بع�شهم يقراأ ق�شائد نثريّة تطفح بال�شعرية. وقد قُرِئَت في تلك المكتبة ق�شائدُ 
قُرّاء  عدّة  تعاقَب  لذا  حا�شراً.  يكن  لم  اأدوني�ص  اأنّ  الموؤ�شف  من  دروي�ص.  ومحمود  اأدوني�ص 
على اإن�شاد �شعره. اأعتقد اأنّها كانت الحال الوحيدة التي �شمعت فيها مواجهة ق�شائد هذَين 
اإبداعياً  مُثلَّثاً  اأنّ  ال�شوري. والجوهريّ عندي  وال�شاعر  الفل�شطيني  ال�شاعر  معاً،  ال�شاعرين 

ري، ومحمود دروي�ص.  تكوّن في ذاتي، روؤو�شه هي اأدوني�ص، والنُفَّ
اأقولُ، في النهاية، اإنّ لدينا دوماً ر�شائل يتعيّن علينا نقلها في ما بيننا. وعلينا اأن 
عر؛ لي�ص لأنّه يعود علينا بالفرح وح�شب، بل لأنّه يجعلنا نك�شِف عالَمنا المنُهار،  نتعا�شد في ال�شِّ

ون�شعى اإلى �شناعةِ عالَم اإن�شانّي مُعا�شر. 

اأودّ اأن اأ�ساألكم الاآن عن الاآفاق التي يُمكِن اأن يفتحها ال�سعر اأمام الفل�سفة، وذلك 
باأن نُقابِل بين الحدْ�ض الفل�سفي والاإيحاء ال�سعري، اأو بين الحدْ�ض والاإيحاء بوجهٍ عام. 

فكيف تعقِدون الاآ�سرة بينهما ؟
اأقول اأوّلً اإنّ الفل�شفة الإغريقية التي كنا نتكلّم عنها قبل قليل وُلِدتْ من ق�شيدة 
لبرمنيد�ص،  الطبيعة  في  ق�شيدة  اإنّها  الإطــلاق.  على  اإدها�شاً  الق�شائد  اأكــثر  هي  رائعة 
دا�شي نف�شه  المكتوبة على طريقة هوميرو�ص نف�شها، وبالإيقاع نف�شه، وعلى البحر ال�شعري ال�شُّ
اأي�شاً، اأي كـ الاإلياذة والاأودي�سّة. فعن اأيّ �شيء تُحدّثنا الق�شيدة ؟ تُحدّثنا عن الموجود، عن 
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الوجود. لكنّ الكلمة الإغريقية الحقيقية هي l’étant ،الموجود. هذه الكلمة من اللغة الإغريقية  
الهيلينية، اأي، بال�شبط، من اإغريقية اآ�شيا. فَاِليانيّا هي يونان ال�شفّة الآ�شيوية لبحر اإيجة، 
وبَرمنيدِ�ص كان هيلينياً من اإيطاليا. لأنّ الهيلينيين بنوا مُدُناً اإيطالية على ال�شاحل، بالقرب 

من نابولي. 
اآنٍ معاً.  ق�شيدة في الطبيعة مليئة بالألغاز، بالغة التجريد، رائعةٌ ور�شينة في 
بُ بناتُ ال�شم�ص العذراوات، البارثينات كاإلهة البارثيون، جِيادَ  تقول الق�شيدة ما معناه : تُدرِّ
بْنَ معها ال�شاعر الذي تقوده الجياد والأفرا�ص لِ�شماعِ الإلهة التي  ال�شم�ص، واأفرا�شَها، ويُدرِّ

تُحدّثه عن الكَون. 
عر لم يبقَ منه اإل مقاطع، �شظايا  قبل برمنيد�ص بقليل، كتب هيراقليط�ص نثراً كال�شِّ
ذهني  بلبلت  التي  الق�شيدة  اأنّ  اإل  ملتحمَين.  وُلِدا  والفل�شفة  عر  ال�شِّ اأنّ  يعني  مّما  لُغة.  من 
واأحببتها كما لم اأُحِبّ اأية ق�شيدةٍ اأُخرى، ورُبّما اأنا الآن غير قادر على اأن اأُحبّها كال�شابق، هي 
‘المقبرة البحرية’ لل�شاعر بول فاليري حيث تنبعث اأ�شداء الفلا�شفة الإغريقيين، وخ�شو�شاً 

اأ�شداء برمنيد�ص.

وحيث اللغة الم�ستَركة بين الفل�سفي وال�سعري، األي�ض كذلك ؟
للفل�شفة،  حُبّه  بعدَم  اأنّ فاليري كان يفتخر  الرغم من  اللغة ذاتها. وعلى  تماماً، 
باأكملها  الغريبة  اأو بجهله لها، فهو، من دون �شكّ، �شاعرٌ فيل�شوف. حفظتُ هذه الق�شيدة 
عن ظهر قلب، ومن كثرة ما ردّدتها، كنتُ قادراً على اأن اأُ�شمِعها لنف�شي من األِفها اإلى يائها. 

كذلك كنتُ اأحفظ عن ظهر قلب ق�شائد بودلير كلّها. 
�شفحات.  اأربــع  عن  تزيد  ل  فهي  جــداً.  البحرية’ طويلة  ‘المقبرة  ق�شيدة  لي�شت 
رامة. وفي الواقع  عر �شكلُه �شديد ال�شّ لكنّ مقاطعها �شخمة وموقّعة، وهي تُمثّل نوعاً من ال�شِّ
هواية  في  فاليري،  خلال  من  ف�شرعتُ،  الفل�شفة،  عالَم  اأدخلتني  البرمنيديّة  اأ�شداءها  فاإنّ 
الأكثر  كثافةً،  الأكــثر  اللغة  �شكل  اإنّها  ؟  النهاية  في  الق�شيدة  جوهر  فما  وحُبّها.  الفل�شفة 
اإ�شعاعاً، وفي الوقت نف�شه الأكثر �شريّةً. هيَ لُغز لأنّها اأكثر تاألّقاً من جانب، واأكثر خفاءً من 
المتُاألِّق. كان، من جهة،  ال�شعر  ال�شعر الخفيّ على  انت�شر  الفرن�شية،  اللغة  اآخر. وفي  جانبٍ 
العظيم  ال�شعبي  وب�شداه  ا�شتثنائي،  ب�شكل  الغزيرة  الهائل، بموؤلّفاته  المتُاألِّق،  ال�شاعر  هيغو 
اإذ خرجت باري�ص كلّها لت�شييعه �شاعة موته. لكنْ، في الوقت ذاته، ال�شاعر الخفيّ هو الذي 
انت�شر، كمالرميه ورامبو، ال�شاعرَين اللذين لم يكن يعرفهما اأحد تقريباً من مُعا�شرَيهما. 

�ص  رامبو لم يكن معروفاً على الإطلاق. حتى لأذكر في طفولتي، اأنّه لم يكُن يُخ�شَّ
اأنّه  واأعتقد  يُذكَر في هام�صٍ �شغير.  له حتى ف�شل واحد في كتاب، حتى �شفحة واحدة. بل 
اللغة الإيطالية يبلغ عدد  اأيّ �شاعرٍ في العالَم. ففي  اأكثر من  الآن ال�شاعر الفرن�شي المقروء 
الن�شخ المطبوعة من ق�شائده اأرقاماً خيالية : ع�شرات اأو مئات اآلف النُّ�شَخ تُقراأ في اإيطاليا، 
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في اإيطاليا الفتيّة.
القوّة.  بالِغ  لكنّه  مُغرِقاً،  لُغزياً  جَرْ�شاً  �شعره  لأنّ في  بقِيَ خفيّاً  فقد  اأمّا مالرميه 
وهذا ما يُميّز ال�شعراء الكِبار. ولل�شعر الفرن�شي، على نحوٍ غريب، �شدىً كبيٌر في رو�شيا، وفي 

لافي، �شدىً ناتٌج عن الق�شائد الخفيّة. ولعلّ هاهنا الجميل في الأمر. العالَم ال�شُّ

اأنّ��ه جميل لاأنّ��ه خ��ارج عن  اأم  هل يعني ه��ذا، على جماله، خروجاً عن الم��األ��وف، 
الماألوف ؟

�شهِد  الع�شرين،  القرن  بداية  ففي  جوانبه.  من  جانب  في  الماألوف  عن  لخروجه 
ال�شعر تفتُّحاً مفاجئاً في رو�شيا، تغلغل لحقاً في الثورة الرو�شية بكثير من الزخم والقوّة. لكنّ 
ال�شعراء الفرن�شيين الذين عُرفوا في رو�شيا اآنذاك هم بالتحديد مالرميه، ورامبو، وفيرلين، 
ةً،  ولي�ص فيكتور هيغو. ومن بين ال�شعراء الأحدث المعروفين جداً في العالَم، وفي رو�شيا خا�شّ
بول اإيلوار، من خلال ق�شيدته ‘حريّة’ مثلًا. ثمّة ق�شائد ودواوين �شعر وا�شعة النت�شار في 

العالَم العربي، اأذكر منها، على �شبيل المثال، ديوان لوي�ص اآراغون مجنون اإل�سا. 
يْت،  عرفتُ اآراغون في �شيخوخته الخ�شبة. لقد كان حقاً ال�شاعر الحيّ ذائع ال�شِّ
كرواية  رائعة  روايــاتٍ  للاإعجاب،  مثيرةً  ن�شو�شاً  يكتب  كان  وعُمقها.  حياته  بثراء  الم�شهور 
الاأ�سبوع المقُدّ�ض التي يتفرّد فيها بطريقة و�شفه عودة نابوليون، وهروب الملك لوي�ص الثامن 
ع�شر �شاعداً باتّجاه بلجيكا، ورواح الجنود ومجيئهم حيث ينزل بع�شهم للعثور على نابوليون، 
خلال  يتلاقون  كانوا  الملك.  مع  يهربون  كانوا  لأنّهم  بلجيكا  باتّجاه  الآخر  بع�شهم  وي�شعد 
هم بِبَع�شهم الآخر، على األ يُحارب اأحدُهم الآخر؛  مرورهم ويحر�شون على األ ي�شطدم بع�شُ
في  التاريخ  تيّار  هو  الذي  نف�شه،  التيّار  نف�شها،  الحركة  نون  يُكوِّ اأنهم  على  متّفقين  كانوا  اإذ 

التجاهين، القادم والمنُ�شرِم.  

د هذا موقفاً �سعرياً ؟ األا يُج�سِّ
اأجل ! اإنّه موقف �شعريّ مطلق يدخل فيه الر�شّام العبقري جيريكو الذي مات �شابّاً. 
اإذ كان في هذا الم�شهد واحداً من جنود الملك. لكنّه لم ياأبه بالملك، بل كان يبحث عن الفتيات 

الجميلات العابرات، لير�شمهنّ اأو، على الأرجح، ليُغازلهنّ. 
اآراغون اإن�شان ا�شتثنائي بحقّ. كان الليل مجالَ عمله اليومي. اأذكر اأنني حين اأكون 
عائداً اإلى البيت، األتقي به خارجاً من بيته كي يبداأ يومه ال�شاعة الثانية ع�شرة والن�شف ليلًا. 
لن اأن�شى اأبداً ما كان يقوله لي وهو يمرّ من جانبي : »ا�شمع ! �شادفتُ اأ�شياءَ كثيرةً مُدهِ�شةً في 
حياتي، غير اأن ال�شيخوخة اأكثُرها اإدها�شاً.« يخرج، في �شيخوخته المُ�شرِقة، �شاعياً ليبداأ يومه 

ال�شاعة الثانية ع�شرة والن�شف ليلًا ! اإلى اأين كان يذهب ؟ ل�شتُ اأدري !
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الاآن بعد هذه الجولة ال�ساملة في �سرد الكون والاآخر، اأ�ساألكم : كيف ت�سرحون 
لْبِ الفكر الفل�سفي ذاته ؟   مفهوم الاآخر، ومفهوم الاآخرية في �سُ

ر األماني هو هو�شرل. لكنّ تلميذه،  هذا فِعلُ قرارٍ فل�شفي جميل جداً ياأتينا من مُفكِّ
ره. من الغرابة اأن ت�شهد الفل�شفة الألمانية لُعبةً كهذه حيث يخون  الذي خانه، بنى عليه وطوَّ
الوجهَين  اأن  الثانوية،  في  طالبٌ  واأنا  تعلّمتُ،  هايدغر.  هو  الخائن  التلميذ  اأُ�شتاذه.  التلميذ 
خان  هايدغر  اأن  اأعرف  اأكن  لم  وهايدغر.  هو�شرل  هما  الألمانية  الظاهراتية  في  البارزَين 
الموقف جزئياً،  هذا  يبدو  قد  �شُقّته.  ليبقى في  يكفله  اأن  على  يُوافق  اأنّه لم  حدّ  اإلى  اأُ�شتاذه 
ذهبت  النازية،  بداية  الثالث،  الرايخ  بداية  في   : الفل�شفي  الرّهان  في  الخطورة  بالغ  ولكنّه 
�شاحبة ال�شقّة التي كان ي�شتاأجرها هو�شرل اإلى هايدغر رئي�ص الجامعة، وقالت له : �شاأقُدّم 
كِرائها. فرف�ص، ولم  الفيل�شوف هو�شرل، ويتمكّن من تجديد  �شُقّتي حتى تكفلوا  لجامعتكم 
يُ�شْدِ لأ�شتاذه حتى هذه الخدمة الب�شيطة ! يا له من اأمرٍ مُخجِل ! لي�ص هذا من كرم الفيل�شوف 

في �شيء ! اإنّه الفيل�شوف الرديء، الفيل�شوف الخائن !
وبالمقابل كان هايدغر اأوّل من اأثار م�شاألة الآخر : ما معنى اأن اأكون مع الآخر ؟ 
يُثير الم�شاألة بوح�شيةٍ اأيقظت �شوؤالً من عُمق الفل�شفة : ما الآخر فل�شفياً ؟ ديكارت مثلًا لم 
اإذا كان في ذاتي �شكّ، واإذا كنتُ   : يطرح هذا ال�شوؤال، بل تفرّغ لِفكره الذي يُبرهِن ال�شكّ 
اأعرف اأنني محدود الرغبة، والمعرفة، اأو الرغبة في الُحبّ، في اأن اأعرِف الآخَر، فمعنى ذلك 
ني، وهذا ال�شيء هو ‘نَقْ�ص الوجود’ dé-être. مّما يفتر�ص في ذاتي ‘ح�شور  اأنّ �شيئاً ينق�شُ
قوّةً لنهائية ب�شكلٍ كامل’. الفكرة رائعة، لكن ل وجود للاآخر في الذات حيث ينعقِد نوع من 

الحوار بين النهائي واللانهائي. 
هو�شرل  لول  يوجَد  اأن  لِمفهومه  كان  وما  الفل�شفة،  في  موجوداً  الآخر  يكُن  لم  اإذاً 
تُطرَح  الماأ�شاة حيث  ل  الآخَر. وهنا تح�شُ ف  تُعرِّ اأن  الفل�شفة  اأنّ على  اللذان وجَدا  وهايدغر 
فكرةُ وح�شيةِ الآخَر التي انحاز اإليها هايدغر اإلى حدّ اأنّه قال في البيان الذي كتبه لهتلر كما 
ماً في  األ يخرُج من ظلاميّة العُنف، مُقدِّ راأينا : ينبغي ال�شت�شلام للاإرهاب. فاختار بذلك 
الوقت ذاته �شورة مُناق�شة ل�شورة الفيل�شوف المعهودة في تاريخ الفل�شفة. الفيل�شوف الذي 

بدا دوماً اأنّه رجُل الف�شيلة الباحث عن الحقيقة. 
علينا، في كوننا الجديد، اأن ن�شع في حُ�شباننا اإمكانية وجود الفيل�شوف ال�شرّير. 

ثمّة ثلاثة مفهومات قد تُ�سهِم في تو�سيح مفهوم الاآخر، هي : الهوية العينية 
م، عبْر  قُ�سِّ العالَم  اأن  المفُكّرين  اإذ يرى بع�ض   .altérité identité والاآخرية  ipséité، والهوية 

يُقال:  ك��ان  الاإغ��ري��ق  �سيطرة  عهد  ففي  الاأق���وى.  نظر  وجهة  من  اأ�سا�سها  على  التاريخ، 
اإغريقي/غير اإغريقي، وفي عهد الاإمبراطورية الرومانية : روماني/غير روماني، ثُمَّ :  
اأوروبي/غير اأوروبي، واأمريكي/ غير اأمريكي، كما يُقال الاآن، في ع�سر العولمة. فكيف نُقيم 
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الروابط بين هذه المفهومات في �سوء هذا التق�سيم ؟
يُمكِن اأن نُترجِم هذه الكلِمات اللاتينية الجميلة اإلى اللغة الإغريقية بكلِماتٍ فظّة 
البوليتيّا )اللباقة  الذي هو في  المواطن  اأي  الإغريقي،  »بربر.« فثمة، من جانب،  منها كلمة 
والأدب في الفرن�شية(، والبربر، من جانب اآخر. فلماذا ا�شتُخدِمَت كلِمة البربر ؟ لأنّ كلامهم 

مُجرّد �شجيج غير مفهوم كما بيّنتُ �شابقاً.
لكِنْ اإذا اأخذنا الع�شر الإغريقي في اأوجِ عظَمته، وجدنا اأنّ الإغريق و�شلوا حتى 
الإ�شكندرية، ف�شملت اإمبراطوريّتهم م�شر، واأنطاكية، بالإ�شافة اإلى اأثينا. وبذلك كانت لبلاد 
تكُن غاليا موجودة في  والإ�شكندرية. لم  واأنطاكية،  اأثينا،   : اأ�شا�شية  م  الإغريق ثلاث عوا�شِ
نظر من كانوا يعي�شون �شمن هذا المثلّث. كانوا يجهلون وجود الغلاطيّين الأدهى من البربر. 
خيولٍ  على  جــاوؤوا  �شين،  متوحِّ الغاليّون  كان  الإ�شكندر.  ع�شر  قُبيل  بغزوهم  بوغتوا  لذلك 
كالفزّاعات  ف�شارت  كال�شوك.  �شعرُها  ينت�شب  كي  الِجبْ�ص  عليها  و�شعوا  لأنّهم  كالقنافذ؛ 
التي تاأتي عادِيَةً تُغطّيها حِرابٌ من جِبْ�ص. دقّ الغلاطيّون اأبواب بيزنطة، فذُعِر الإغريقيون 
الذين كانوا فيها، وقالوا لهم : اذهبوا اإلى الطرف الآخر، اإلى غَلاطِية التي �شنتركها لكم. 
غَلاطِية الواقعة على الجهة المقُابلة للميناء، في الجهة الآ�شيوية من تركيا الحاليّة. ثمّة في 
اإلى جهة  اإذاً الذهاب  اأتاتورك. طلبوا منهم  اإلى جانب ج�شر  ا�شطنبول الآن ج�شر غلاطية 
�شوا غَلاطِيَة. الغلاطيُّون هم البربر الذين عبروا البو�شفور، وكادوا  الأنا�شول، فذهبوا واأ�شَّ

يحتلّون بيزنطة. ومع اأنّهم اأُبعِدوا عنها، ظلّوا م�شدر رُعبٍ وقلَق.
هذه هي اإذاً ن�شبية النظرات المُ�شلّية والطريفة التي ت�شمح، مع ذلك، باإدراك كيف 

يبدو الآخر القادِم على خيولٍ كالقنافذ ! 
حين كتب القدّي�ص بول�ص ر�شائله توجّه اإلى غلاطية ولي�ص اإلى غاليا، لأنّه لم يكن 
يعرف اأنها موجودة اأ�شلًا. كانت غاليا رمز البربرية المطُلقة، في حين اأنّ غَلاطية اأقلّ بربرية 

لأنّ �شكّانها يتكلّمون الإغريقية قليلًا. 

هل غاليا هي التي �سوف ت�سير فرن�سا ؟ 
الغاليّون، الذين كانوا اأكثر بربريةً اأي�شاً، �شاروا جزءاً من الإمبراطورية الرومانية. 
تكلّموا اللاتينية. وبداأوا يكتبون بها. فهناك مُفكّرون لتينيون غاليُّون، وخ�شو�شاً المفُكّرون 
الدينيون. منهم مثلًا القدّي�ص هيلير الذي يتحدّث عن جامعة الجن�ص الب�شري مُتخيّلًا، على 

نحوٍ رائع، جامعةً ينت�شِب اإليها الب�شر جميعاً.
اأمّا الأكثر بربرية منهما، فهم الإفرنج الذين و�شلوا من جرمانيا، واأعطوا ا�شمهم 
لفرن�شا. والإفرنج الحقيقيون الآن هم الفَلَمنديون في بلجيكا الذين يكرهون اللغة الفرن�شية، 
ول يريدون التكلّم بها. وهم ي�شغطون على الحكومة البلجيكية لتجعل اللغة الفلَمنديّة مُ�شاوية 
للفرن�شية التي جاء ا�شمها منهم. معنى هذا اأنّهم �شاروا الآخَر المنُ�شقّ عن الذات. يالَ�شُخرية 
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التاريخ ! �شُخرية انق�شام الجن�ص الب�شري التي تُتيح لنا، على الرغم من هذا، اأن نرى الأ�شياء 
مقلوبةً ! فلو كنّا جميعاً مُتجان�شين، لما ا�شتطعنا اأن نرى تجربة الآخر بطريقة اأخُرى. 

اإزاء  بع�سها  �سلوك  اأن  في  لا�سكّ  التي  الاآتية  للاأجيال  تتخيّلون  م�ستقبل  اأيَّ   
بع�سها الاآخر �سيكون مُختلِفاً ؟

ها اإلى بع�شها الآخر حين تلتقي، اأن تتفاهم  ح�شناً ! اأرجو اأن تُ�شغي الأجيال بع�شُ
في ما بينها، وت�شمع اأعماقَ داخلها بالتبادل. اأعتقد اأنّ الجميل يكون بهذا ال�شتماع في ما وراء 
يعمل تحديداً في  اإ�شغاءً �شامتاً  ثمّة  اأنّ  بَيْد  اأ�شماعنا.  كلّ �شيء عن  الذي يحجب  ال�شجيج 

اللحظة التي ل نتوقّع الإ�شغاء خلالها تماماً مثلما نلتقي مُ�شادفةً في ال�شارع.

اأو ت�سادُم الاأديان عوامل تُهدّد  اأُخرى، هل �سيكون التنافُ�ض الاقت�سادي  بعبارةٍ 
م�ستقبل هذه الاأجيال ؟

على اأية حال، ل ينبغي اأن يح�شل هذا. فال�شو�شاء المتُ�شاعدة مّما نُ�شمّيه بالأديان 
مو�شيقى ا�شتثنائية، نرغب في الإ�شغاء اإليها، نرغب في �شماعها. واأعتقد اأنّ هذه المو�شيقى 
تُ�شكّل �شرباً من ال�شجَة ال�شمفونيّة ال�شامية نوَدّ اأن نظفر ب�شماعها مثلما نتمنّى اأن نُ�شجّل 

�شوت مُطربةٍ خلّابة اأو �شوت حكيمٍ مجهول �شي�شعى اإلى اأن يُحدّثنا. 
فيها  بــاأنّ  انطباع  لديّ  يتكوّن  العربي،  العالَم  �شاحات  بع�ص  في  النا�صَ  اأرى  حين 
مت�شوّلين جذّابين يخطبون الودّ لأنّ لهم هيئةً واعدة بحكمةٍ ما، حتى لَنح�شَب اأنّهم قد يكونون 
من اأمثال �شقراط، اأو من اأ�شحاب المعلّقات، من ال�شعراء الجاهليين الع�شرة الذين عادوا اإلى 
ع�شرنا. رُبّما عادوا حاملين هذه الر�شائل التي كانت ت�شلني من كاتب يا�شين. في البداية، 
اأُرا�شله مبا�شرة لأنني لم  Seuil للن�شر. �شاألت عن اإمكانية اأن  اإليه من خلال دار  كنتُ اأكتب 
اأعُد اأراه، وطلبتُ عنوانه، فقيل لي »لديه �شندوق بريدي«، واأعطوني رقم ال�شندوق، لكنه لم 
يكُن يُقيم، بطبيعة الحال، حيث �شندوقه البريدي. فهل عاد �شُعراء المعُلّقات في هيئة هوؤلء 
المت�شوّلين لي�شلوا ما انقطع بيني وبين كاتب يا�شين ؟ اأم اأنهم عادوا يُعلّموننا حكمتهم ؟ من 

يَدري ؟  

وماذا عن علاقاتكم بالُكتّاب والمفُكّرين الفرن�سيين، كمي�سيل فوكو، وبول ريكور، 
وبيار بورديو، ورولان بارت، وفيليب �سولير�ض وغيرهم ؟

ح�شناً. �شاأقول، بادئ ذي بدءٍ، اإنّ هذه العلاقات نتيجة لقاءات هياأتها المُ�شادفة 
كان  ما  معلوم.  �شياقٍ  و�شمن  مُحــدّدة،  �شاعةٍ  وفي  مُعيّن،  يومٍ  في  مواعيد  ن�شرِب  كنّا  حيث 
كانت  كما  مُ�شتركة،  ولُغة  مُبا�شر،  ح�شور  اأماكن  بو�شفها  الن�شر  دُور  البداية،  في  يجمعنا، 
رت  عليه الحال في من�شورات Seuil و Gallimard حيث كنتُ األتقي بهذا ال�شديق اأو ذاك. وي�شَّ
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مثلَ هذه اللقاءات اإقامتُنا في باري�ص، ففي فرن�شا، الكتّاب جميعاً ي�شكنون في باري�ص. وحتى 
الفلا�شفة الذين ي�شكنون مدُناً اأخُرى، حا�شرون دوماً في العا�شمة. هذا اأمرٌ �شديد الغرابة؛ 
فثمّة، في بلَد مثل األمانيا لي�ص اأكبر من فرن�شا كثيراً، حتى اإنّ م�شاحته اأقلّ من م�شاحة بلادنا، 
اأكثر من مكان للقاء الأدباء والفلا�شفة والكتّاب. لكنْ عندنا المكان هو نف�شُه دائماً : باري�ص. 
يَق من ذلك، في بع�ص اأحياء من باري�ص، في بع�ص �شوارع من باري�ص. اأمّا لقاء  بل في نطاقٍ اأ�شْ
بارت فكان دائماً في دار Seuil للعمل في مجلّة Tel Quel طبعاً. فيما عدا ذلك، كان يُمكِن اأن 

األتقيه عند موري�ص نادو الذي كان يكتب في مجلّته. 
الأمر نف�شُه ينطبق على مي�شيل فوكو الذي كان يعمل معنا في Tel Quel. فقد كانت 
اإلى مُحاوراتنا على  يُ�شاف  ها.  نُ�شِر بع�شُ اأو  الورق  اأحاديث بقيت على  اأحاديث مكتوبة،  لنا 
د متين في تعرية األوانِ المعُاناة الجتماعية،  هذا ال�شعيد، �شداقة حميمة جمعتنا، بل تعا�شُ
ومُ�شكلات ال�شجون. عُ�شتُ حقّاً برفقة فوكو، واأنا الذي ورّطتُه في ق�شية ال�شجن حين ات�شلتُ 
اأ�شربتْ  ال�شوربون، حيث  الطعام في جامعة  يُ�شربون عن  ال�شجناء  باأن  واأخبرته  به هاتفياً 
اإحدى طالباتي ال�شابقات عن الطعام ت�شامُناً مع اإ�شرابٍ مُماثِل في اأحد ال�شجون. فذهب 
التي  فيها مُحا�شراتي  األقيتُ  قد  كنتُ  ال�شوربون  قاعة �شغيرة في جامعة  لزيارتها في  فوكو 
بل  وتح�شَب،  �شاعرة،  وهي  كلان�شي،  جونفييف  ا�شمها  كان  تح�شرها.  الطالبة  هذه  كانت 
تجزِم اأنّها من اأ�شلٍ عربيّ. اأعتقد اأنّ هذا لم يكُن حقيقة؛ لأنّها لم تكن تملِك اأيّ اإثباتٍ عليه، 
واإن كانت تظنُّ اأنّ اأُمّها من اأ�شل عربي. ويعود ترجيحها هذا النتماء اإلى ا�شم اأُمّها حاجو 
المُ�شتقّ في راأيها من حاجّ. و�شواء اأ�شحَّ تف�شيُرها اأم ل، فقد كان يروقُها كثيراً اأن تكون عربيّة.  

التقيتُ ال�ساعرة جونفييف كلان�سي خلال الن�ساطات الثقافية التي كان يُحييها 
م��رّة حين  اآخ��ر  وكانت  دار لارم��ات��ان.  مُنتدى  الكائن في  العربية  والفنون  الثقافة  معهد 
عر�ست مع �سقيقها فيليب تان�سولان م�سرحية مروراً بجنّين، فهل تركتْ اأثرها في عمِلكم 

الثقافي في تلك الفترة ؟
القارّات الخمْ�ص’. لذلك   ‘�شُعراء من  �شل�شلةَ  تُدير في دار لرماتان  تماماً. كانت 
عرية الرائعة. �شاركت معي في تاأ�شي�ص المركز الدولي لإن�شاء  اأحيَتْ كثيراً من الأُم�شيات ال�شِّ
وكانت  ق�شيّةٍ.  اأجلِ  كفاحٍ من  غِمارِ  دوماً في  المتَّقِد  فِكْرُها  لقد جعلها  عرية.  ال�شِّ الف�شاءات 
العلاقة  بمو�شوع  الل�شيقة  تها  ق�شّ �شاأحكي  لذلك  الفل�شطينية.  للق�شيّة  كبيرة  رةً  مُنا�شِ

المعُقّدة بين الذات والآخَر. 
التقيتُها اأوّل مرّةٍ حين كانت طالبةً عندي في ال�شوربون حيث جاءت تطلب توقيعي 
ري الحرب اإلى األمانيا الذي مات بُعيد تهجيره وكانت  على وثيقة. فعرفتُ اأنها ابنة اأحد مُهجَّ
ما تزال طفلةً. فترك موتُه في ذاتها اأثراً عميقاً وقف على الدوام وراء قرارها النخراط في 
كُلّ كفاحٍ من اأجل الحقيقة، وال�شجاعة، ونُ�شرة المظلومين. وفي النهاية، ومن فرط حما �شتها 
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العذوبة. طبعاً  بالغة  كانت  اأنّها  مع  بالعُنف،  الآخرون  فاتّهمها  مواقِفَ عنيفةً جداً.  اتّخذت 
لحظة  في  المواقِف  اتخاذ  مُفارقات  في  يدخل  مّما  فكرياً.  ل  لُغوياً  عنيفة  مواقف  لها  كانت 
معيّنة. فهي التي كانت تُنظّم مُظاهرات اإ�شراب العُمّال المهُاجرين في فرن�شا، وكان اأغلبهم 
حينذاك من العرب. اأقول حينذاك؛ لأنني اكت�شفتُ موؤخّراً اأنّ اأغلبية العُمّال المهُاجرين كانت، 
خلال اإقامة كارل مارك�ص في باري�ص، من الألمان المهُاجرين، ولي�ص من الجزائريين اأو التون�شيين 
العُمّال الألمان المهاجرون في فرن�شا   ! التاريخ الثقافي. تخيَّل  اأو المغاربة. هذه حقيقة يجهلُها 
يجتمعون لمنُاق�شة اأو�شاعهم، بينما لم يكُن مارك�ص قد راأى عاملًا على الإطلاق قبل و�شوله 
اإلى باري�ص. وهو اإنّما اكت�شف عالَم العَمل في اأو�شاط العُمّال الألمان المهاجرين، في باري�ص. دخل 

في مجموعتهم ب�شعور من يكت�شِف �شِرّاً كما لو اأنّه يدخل مغارة علي بابا، وينتهِك محظوراً.
على وجوه اأولئك العُمّال، الذين عرفنا الآن اأنّهم كانوا األمانيين، �شفحا ت مُ�شرقة 
هي التي جعلت مارك�ص يُ�شدر البيان ال�شيوعي با�شمهم، بعد اأن تردّد عليهم ليراهم وي�شمع 
�شار  مارك�ص  من  وبتاأثير  فين’،  المنُ�شِ ‘جامعة  البداية  في  تُ�شمّى  جماعتَهم  كانت  اآراءهــم. 
ا�شمها ‘جامعة ال�شيوعيّين في باري�ص’. وهكذا تظهر كلِمة ال�شيوعيّة باإرادة مارك�ص، علماً اأنّ 
مارك�ص اكت�شفها في باري�ص، وما كان قد �شمع اأي حديثٍ عنها في األمانيا. هكذا فر�شت الكلِمة 
اأو  اإغريقية،  اأو منحوتة  اأو ق�شيدةً،  فنيّةً،  نف�شَها، وهكذا نكت�شِف كلِمة مثلما نكت�شِف لوحةً 
اأو في  اأيّ مكانٍ في ال�شحراء العربية،  اأو في  عموداً في م�شجد عربيّ رائع الجمال في تون�ص 

معبد اإغريقي. 
م التاريخ في النهاية، لأننا نرى كيف يتقدّم الفِكْر كما نتقدّم في غابة،  هذا من تهكُّ
و�شط األغاز الحياة التاريخية. وعليه كانت جونفييف اأي�شاً �شخ�شاً يكت�شِف، �شخ�شاً يبحث 
عن هويّته، مع اأنّ ل اأحد كان يُنكِر هويّتها بو�شفها طالبة فل�شفة في ال�شوربون، برفقة اأُمها 
اأنها  مُ�شرّة على  اأّنّ جونفييف كانت  الإعدادية. غير  المدار�ص  اإحدى  الريا�شيات في  مُعلِّمة 
حفيدة اأحد المهُاجرين العرب. وتتمنّى لو كانت، هي نف�شها، مُهاجِرة. كانت تبغي اأن تكون 
اإن�شانٍ  و�شع  معرفة  على  اأبــداً  المقدرة  امتلكت  وما  مجهولة،  مُغامرةً  يخو�ص  اآخر  �شخ�شاً 
مُهاجِر؛ لأنّها وُلِدت على قارعة الطريق في باري�ص. لذا طالما تمنَّت لو اأنّها �شخ�ص و�شل اإلى 
ع المنبوذة هذا،  فرن�شا من عُمق ال�شحراء، ليُكافح من اأجل العدالة. اإنّما اأرادت، وهي في و�شْ

اأن تكون منبوذة المجتمع. 

األم تكُن، في مغامرتها المجهولة، تُنقِّب عن الحلُم  ؟
هو ذاك. كانت في الحلُم ال�شعري كما تُنبئُنا ق�شائدها الجميلة التي ن�شرتُها. اأذكر 
غير في دار Seuil، فجل�شنا على حافّة النافذة المطُلّة على  اأنّها اأتت بها يوماً اإلى مكتبي ال�شّ
المر�شم القديم للفنّان الرومانطيقي الكبير دو ل كروا الذي ر�شم الن�شاء الجزائريات. ولماّ 
اأرادت جونفييف با�شتمرار اأن تكون على الجانب الآخر للجدار المنيع، وجدت نف�شها في كوريا 

الفل�سفة والاإبداع الاأدبي : �سرْدُ الوجود والاآخر



الآخر | �شتاء 2012

345

الثائرة  الرومانطيقية  طبيعتها  ولعلّ  ال�شمالية.  بكوريا  مفتونةً  عادت  يوم،  وذات  الجنوبية. 
اأثارت اإعجابها باأ�شواأ نموذجٍ عرفَه عالمنُا المعُا�شر.

ر درا�سة الا�ستعارة وال�سرد، فهل كنتم على  من المعروف اأن بول ريكور Ricœur طوَّ
علاقةٍ معه، وهل ثمّة تقاطُعاتٌ بين منهجيكُما في تحليل �سرديّة التاريخ ؟

تعرّفت عليه في مجلة Esprit ال�شادرة عن دار Seuil حيث دعتني المجموعة الفل�شفية 
فيها اإلى اجتماع، وكان ريكور روحَ هذه المجموعة. كنّا، نحن الثنين، نلتقي كلّ �شهر. حاول بلا 
�ص فل�شفة ال�شرد، ال�شرد بو�شفه قوّةً مُحرّكةً للتاريخ، بمعنى اأنّ ال�شعوب وُلِدت في  كلَلٍ اأن يوؤ�شِّ
الحركة التي يُولّدها ال�شرد. اأعتقد اأنّه تاأثّر بما كلّفني اأن اأدرُ�شه. وهكذا جمعتنا فكرة ال�شرد. 
ني، في المقام الأوّل،  �ص بعدَم وجود فل�شفة لُغة عند ريكور. بينما يهمُّ لكنّ الفرق بيننا يتلخَّ
اللحظة التي تتحوّل فيها اللغة اإلى �شرد. فحينئذٍ يحمل ال�شّردُ معه قوّةَ الفعل. اأعني اأنّ ال�شرد 
هو اللغة التي تحمل الفعل. ويبقى ال�شوؤال الملُِح هو الآتي : هل يُمكِن ف�شل اللغة عن ال�شرد ؟ 

النحو  رد واللغة ظلالًا من نظرية ت�سوم�سكي في  ال�سَّ هل نِجد في ربْطكم بين 
قّاد اأنكم تاأثّرتُم به ؟ التحويلي؛ اإذ يرى بع�ضُ النُّ

رد، وا�شتفدتُ  ت�شوم�شكي مُفكّر كبير، اأخذت عنه علاقة التحويل وطبّقتها على ال�شَّ
ني لم اأدرُ�ص النحو التحويلي،  في ذلك اأي�شاً من جاكوب�شون، ومن ال�شكلانيين الرو�ص عامّةً. لكنَّ
بل ال�شرد التحويلي الذي يُبينِّ كيف ينقلِب التاريخ فجاأةً في اتّجاهٍ مُعاكِ�ص. علينا هنا اأن ن�شع 

في حُ�شباننا اأمرَين مهمّين : 
اآ اأنّ �شجرتَي اللغة ال�شاميّة والهندو اأوروبية موجودتان قبل ال�شرد : لكنّها لُغاتٌ 
بها، وخ�شو�شاً حين  الناطقون  به  يقوم  ما  ت�شرد  اللُّغات  بداأت هذه  وفجاأةً  �شيئاً.  ل تحكي 

هم الآخر �شطرَ الهند.  هم غرباً، وولّى بع�شُ انق�شموا. فذهب بع�شُ
ب اأنّ للفلا�شفة الألمان، الذين كانوا فُقهاء لُغة اأي�شاً كما ذكرتُ �شابقاً، باعاً 
طويلًا في ت�شنيف اللغات، اإلى �شاميّة وحاميّة لأنّهم كانوا قارئين نابهين للاإنجيل. فالتوراة 
هذه  مجموعُ  ن  يُكوِّ داوود.  ومزامير  الأنبياء،  و�شِفر  الإنجيل،  من  اأجــزاء  �شتّة  اأوّل  تت�شمّن 
الأجزاء الإنجيل اأي الكتاب المقد�ص الموجود في اأربعة اأركان الأر�ص. ومن هنا نكت�شف اأنّ اللغات 
كالأ�شجار، لها جذور، وجذوع، وفروع. من هذه الفروع الإغريقية، واللاتينية، والجرمانية، 
والفار�شية، وال�شن�شكريتية. تُقابِلها فروعٌ �شاميّة كالعربية، والآرامية، وال�شريانية، والعبرية. 
من هذه النقطة، اأي من وجود �شجرتَي اللغة ال�شابق على ال�شرد بنيتُ نظريَّتي.  
فالجذوع والأغ�شان هي اللغة، والأغ�شان الوارفة هي ال�شرد. اأمّا ريكور فلم يهتمّ بلُغز اللغة، 
تجدر  اللغة.  من  اأهميّته  يكت�شب  ال�شرد  اأنّ  والحال  والمعنى.  اللاوعي  بين  العلاقة  بهذه  اأي 
الإ�شارة اإلى اأنّه قام باأبحاثٍ جماليّة كان فيها اأقرب اإلى ايتيين �شوريو في نظريته عن تكامُل 
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الفنون. واأعتقد اأنّ نقطة انطلاقه في هذا المجال هي ترجمته لهو�شرل حين كان �شجيناً في 
األمانيا خلال �شنوات الحرب الخم�ص. مّما كوّن فكرَه واتجاهه الجمالي.

وهل عرفتم بيار بورديو Bourdieu ؟
اأخذ  ال�شوربون، حيث  بعدي في جامعة  وقد جاء  ؟  ل  وكيف  داً.  اأعرفه جيِّ طبعاً، 
ين،  مكاني كم�شاعد لريمون اآرون وغورفيت�ص الذي عرف لينين. كان اآرون وغوروفيت�ص عدوَّ
علّم  بورديو،  ولماّ جاء  القيام بم�شروع.  اأردتُ  اإذا  موافقتهما  اإلى  اأحتاج  ل  حُرّاً  مّما جعلني 
الإعــلام  على  نقده  وركّــز  الفقر،  واأ�شباب  البوؤ�ص،  حول  اأبحاثه  ر  طــوَّ ثمّ  الألمانية  الفل�شفة 

ل. ومُجمل عمله عبارة عن بحث اجتماعي، وا�شتراكية بوجهٍ اإن�شاني.  والتوا�شُ

وع��رّابَ  الع�سر،  فيل�سوف  نف�سَه  يعُدّ  ال��ذي   Lévy ليفي  برنار-هنري  �ساأن  وم��ا 
ليبيا  راأيناه في  الذي  بعد  الثورات وخ�سو�ساً  تقيّمون هذه  العربي، وكيف  الربيع  ثورات 
بوجهٍ خا�ضّ حيث دُفِنَت حقيقة كثيٍر من الاأحداث مع �سحايا حلف الناتو من المدنيين 
الذين ادّعى اأنّه هبَّ لحمايتهم من جرائم الديكتاتور، ومع دفْن القذّافي في مكانٍ �سحراويٍّ 

مجهول بعد تعذيبه واغت�سابه قبل اأن يُعدَم ب�سورةٍ �سنيعة ؟
ت�شوبه  ع�شوياً  ترابُطاً  مُترابطَين  قِ�شمَين  اإلى  ال�شوؤال  هذا  عن  جوابي  م  �شاأُق�شِّ
برنار-هني  بالفيل�شوف-الكبير  يُدعى  مَن  ب�شيرة  ل  مُتّ�شِ الأوّل  الق�شم   : مُفارقاتٌ عجيبة 

ليفي، ويتّ�شل الق�شم الثاني باإ�شكالت الحرب التي اأ�شعلها حلف �شمال الأطل�شي في ليبيا. 
يْت. لذا  اأولً، الفيل�شوف-الكبير : كان هذا ال�شخ�ص يلهث وراء الدعاية وذيوع ال�شِّ
ق دعايته يكون في المقُدّمة’.  هرة القائم على مبداأ ‘مَنْ ي�شل اأوّلً ويُل�شِ انخرط في �شباق ال�شُّ
حاول اأن يتبنّى خطاباً عن ال�شتراكية بوجهها الإن�شاني مُ�شتنداً اإلى تاريخ رو�شيا من دون اأن 
يُراجِعه؛ اإذ قال اإنّ �شتالين ا�شتلم ال�شلطة �شنة 1930. واتّهمَنا باأننا متخلِّفون عنه لأنّه و�شل 
ق من الأ�شياء قبل  قبلنا. والحال اأنّه يُمثّل مرحلة ال�شرعة ل مرحلة البحث والتنقيب، والتحقُّ
عين مثله. اأو�شلوا اإليه تجربة ت�شيكو�شلوفاكيا �شنة  اإ�شدار الأحكام. وكان يُرافق كتّاباً مُت�شرِّ
قبل  به  علاقتي  عن  �شاألتني  )الذي  �شولير�ص  فيليب  اأن  المعروف  فمن  �شتالين.  �شدّ   1968
اأنهما في  ليفي. وهكذا وجدا  و�شرعان ما تحالف معه  رو�شيا لبراغ،  اقتحام  قليل( كان مع 

�شباق ال�شرعة. 
واأدهى ما تمخّ�شت عنه مرحلة ال�شرعة اأنّها اأدخلت الفل�شفة في منظومةٍ مُتناق�شة 
دَّ الحرب، ل يتوانى ليفي، في كتابه عن الحرب في  مع مبادئها. ففي حين اأنّ الفل�شفة بطبيعتها �شِ
الفل�سفة )De la guerre en philosophie )2010 عن ق�شرها، من دون اأيّ حرجٍ، على اأن تت�شالح مع 

الحرب، بل في اأن تجعل من الحرب مو�شوعاً لها. فهل هناك فل�شفة، عبْر التاريخ، تُ�شوِّغ الحرب ؟
المعروف اأنّ كانط مّجد ال�شلام الدائم بين فرن�شا وبرو�شيا، وذلك في بحثٍ عنوانه  عن 
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ال�سلام الدائم De la paix perpétuelle. لكننا نِجد مُقابل هذا الموقف، موقِفَ فلا�شفة العُنْف. اإذ 
هم  د الحرب عادّاً اأنّ اأف�شلَ النا�ص واأحقَّ كان كاليكلي�ص، في محاورة ‘جورجيا�ص’ لأفلاطون، يُمجِّ
بالخيرات هم اأقواهم. فيُجيبه �شُقراط بالقول : اأعلمتَني بما كنتُ اأجهل. اإنّك حقّاً لَرائع. لكنْ 

قُل لي كيف في وُ�شعِكَ اأن تنجو من عُنفِكَ؛ لَ�شوف يُهلِكُك حتى قبل اأن تُنهي كلامك ! 

�ص،  م�شَ على  الحرب  بعنوان  �سفحة(   640( �سخماً  كتاباً  موؤخّراً  ليفي  اأ�سدر 
 La guerre sans l’aimer, Journal d’un écrivain )2011( رات كاتب في قلب الربيع الليبي مُذكَّ
au cœur du printemps libyen، فهل يتبنّى المنُطلقَ ذاته في هذا الكتاب بدلالة عنوانه المُ�ستقى 

ر  »فلْينت�سِ يقول  حيث  مالرو  لاآندريه   Les Noyers d’Altenberg اآلتنبرغ  غرقى  رواي��ة  من 
�ض« ؟  اأولئك الذين قد يكونون خا�سوا الحرب على م�سَ

من دون �شكّ. مُنطلَق ليفي الأكيد اأنّ على الفل�شفة تمجيد الحرب لغايات الخير 
هذا  �شيفعل  فماذا  وباك�شتان.  البنغال   : ق�شمين  اإلى  باك�شتان  تق�شيم  مثلًا  ناأخذ  والثورة. 
الفيل�شوف الفرن�شي المزعوم هناك ؟ كان قد ظهر اأوّل مرّة في بنغلاد�ص، وما كان ثمّةَ من 
حاجةٍ اإليه في جوٍّ كهذا. بعدئذٍ ي�شير في اإفريقيا. دَعْني هنا اأتخيّلْ حرباً مُعيّنة واأت�شاءل : اإذا 
ما طالبت جزيرة كاب هورن بال�شتقلال عن ت�شيلي والأرجنتين، فهل �شتدعو برنار-هني 
والحرب  الح�شار  حقاً  الليبيّون  ل  يُف�شِ وهل  ؟  البلدَين  هذَين  �شدّ  الحرب  يُ�شعِل  كي  ليفي 

الأهلية على اأن يكونوا تحت نِيْر قائد فقد العقلَ كليّاً اأو جزئياً ؟ 
ل  تدخُّ نتيجة  الحرب  هذه  جاءت   : ليبيا  على  الأطل�شيّة  الحرب  اإ�شكالت  ثانياً، 
�ص اأ�شلًا ليقف في  ذلك اأنّ حِلف �شمال الأطل�شي تاأ�شَّ الإطلاق.  على  عادل  ‘ديمقراطي’ غير 
وجه �شتالين الذي كان يُ�شكّل خطراً على العالَم ! وفجاأةً يُكلَّفُ بق�شفِ �شعبٍ اآمن انطلاقاً من 
د قرار اتُّخِذ اإثْر مُكالمة بين هاتِفَين  قواعد ع�شكرية ل يمكِن بلوغها ومهاجمتها. وهذا بُمجرَّ

محمولَين : هاتف فيل�شوف في مُهِمّة، وهاتف رئي�ص جمهوريّة في ق�شره.
اأنّهما  المتُهافتانِ  هــذان  ر  قــرَّ هكذا  مُ�شاورة.  دون  من  نقا�ص،  دون  من  هــذا  تمَّ 
�شيق�شفانِ ليبيا ! ما هذا؟ رُبّما كان المُ�شتهدَف مُجرِماً. لكنْ علينا اأن نُناقِ�ص اأمره. كان ثمّة 
�شراع في بنغازي ل نعرف عنه ما ي�شمح لنا باتّخاذ قرارٍ غير مدرو�ص. يا للعار ! فيل�شوف 
ف ليبيا، وياأتي حلف  ف ليبيا، وتُق�شَ يقول في ات�شال هاتفي : ال�شيّد الرئي�ص، اأُريد اأن تق�شِ
�شمال الأطل�شي. اأهكذا تُ�شنَع ال�شيا�شة الدولية ؟ هل يُعقَل اأن يخ�شع الميثاق الجديد للاأمم 
المتحدة لرغبة فيل�شوف جديد كان قد األّف كتاباً عن الديكتاتورية في العالَم مليء بالمغُالَطات 
والأخطاء التاريخية، كتاب من م�شتوى مقالة تُكتَب في محطّة قطارات بين موعِدي قطارَين ؟ 
ر مدينة بنغازي. لكنْ ما  تُدمِّ القذافي كي ل  اإيقاف كتائب  قد يكون من المنطقي 
غ ق�شف العا�شمة طرابل�ص، و�شيرت، وم�شقط راأ�ص القذّافي ؟ وهل �شنذهب في الم�شتقبل  مُ�شوِّ
 ! للغاية  مُثيراً  الم�شهد  �شيكون  ؟  روؤو�شهم  وم�شاقِط  الديكتاتوريين،  م  عوا�شِ ف  ق�شْ حدّ  اإلى 
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الأخ�شر  فتحرق  المدنيين،  حماية  با�شم  اتّجــاه،  كلّ  في  �شواريخ  لِتنطلِق  اأزرار  على  ن�شغط 
والياب�ص، كاأنها األعاب اأطفال ! 

الحليف الإنكليزي كان اأكثر تُوؤدَة. بينما بقيت اآنجيلا ميركل على الِحياد قليلًا، وما 
لبثِت اأن التحقت بالحليفَين، رُبّما لأنّها، هي الأخرى، تلقّت مكالمةً هاتفية من فيل�شوفٍ يُ�شبه 
ر اإطلاق �شواريخ على كل بلدٍ فيه ديمقراطيون يتعيّن علينا اأن نُ�شاعِدهم !    ليفي، فيل�شوف قرَّ
الليبي  الوطني  المجل�ص  يتّخِذ  بينما  الب�شعة،  ال�شورة  بهذه  القذّافي  ينتهي  هكذا 
ال�شريعة الإ�شلامية م�شدراً للد�شتور والقانون، خِلافاً للمبادئ المعُلَنة في البداية التي تدّعي 

الديمقراطية !
اأكثر ما يُثير ذهولي اإنّما هو �شمتُ ال�شحافة واأجهزة الإعلام عن الطريقة التي 
نتعاطى بها الآن مع ق�شايا العالَم. ما هذا ؟ ما طبيعة العلاقات بين بني الب�شر اليوم ؟ ل بُدّ 
وَل. ثمّة حكمة،  لنا من اأن نُعيد اكت�شاف ما يُمكِن اأن يكون اأداةَ قيا�صٍ لتقويم العلاقات بين الدُّ
بالثورة  بلاده  تحرير  اأراد  الذي  غاندي  المهاتما  فَلْنقراأ  وفلا�شفة.  واأدُبــاء،  كِبار،  رون  ومُفكِّ
انكلترا  انكلترا.  عدوّة  اأنّها  مع  اإيرلندا  واأُحِــبّ  بلادَهم،  اأُحِــبُّ  الذين  الإنكليز  من  ال�شلمية 
حاربت فرن�شا �شنيَن طويلة، ل ل�شيء اإل لأنهما جارتان مُتناف�شتان. وعلى حين غرّة، وخلال 
المدنيِّين،  تحمي  �شواريخ  لإطلاق  وكامرون(  )�شاركوزي،  وانجلترا  فرن�شا  تتحالف  يومَين، 

بينما الفيل�شوف الكبير في خلفيّة الم�شهد ! 
لقد جعل هذان الحليفان الرمزَ العظيم الذي يُمثّله ت�شر�شل ود يغول، رمزاً �شئيلًا 
مُختَزَلً ل تتعدّى غايتُه مُحا�شرة القذّافي الديكتاتور في اأنابيب المجرور للقب�ص عليه، واأَ�شْره، 
وتعذيبه بدمٍ بارد، واإعدامه بوح�شيةٍ فظّة. اأَ هَذا هو م�شتوى ال�شيا�شة الدولية الذي �شنُعلِّمه 
لطلّابنا في معهد العلوم ال�شيا�شية، �شارحين لهم كيف ق�شينا على زعيم الجماهيرية الليبية 

التي حكمَها اأكثر من اأربعة عقود، بعد عملية انقلابية �شريعة على الملِك، والحلول محلّه ؟ 
لن يكون �شرحُنا، في اأح�شن الأحوال، اإل كاأ�شواأِ روايةٍ بولي�شية األّفَها اأرداأُ الكُتّاب. 

ل ريب في اأنّ الو�شع �شديد التعقيد حتى مع �شقوط القذّافي. فالحرب هي، قبل كلّ 
ال�شعادةُ ثمرةَ الح�شار، والقتل، والق�شف، والفو�شى بعد  اأن تكون  �شيء، الموت. ول يُمكِن 

ذلك كلّه ! 
رني بهذه المنُا�شبة اأنّ لوي�ص ال�شاد�ص ع�شر كان قد اأ�شدر،  من الأمثلة التي تح�شُ
فل�شفة  هذهِ هي   : واأت�شاءل  اأعود  التعذيب.  كيفيّة  �شفحة عن   16 من  مر�شوماً  الثورة،  قبل 
فرن�شا  اأنّ  يُزعجني  ما  اأكثر  اإنّ  ؟  المزعوم  الفرن�شي  الفيل�شوف  بها هذا  ر  يُب�شِّ التي  الحرب 
قدّمت نموذجاً عالمياً عن الثورة، وهي الآن تخون تاريخَها بدعمها الثورة الأكثر دمويّةً وقَتْلًا !

واأنا اأت�ساءل بدوري : هل الحرب قدَرَ الاإن�سان ؟ وفي حال كونها كذلك، ما الموقف 
الذي ينبغي اأن تاأخذه الفل�سفة ؟

الفل�سفة والاإبداع الاأدبي : �سرْدُ الوجود والاآخر
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نعم، الحرب قدَر الإن�شان. فالأعلام، والأنا�شيد الوطنية قامت على حروب. لكنّ 
الفل�شفة لي�شت عبداً للقدَر، ول يُمكِن، كما ل يجوز، اأن تتغذّى من الحرب، بل ينبغي اأن ت�شتمِدّ 
األمانيا، في ع�شره،  كانت  اإذ  كانط.  الفيل�شوف  الذي مّجده  الدائم  ال�شلام  فِكْر  نُ�شْـغَها من 
45 دولة موزّعة بين برلين وفيينا )برو�شيا(. وقد جعلها نابليون 30 دولة هي مناطق األمانيا 
الحالية. فنابليون هو الذي �شنع األمانيا بمعنىً ما، تماماً مثلما خُلِقت اللغة الألمانية مع ترجمة 
لوثر للاإنجيل. فقد كوّنت هذه الترجمة مرجعاً ا�شتعان به الأدباء والفلا�شفة. فقبل لوثر، لم 

تكُن هذه اللغة اإل مجرّد لهجات جرمانية كلهجة الألزا�ص.
الكورن  مُخــترع  وكيلوغ،  بريّان،  اأر�شتيد  الفرن�شي  الرئي�ص  بين  ميثاق  ثمّة  كان 
فليك�ص. مو�شوع هذا الميثاق اإعلان اأن الحرب خارجة على القانون. وقد عدَّ ال�شاعر ال�شاخر 
األفريد جاري Jarry هذا الميثاق المنطوي على حِ�صّ الدعابة الفل�شفية، باتافيزيقياً )اأي ما بعد 

ما بعد طبيعي(. وفي نهاية الأمر ي�شتحيل، في نظر كانط وجاري، اأن توجَد حربٌ عادلة.  
اأوؤكّد اإذاً بالقول اإنّ على الفل�شفة، في نقطة الفرح بالحرب التي ن�شهدها، اأن ت�شنع 
م�شافتَها، ول تكتفي بالغرور، عليها اأن تت�شاءل : هل ثمّة حقٌّ في اإ�شعال الحرب ؟ ومَن يمتلِك 
هذا الحقّ ؟ ولماذا يمتلِكه ؟ حتى روب�شبيار، الذي نتّهمه بال�شرور كلّها، كان �شدّ الحرب، وهو 
يب  اأُ�شِ �شهرين من حياته  اآخر  وفي  ع�شكرية.«  اأحذيةً  ينتعِلون  مُب�شّرون  يلزمنا  »ل   : القائل 

بالجنون ب�شبب الحرب !

�سوف  الذي  العربي  للقارئ  �سيئاً  اأن تقولوا  المقُابلة،  نهاية هذه  تبغون، في  هل 
يكت�سِف تجربتكُم الاإبداعية والفل�سفية بالغة الغِنى والعُمق ؟

ف.  اء العرب من خلال مجلّة الاآخر، ب�شعادةٍ ل تُو�شَ تغمرُني هذه الإطلالة على القرَّ
اإنّه لَ�شرَفٌ كبيٌر اأن تقراأني اأجيال الم�شتقبل في العالَم العربي الذي اأحُِبّ. اأ�شعر الآن اأنّها اإطلالةٌ 
قها قبل اأن اأرحل عن هذه الدنيا : اأن اأ�شير على خُطا  �شني عن اأمُنيةٍ لم يُتَح لي اأن اأحُقِّ قد تُعوِّ
اأبي ن�شر الفارابي. فقد مررتُ قُربَ نهر جيحون حيث فاراب، م�شقط راأ�شه، وزرتُ بغداد التي 
تعلّم فيها اللغة العربية. وراأيتُ نهر دجلة الذي كتبتُ عنه رواية با�شمه )من�شورات بالن 1994( 

غير اأنني للاأ�شف لم اأزَُرْ دم�شق، المدينة التي �شهِدتْ ولدة مفهوم الميتافيزيقيا على يدَيه.

لم يَفُت اأوان تحقيق هذه الاأمنية. فدم�سق تدعوكم برحابة �سدْر.
اإن �شاء الله، كما يُقال في العربية.

علي نجيب اإبراهيم
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الم�ساركون
علي نجيب اإبراهيم : ناقد ومُترجِم. 
العربي  النثر  في  الدكتوراه  على  حا�شل 
�ــص  درَّ الــ�ــشــوربــون.  الحــديــث في جامعة 
الــلاذقــيــة،  جامعة  في  الــروائــي  النقد 
جامعة  في  الــعــربــيــين  والأدب  ــغــة  ــل وال
الأ�شاتذة  مدر�شة  في  الآن  �ص  ويُدرِّ رِنّ. 
جماليات  موؤلَّفاته  باري�ص. من  العليا في 
الم��اء  ترجماته  ومــن   ،1994 ال���رواي���ة، 

والاأحلام لغا�شتون با�شلار، 2007.
لي�ض : �شاعر وكاتب وناقد  ميلو دي اآنْجِ
راً  من مواليد ميلانو 1951. يعمل مُحا�شِ
في اأحـــد المُــعــتــقــلات، وقـــد كـــان مــديــراً 
�شدرَ  عريَّة.  ال�شِّ  Niebo مجلَّة  لتحرير 
مِيلِّليمترات،   ،1976 تَم���اثُ���لات،   : لــه 
اً عن  1983، اأر�ضُ الوجه، 1985، مُنفكَّ
 ،1999 م���وجَ���زة،  ���س��يرةٌ   ،1989 الاأب، 
عنها  نال  التي   2005 ال��وداع،  مو�سيقى 
يُّ في ظلام  جائزة Viareggio، ذلك المُ�سِ
الفِناءات، 2010. ترجم موؤلَّفاتٍ عديدة 

عن الفرن�شيَّة والإغريقيَّة واللاتينيَّة.

ع��ب��د الاأم����ير الاأع�����س��م : مــن مواليد 
في  فل�شفة  دكــتــوراه  على  ح�شل  بــغــداد 
الموؤ�ش�ص  وهو   ،1972 كامبردج،  جامعة 
الفل�شفي  لــلاتحــاد  الفخري  والرئي�ص 
الفل�شفة  في  بــاحــث  ــاذ  ــت ــش واأ� الــعــربــي 
تاريخ  موؤلفاته  ت�شمل  دم�شق.  بجامعة 
وكتابة   ،1975 الملحد،  ال���رون���دي  اب���ن 
تاريخ الفل�سفة العربية، 2002، ور�سائل 
 ،2009 ال���ع���رب،  ل��ل��ف��لا���س��ف��ة  منطقية 
للفيل�سوف  الفل�سفية  والم�سطلحات 

الاأمدي، 2009. 
من  �شاعر   : يون�ص(  )رامـــي  اأم��ارج��ي 
مواليد اللاذقية. در�ص التًوا�شل الثقافي 
في جامعتي كاتانيا وبيرودجا في اإيطاليا. 
وح�شل عام 2001، على الجائزة الأولى 
لــلاأدبــاء   18 اآذار  مهرجان  في  لل�شعر 
 2008 ن،  بعنوان  ديـــوان  لــه  ال�شباب. 
واآخر بعنوان بيرودجا : الج�سد-الن�ض، 
بعنوان  جديد  ــوان  دي له  و�شدر  2009؛ 
ترجم   .2012 اأي���رو����س���ي���ة،  م���لاح���ات 
جاكومو  لل�شاعر  اأف��ك��ار  الإيطالية  عــن 
الآثار  ترجمة  واأنهى   .2009 ليوباردي، 

ال�شعرية الكاملة لدينو كامبانا.
من  ونــاقــدة  �شاعرة   : ا  اأنِ�����دَّ اأن��ت��ونِ��لاَّ 
الفن  تاريخ  در�شت   .1958 روما  مواليد 

جامعة  في  بالتَّدري�ص  وعملت  الحديث، 
�شيينا-اأريتزو، وجامعة ل�شابينزا بروما. 
�شدرَ لها �شِعراً : م�ساكن �ستائيَّة، 1992، 
ليالي �سلامٍ من الغرب، 1999، كَتالوج 
ات، 2005،  الغِبطة، 2003، ثلاثُ محطَّ
نالت  التي   2007 الج�سد،  ���سُ��رف��ةِ  مِ���ن 
قد :  عنها جائزة نابُّولي. و�شدرَ لها في النَّ
نوات، 1997، �سياء الاأ�سياء،  ما هي ال�سَّ
كما   ،2001 ال���ع���اري���ة،  ال��ل��غ��ة   ،2000
العزلة، 2003، حياةُ  التَّفا�سيل 2009. 

غايتانو ج. بِرْلونغو : �شاعر من مواليد 
األمانيا 1970 ويقيم في باليرمو باإيطاليا. 
 : منها  �شِعريَّة  ة مجموعات  عدَّ له  �شدر 
��يران، 2002،  ��فَ ع��ن ال��طَّ ن��ب��ورُ ت��وقَّ ال��زُّ
الم�ستقيم،  ل��ل��خ��طِّ  ���وفيُّ  ال�������سُّ ال����ف����راغُ 
 ،2005 المفتوحة،  عر  ال�سِّ اأوردةُ   ،2003
عر،  ال�سِّ ب��اذِرُ  لالات، 2006،  الظِّ اإثر  في 
ذُكوريَّة، 2009،  �سعلةٌ موؤك�سَدةٌ   ،2009
مركز  �صَ  اأ�شَّ  2005 اأكتوبر  في  وغيرها. 

را�شات والبحوث.  األِف Aleph للدِّ
مواليد  مــن  �شاعر   : ���ي  بِ���نِ���دِتِّ م���اري���و 
ويقيم في ميلانو. �شدرَت  اأودينِه 1955 
بيع،  عريَّة : ع�سورُ الرَّ له المجموعات ال�شِّ
اأر���ضٌ لا تبدو حقيقيَّة، 1997،   ،1992
ر���س��ومٌ ���س��وداء  مج���دُ الاإن�����س��ان، 2004، 
الفرن�شيَّة  عن  نقلَ   .2008 ورق،  على 
مي�شال  ق�شائد  من  �شِعريَّة  مخــتــاراتٍ 
رة،  ــوان: اع���ت���ق���الات م���ت���ك���رِّ ــن ــع دوغــــي ب
مــونــدادوري  ن�شر  دار  اختارته   .2007
كاأحد �شعراء �شل�شلة ‘تقويم المراآة’ التي 

ت�شدر عنها. 
ــان  اإي���ڤ���ان تْ���رِ����س���ولْ���دي : �ــشــاعــر وفــنَّ
علم  يــدر�ــص   .1981 بــارونــا  مواليد  مــن 
 Peace راً ل�شحيفة الإجتماع، ويعمل محرِّ
مز الأهم  Reporter. يُعتبَر في اإيطاليا الرَّ

با�شم  المعروفة  بابيَّة  ال�شَّ عر  ال�شِّ لحركة 
الجــدران  على  المكتوب  ارع’  ال�شَّ ‘�شِعر 
 2006 في  الكتاب.  من  بــدلً  والملُ�شقات 
بيت  لـــدى  الحــركــة  تــلــك  لتمثيل  ــــيَ  دُعِ
عر في ميلانو؛ وفي 2007 كان الممثِّل  ال�شِّ
هاڤانا  مهرجان  في  اإيطاليا  عن  الوحيد 
عر بكوبا. �شارك في اأكثر من  العالمي لل�شِّ
72 معر�شاً داخل وخارج اإيطاليا، نذكر 
ميلانو؛  في   Street Art, Sweet Art منها 
 Street Art for البندقيَّة؛  في   Street Up

Faqra Art Festival في  Haiti في هاييتي؛ 

�شي Art Kitchen اأحد  لبنان. وهو مِن موؤ�شِّ
اأهم مُحتَرفات الفن والثَّقافة في اإيطاليا. 

ومن�شورات  اأبحاث   : الخ���وري  بول�ض 
ـــتراث  في الــفــكــر الــعــربــي المــعــا�ــشــر )ال
الغربية(، في المجادلة  العربي والحداثة 
العربية  الم�شيحية  الإ�شلامية  اللاهوتية 
وفي  ع�شر/  والثاني  الثامن  القرنين  بين 

م�شائل اجتماعية، دينية وفل�شفية. 
بالمعهد  اأ�ــشــتــاذة   : الخ����ي����اري  ح���ي���اة 
ـــالي لـــلـــدرا�ـــشـــات الــتــطــبــيــقــيــة في  ـــع ال
علوم  في  وبــاحــثــة  كاتبة  الإنــ�ــشــانــيــات. 
الحرف والتّ�شوف، حا�شلة على �شهادة 
والآداب  اللغة  في  المعمّقة  الــدّرا�ــشــات 
مو�شوع  عن  الدكتوراه  و�شهادة  العربية 
العربيّ  ال�شّعر  في  الَحــرْفــيّــة  ‘الرّموز 
في  المــنــ�ــشــورات  بع�ص  لــهــا  المعا�شر’. 
الحرف،   رمزيّة  حول  العربية  المجلات 
تَ�شغل  وحروفيّة ال�شعر والفن الت�شكيليّ. 
في  الثقافي  العمل  م�شوؤولة  من�شب  الآن 

اأحد الأحزاب المعار�شة )�شابقا(.
���ي���لِّ���ل���ي : �ــشــاعــر وروائــــي  ب���اول���و رُوفِّ
ت�شمل   .1949 رْيِيْتي  مواليد  من  وناقد 
ف��ط��ورٍ  ول��ي��م��ةُ   : عريَّة  ال�شِّ مجموعاتُه 
الجائزة  على  الحائزة   1987 �سغيرة، 
نورماندِيَّا،  رات  مذكَّ عر،  لل�شِّ الأمريكيَّة 
 Montale جائزتَي  على  الحائزة   1990
 ،1992 مُعتمة،  حُ��ج��رةٌ   ،Camaiore و 
غ��ي��وم،   ،Dessì جــائــزة  عــلــى  الحــائــزة 
 ،2001 والِح����������داد،  ال���غ���ب���ط���ةُ   ،1995
 ،Prix Européen جــائــزة  على  الحــائــزة 
على  الحــائــزة   ،2008 �سماويَّة،  غُ����رَفٌ 
عــمــلان  لـــه   .Rhegium Julii جـــائـــزة 
اأنَّه  كما  النَّقد،  في  وكتابان  ق�ش�شيَّان 
��ب��ي لجـــبران خليل جـــبران،  ال��نَّ تــرجــمَ 

1989 وكتاب التَّاو، 2004، وغيرهما. 
الموؤلفات  من  العديد  له   : زي��ع��ور  علي 
ــع في  المــعــروفــة عــلــى نــطــاق عــربــي وا�ــش
الجتماع  وعــلــم  النف�ص،  علم  ميادين 
النف�سي  ال��ت��ح��ل��ي��ل  �شملت  والفل�شفة 
الاأح������لام   ،1987 ال���ع���رب���ي���ة،  ل����ل����ذات 
نف�سي في  وع��لاج  ك�سف  اأداة   : والرموز 
مجالات الا�سطرابات النف�سية، 2002، 
في  الراهنة  العربية  المدر�سة  وميادين 
الفل�سفة والفكر، 2011. ن�شرت مقالته 
حُــمّــل  كــمــا  �شة،  المتُخ�شِّ المــجــلات  في 

العديد من كتبه على مواقع الإنترنت.
مواليد  من  �شاعر   : ي  �سْتُوكِّ جُيوليو 
الفل�شفة في جامعة ميلانو  در�صَ   .1944
في  ع�شو  وهــو  والإلـــقـــاء،  التَّمثيل  وفـــنَّ 
انين  فنَّ ي�شمُّ  الذي   Club Psòmega نادي 
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وفلا�شفة وعلماء مبدعين. يهتمُّ خ�شو�شاً 
ب�شوتِه  ن�شرَ  حيث  الق�شيدة  ةِ  ب�شائتيَّ
لُ������زُومُ ال��غ��ن��اء  اأ�ــشــطــوانــات منها :  ة  عـــدَّ
للنَّقد  الوطنيَّة  الجــائــزة  على  الحــائــزة 
تلِّ  اإلى  ح��م��راء  اأغنيةٌ  الدي�شكوغرافي؛ 
غايتانو  المو�شيقار  مع  )بالتَّعاون  الزَّعتر 
اعر،  ال�سَّ رفيقي   : له  �شدرَ  ليغوري(. 
فخامةُ  في زمن الحرب، 2003،   ،1980

ث عنه، 2007.  اللعِب، 2003، ما نتحدَّ
�شهادة  على  حـــازت   : ���س��ع��اده  �سفية 
تاريخ  الدكتوراه من جامعة هارفارد في 
الــ�ــشــرق الأو�ـــشـــط الحــديــث، وبــا�ــشــرت 
التعليم في الجامعة اللبنانية-الأميركية، 
والجــامــعــة  اللبنانية  الجــامــعــة  في  ــم  ث
الأمـــيركـــيـــة في بـــــيروت. لــهــا مــوؤلــفــات 
البنية  ومنها  المنطقة  تاريخ  في  عديدة 
البحث  و   1993 لبنان،  في  الاجتماعية 
عن المواطنة في لبنان ما بعد الطائف، 

2007 )باللغة النكليزية(.
من  اأدبــي  ناقد   : عبيد  �سابر  محمد 
المو�شل  ق�شاء  الــزمّــار،  قــريــة  مــوالــيــد 
والأدب  للنقد  اأ�شتاذاً  يعمل  العراق.  في 
الــعــربــي الحــديــث في جــامــعــة المــو�ــشــل. 
ال�سعري،  التخيّل  مرايا  موؤلفاته  ت�شمل 
ل��ل��ن�����ض  الج���م���ال���ي���ة  الم���غ���ام���رة   ،2006
الح��ج��ب  ���س��ع��ري��ة   ،2007 ال�������س���ع���ري، 
و�سيمياء   ،2008 الج�����س��د،  خ��ط��اب  في 
اأدوني�ض  �سيفرة   : المعنى  ولعبة  ال���دال 

ال�سعرية، 2009.
و�شاعر  فيل�شوف   : ف���اي  ج���ان-ب���ي���ار 
باري�ص،   مواليد  مــن  فرن�شي.  ـــي  وروائ
جــامــعــة  في  الــفــلــ�ــشــفــة  ـــــص  � درَّ  .1925
كثيرة  فل�شفية  موؤلّفات  له  ال�شوربون. 
و���س��اع��داً،  الاآن  م���ن  ال��ف��ل�����س��ف��ة  منها: 
2004، وتاريخ العدَمية المخبوء، 2008. 
مج��ن��ون،  ع�سب  ال�شعرية  دواويــنــه  مــن 
رواياته  ومن   ،2006 ذات��ه،  خ��ارج  ع�سب 

معركة ليدا، 2008.
��ام��و : �ــشــاعــر وكــاتــب من  م��ي��كِ��ل ك��اكَّ
تاوريانوڤا 1959 ويقيم في جويا  مواليد 
وار، نفْ�ضُ  تاوْرو. �شدرَ له �شِعراً : ذاتُ الدُّ
 ،2005 ال��ف��راول��ة،  ���س��رُّ   ،2005 ال��ف��م، 
اعرة دونا  اح مع ال�شَّ فَّ اح الكاذب والتُّ فَّ التُّ
البحر،  ��عُ لي  ي��و���سِّ مَ��ن  اأمــاتــي، 2006، 
الُحب(  اآفــةِ  )عن   Lovesickness  ،2007
 ،)2010( ــة  والإيــطــالــيَّ ــة  بــالنــكــلــيــزيَّ
مزيد،  منير  مع  ��وء  ال�����سَّ بلُغة  ق�سائد 
كما   .2011 واعد،  ال�سَّ اأر�����ضُ    ،2010

جاً  متوَّ  : بعنوان  له ن�صٌّ م�شرحيٌّ  �شدر 
كما الورود، 2003. ي�شدر له في 2012 
كما  منخف�ض،  ب���راأ����ضٍ  بعنوان:  روايـــة 

البلابل.
ماريَّا غراتْ�سيا كالاندروني : �شاعرة 
وكاتبة م�شرحيَّة من مواليد ميلانو 1964 
ية م�شرح، كما  وتقيم في روما، تعمل موؤدِّ
في  ثقافيَّة  بــرامــج  مة  ومقدِّ ة  مُــعــدِّ ــهــا  اأنَّ
ــة في  اأدبــيَّ ونــاقــدة   ،RAI Radio 3 اإذاعـــة 
 .Il Manifesto Poesia وفي �شحيفة  مجلة 
���س��خ��رةُ   : ــة  ــعــريَّ الــ�ــشِّ ــفــاتُــهــا  مــوؤلَّ ت�شمل 
ال، 2003،  ال�سَّ القرد  المواجهة، 1998، 
كما لو بعَزمِ رَ�سَنٍ متوقِّد، 2005، الاآلةُ 
الجميع،  ف���مِ  ع��ل��ى   ،2007 الم�����س��وؤول��ة، 
رواي��ةٌ  اللانهائيَّة،  والميلودراما   ،2010
زائ��ف��ة م��ع ڤ��ي��ڤ��اڤ��وك�����ض،2011. حــازت 
جائزة  منها  الجــوائــز  مــن  العديد  على 
بازوليني، 2003، وجائزة نابُّولي، 2010. 
الجامعة  رئي�ص  نائبة   : لح��ود  ب�سكال 
في  باحثة  الثقافيَّة،  لل�شوؤون  الأنطونيَّة 
وتــاريــخ  ــة  الــغــربــيَّ ــة  الأخــلاقــيَّ الفل�شفة 
 Le sujet dévirilisé. العلوم. من موؤلفاتها
 Dé-lire Emmanuel Levinas, 2011
اللاكمال،  فيل�سوف   : وبول�ض الخوري 
ودرا�ــشــات  مــقــالت  اإلى  اإ�ــشــافــة   2010
علم’  ‘اإ�شم  �شل�شلة  ــ�ــشــت  اأ�ــشَّ اأخــــرى. 
اللبنانيِّين  رين  المفكِّ بنتاج  تنهمُّ  التي 
العام  منذ  عليها  وت�شرف  المعا�شرين 
، منذ العام 2010، رئا�شة  2008، وتتولىَّ

تحرير مجلة Pertinence العلميَّة.
فرن�شي،  فنّي  ناقد   : ماركاديه  برنار 
علم  واأ�شتاذ  م�شتقل،  معار�ص  ومنظّـمّ 
الفنون  مدر�شة  الفن في  وتاريخ  الجمال 
الوطنية العليا في باري�ص. ت�شمل موؤلفاته 
 Féminin-Masculin, Le sexe de l’art
 (1995), Marcel Duchamp, la vie à crédit
 (2007), 53 oeuvres qui (m’)ébranlèrent
 le monde : Une lecture intempestive de

   l’art du XXe siècle (2009).

مواليد  من  �شاعر   : ماغْرِلِّلي  ڤالِريو 
ـــلاأدب  ل �ـــشـــاً  مـــدرِّ ــلَ  عــم  .1957 رومــــا 
ــزا وجــامــعــة  ــي الــفــرنــ�ــشــي في جــامــعــة ب
مجموعاتٍ  خم�ص  لــه  �ــشــدر  ينو.  كا�شِّ
منها  الأولى  الــثَّــلاثُ  جُــمِــعــت  ــة  ــعــريَّ �ــشِ
اأخرى،  ق�سائد وق�سائد   : تحت عنوان 
1996 نالَ عنها جائزة مهرجان الف�شح 
الأدبيَّة في �شال�شبورغ. تلاها مجموعتان 
ق����راءاتٍ �سحفيَّة،  ح���ولَ  ���سُ��روحٌ   : هما 

نائي،  الثُّ ال��نِّ��ظ��ام  واإخ�������لالاتُ   ،1999
في   : ــة  ــثريَّ الــنَّ اأعــمــالــه  وت�شمل   .2006
نِيابةُ   ،2003 الم�ستركة،  الج�سد  مِلكيَّةِ 
واأ���س��ف��ارٌ في القطار،  ق��ط��اراتٌ  الح��ي��اة. 
الجــائــزة  على  ح�شلَ  وغــيرهــا.   2009
 2002 وفي   .1996 للترجمة  ــة  الــوطــنــيَّ
في  الوطنيَّة  لِينْت�شيي  اأكاديميَّة  منحته 
عر الإيطالي.  روما جائزة فِلْتْرينِلِّلي لل�شِّ

ـمح����م����د مح����م����ود : بـــاحـــث ومــفــكّــر 
الآداب  بكلية  اأ�ــشــتــاذا  عمل  ــوداني.  ــش �
في جــامــعــة الخـــرطـــوم وكـــــان رئــيــ�ــشــا 
تفتز  جامعة  في  المقارنة  ــان  الأدي لق�شم 
الأمــريــكــيــة. مــديــر مــركــز الــدرا�ــشــات 
التاأ�شي�ص(.  )تحــت  لــلاأديــان  النقدية 
دوريــات  في  الأبــحــاث  مــن  العديد  ن�شر 
 Quest for 2007 اأكاديمية. �شدر له عام
 Divinity: A Critical Examination of the

Thought of Mahmud Muhammad Taha.

�ــص  ــفــوَّ ���س��ي��م��ون نج���ام���ي : كــاتــب ومُ
باري�ص.  في  مُقيم  فــنّ  ونــاقــد  مــعــارِ�ــص 
بَ المدير  �شغل، لمدّة ع�شر �شنوات، مَنْ�شِ
في  ال�شوئي  الت�شوير  لبينالي  الفنّي 
ل  اأوَّ في  مُ�شارِكاً  �شاً  مُفوَّ وكــان  باماكو، 
البندقيّة  بينالي  في  اإفــريــقــي  مــعــرِ�ــص 
العديدة  المعارِ�ص  بين  مِن   .2007 عام 
اإفريقيا ريميك�ض،  التي اأدارَها: معرِ�ص 
للفنّ  الأوّل  والمــعــرِ�ــص   ،2007-2004
من   .2008 جوهانّ�شبورغ،  في  الإفريقي 
موؤلّفاته رواية المُ�شتترون 1989، وال�شِيرة 

كان هذا �سنغور، 2006.
ــد  ــي م���ع���ت���ز ن�������س���ر : فـــنـــان مـــن مــوال
في  ويعمل  يعي�ص   ،1961 ال�شكندرية 
اأن  الــفــن مــن دون  ــقــاهــرة. احـــترف  ال
اأقيمت معار�ص خا�شة لأعماله  يدر�شه. 
في م�شر، والأردن، وهولندا، واأ�شتراليا، 
واليابان،  واليونان،  واألمانيا،  ومولدافيا، 
اأعماله  عر�شت  كما  الجنوبية.  وكوريا 
بيانالي  2003؛  البندقية،  بيانالي  في 
ــالي دكــــار 2004؛  ــان ــي وب بـــاولـــو،  ــان  �ــش
المتاحف  اأمــا   .2006 طوكيو،  وترينالي 
اأعماله في معار�ص جماعية  التي قدمت 
باهيا؛  المعا�شرة،  الفنون  متحف  �شملت 
متحف كري�شتالو، كولي، 2004؛ ومركز 
بومبيدو، باري�ص،2005. ح�شل على عدّة 
بيانالي  الأولى،  الجــائــزة  منها  جــوائــز 
الخا�شة،  والجــائــزة  2001؛  القاهرة، 
بيانالي دكار؛ والجائزة الكبرى، بيانالي 

ال�شارقة، 2005.

الم�ساركون
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باع ال�شروط ومراعاة القواعد التالية في الن�شو�ص المر�شلة للمجلة : يُرجى اتِّ

�ص الن�شو�ص لمجلة الاآخر، واأل تكون من�شورة �شابقاً، اأو معدّة للن�شر في دورية اأخرى. 1 ينبغي اأن تُخ�شَّ
2 يُر�شل الن�ص م�شفوفاً اإليكترونياً في برنامج  وورد، ويُرفق مع الر�شالة اإلى العنوان الخا�ص بالمرا�شلات.   
اإل في حالت  كلمة،  يتعدى 6000  واأل  كلمة،  للمقال حوالى 3000  الو�شَطي  يكون الحجم  اأن  ل  3 يُف�شّ

ا�شتثنائية يُتّفق عليها مُ�شبقاً. 
4 يُرجى ا�شتخدام قيا�ص واحد ونمط مفرد من الخط في المقال. 

5 يُرجى الدقّة في توثيق م�شمون الحوا�شي والهوام�ص.
ع المراجع والملاحظات المرقّمة في اآخر المقال، ولي�ص في اأ�شفل كل �شفحة منه، وذلك وفق الترتيب  6 تُو�شَ
الآتي : ا�شم وكُنية الموؤلِّف، عنوان المرجع )بالخطّ العري�ض(، دار الن�شر، مكان و�شنة الن�شر، الطبعة، 

رقم ال�شفحة.
ع عبارة : المرجع نف�شه، يتبعه رقم ال�شفحة.  ر المرجع مبا�شرةً، تو�شَ 7 اإذا تكرَّ

ع كنية الموؤلف فقط، يتبعها العنوان بالخط العري�ض، ورقم ال�شفحة. ر المرجع لحقاً، تو�شَ 8 اإذا تكرَّ
9 المرجو عدم ا�شتخدام  الحرف المائل  وا�شتبداله بالخط العري�ض حيث يقت�شي الأمر.

10 يُ�شتخدم القو�ص المنفرد ال�شغير ‘...’ للاإحاطة بعنوان مقال مثلَا، بينما يُ�شتخدَم هلالن �شغيران 
»...« لل�شواهد المبا�شرة.

�شمن  مبا�شرة  مقتب�شة  غير  كلمات  اإ�شافة  عند  فقط   ]...[ الم�شتطيلان  القو�شان  11 يُ�شتخدم 
ال�شت�شهاد، اأو في حال اإ�شافة ملاحظة �شمن ن�ص ال�شت�شهاد. وتُ�شاف ثلاث نقاط ... فقط للاإ�شارة 

اإلى غياب كلمات من ال�شت�شهاد.
 .)Shift-J( عو�شاً عن اأداة تطويل الحرف) - ( رْطة 12 لتحديد جُملة مُعتِر�شة، تُ�شتخدم ال�شَّ

13 في حال انتهاء مقطع �شعري في اآخر ال�شفحة، المرجو تحديد مكان الفراغ با�شافة هذه الإ�شارة )#(.
14 يُرفَق الن�ص المر�شل مع ال�شيرة الثقافية للموؤلف/اأو الفنان )بين 30 و60 كلمة( ت�شمل مكان الولدة، 
والإقامة والعمل، عناوين الموؤلفات وتاريخ �شدور كل منها. وبالن�شبة للفنان الت�شكيلي تُدرَج لئحة المعار�ص 

الفنية، ومكان اإقامتها، وتاريخها. 
.Tiff, 300 dpi, 20 cm : 15 يُلحق الن�ص ب�شورة �شخ�شية للموؤلِّف اأو الفنان، بالموا�شفات التالية

.Tiff, 400 dpi, CMYK, 28 cm : 16 في حال ا�شطحاب �شور خا�شة بالمقال، يرجى اأن تكون بالموا�شفات التالية
17 في حال ا�شطحاب �شور فنيّة، يتحمّل الموؤلف م�شوؤولية الح�شول على حق ن�شرها قبل تاريخ ظهورها 
في المجلة، وتر�شل �شروحاتها مع الن�ص. وفي حال كانت ال�شور لأعمال فنية، يت�شمّن ال�شرح : ا�شم الفنان، 
عنوان العمل )بالخط العري�ض(، �شنة الإنتاج، المادة الم�شتخدمة في تحقيقه، الحجم، ذكر ا�شم مالك 

العمل اأو المانح حق ن�شر ال�شورة.

دليل لكُتّاب المجلَّة
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